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 مقدمة:

وىي  ،تعتبر قصة آدم وحواء من القصص الطويمة ذات الطابع الروائي   
لذلك فقد سعت الدراسة لموقوف تحتل مكانة ميمة بين المصادر المختمفة، 

عمى ملبمح القصة الخاصة بكل مصدر ومحاولة الوصول لنقاط تلبقٍ 
دم وحواء، ويمكن عرض مشتركة قد تنتج عنيا بمورة قصة مكتممة عن آ

 المصادر وطريقة تناوليا لمقصة فيما يمي:

تأتِ القصة  "، ولموردت القصة في الإصحاحات "الأول إلى الرابع :التوراة -أ
  كاممة في ىذا المصدر.

؛ من التوراة أوسعبشكلٍ  لقصة آدم وحواءجاء تناوليا  السفار الخارجية: -ب
ناول ذلك السِفر قصة آدم وحواء وذلك قد تفحيثُ جاءت في )سفر اليوبيل(، 

والإصحاح الرابع تناول إشارات عن الأول إلى الثالث،  في الإصحاحات
 .إنجاب قايين وىابيل ولكن ليس بشكل موسع

( في الأصل إلى ספרים חיצוניים)ويشير مصطمح الأسفار الخارجية   
القرن الثالث قبل الأسفار المُتَضَمَنة في الترجمة السبعينية، والتي تعود إلى 

الميلبد، ويطمق عمييا اسم الأسفار المكنوزة أو الخفية، وبعضيا غير صحيح 
النسب أي أنيا أسفار منسوبة إلى غير مؤلفيا الأصمي، ويقول "ىارتوم" إنيا 
أسفار ألفيا ييود بشكل قطعي وذلك ما بين القرن الرابع حتى القرن الثاني 
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ا بالمغتين الآرامية والعبرية، وقد بَمَغَ عدد ىذه قبل الميلبد، وقد كُتِبَ جزء مني
 .(ٔ)الأسفار أربعة عشر سِفرًا

وتختمف الأسفار الخارجية عن بعضيا في مضمونيا وأسموبيا وىدفيا؛ ففييا   
، وأسفار نبوءة، وأسفار تيتم بالشعر جاداهأسفار تاريخية، وأسفار تيتم بالأ

ة بين الأدب المقرائي والأدب والحكمة وغيرىا، وىي بشكل عام تسد الفجو 
التممودي، ومن خلبليا يمكن التعرف عمى تاريخ الييود، وآرائيم، وعاداتيم، 

 .(ٕ)كما أن بعضيا يضع رؤى مختمفة حول بعض التشريعات الدينية

وقد برز تأثير الأسفار الخارجية بشكل مباشر أو غير مباشر عمى الأشعار    
لذلك فيي ليا أىمية تاريخية وأدبية الأخلبق،  وكتب جاداهالدينية القديمة والأ

"أصبح من الصعب عزل الأسفار الخارجية عن  وىناك رأي يقول:، بل ودينية
التراث الديني الييودي لمجرد أنيا وصمت بمغة غير العبرية، فورود القصة في 
الأسفار الخارجية لا يعني إعادة إنتاج القصة المقرائية وفق نوع أدبي جديد، 

يعني توسعة القصة المقرائية، وىى ظاىرة ثقافية واضحة ومكتممة في بل 
الأدب الخارجي، إذ إن معظم ىذا الأدب يعيد حكي قصص المقرا، مضيفًا 
عمييا تفاصيل لا توجد في القصة المقرائية غالبًا، لكنيا تعود بشكل أساسي 

لقصة إلى قاص أو واعِظ، كما أنيا دائمًا ترتبط بزيادات محمولة عمى ا
  .(ٖ)المقرائية الأصمية"

 :سِفر آدم وحواء بنسختيه اليونانية والرومانية المترجمتين لمغة العبرية -ج
                                                           

 من الحبشية ة( ترجماهجادارجية الأسفر اليوبيل )من الأسفار الخ :أ.ش ىارتوم (1)
مركز الدراسات الشرقية، القاىرة،  ،: فرج قدري الفخرانىعمق عميو، واليونانية إلي العبرية

 3، صمٖٕٔٓ

 ٙ، ص  أ.ش ىارتوم  (2)

 ٚ، ص المرجع السابق  (3)
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فقد تناول القصة بشكلٍ مختمف بقية المصادر، فقد كان ذلك السِفر بمثابة    
الجزء المكمل لمقصة؛ حيْث أنو تناول القصة بعد الخروج من الجنة إلى موت 

 ء، تمك الجوانب التي أغفمتيا المصادر التوراة وسِفر اليوبيل.كلٍ من آدم وحوا

ء بعد الطرد من جنة عدن. وقد ااىتم بسرد قصة آدم وحو  السِفر نلبحظ أن   
قرون الثلبثة الأولى الء اليونانية الأصل والتي ترجع إلى اجُمِعَت نسخ آدم وحو 

رجمت بعد ذلك إلى لمميلبد، وقد كانت مكتوبة بخط اليد في بادئ الأمر، ثم تُ 
وقد انتشرت في العالم القديم ما بين القرن الثالث إلى السابع  ،عدة لغات

 و الأثيوبيةو الآرامية و اللبتينية و الميلبدي، وتمك المغات ىي: اليونانية 
 .(ٗ)المغة الكنسية القديمة ٔ انغلافٍت و الأوجريتية

لسابقة من حيثُ عن المصادر ا ويمكن القول أن ىذا السِفر مختمفًا   
 ،كان الأسموب المتبع ىو الأسموب الحكائي عمى لسان حواء فقدالأسموب؛ 

وكذلك الشكل؛ فقد كانت تأتي رواية معينة متعمقة بالقصة ثم تأتي بعض 
الشروح عمييا في اليامش، وكانت تمك الشروح بمثابة تعويض لنقص بعض 

ف في المضمون؛ حيُث إنيا الكممات في الفقرات الواردة عمييا، كما أنيا تختم
 بدأت الحكي بعد الطرد من جنة عدن حتى الموت.

يعتمد ىذا المصدر عمى تجميع وتبويب بياليك : "האגדה ספר"(٘)جادا ال -ج
ورفنيتسكي ويتضمن ىذا الكتاب جميع الصيغ والعبارات والحكايات، وذلك بعد 

نصوص الآرامية إلى تجميعيا من التممودين البابمي والأورشميمي مع ترجمة ال

                                                           

המראות שנגלו לחוה מרכבה של אש. טקסטים שמימיים וסודות  ،דפנה (ארבל)  (4)

וה ב׳ספר אדם וחוה׳ היווני לב לד, המכון למדעי היהדות אלוהים: על עיצוב דמות ח

  4עמ׳  ע״ש מנדל, מחקרים ירושלים במחשבת ישׂראל, כרך כב, תשע״א,

وذلك لأنو مصطمح يدرج تحتو شروحًا  ،" بال الميتمين بالفكر الييوديأجاداهشغل مصطمح " (5)
وىي شروح قد تكون داخل  مدراش(، –مشنا  –موسعة لمنصوص الدينية عمى اختلبفاتيا )تناخ 

 .النص ذاتو "متنًا" أو خارج النص "ىامشًا"
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في ىذا الكتاب بشكلٍ مختمف عن التوراة؛  جاداهالمغة العبرية، وقد جاءت الأ
وذلك من حيث استخدام المغة؛ فذلك المرجع فيو كثير من الكممات الآرامية، 
وكذلك الأسموب وطريقة تناول القصة؛ حيثُ إنو يقوم بسَرد الفقرات التوراتية 

فسرين عمييا، ثم يأتي بيامش لتفسير الكممات عمى حدة ثم يأتي بأقوال الم
غير عبرية الأصل بالعبرية، كما أنيا تناولت كثيرًا من الأحداث التي أغفمتيا 
القصة الواردة في سِفر التكوين من ىنا يمكن القول بأن ىذا المصدر قد تناول 

 بشكل أوسع من التوراة. جاداهالأ
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 ةيدو هيلا رداصملافي  قصة آدم وحواء ثادحأ
(، الإصحاحين الأول والثاني من سفر التكوينوردت قصة آدم وحواء في )  
تتكون قصة آدم وحواء من عِدة وحدات أدبية مرتبطة ببعضيا بعضًا، ويمكن و 

 عرض تمك الأحداث من خلبل العرض التالي:
 التشاور بين الإله والملائكة في خَمق الإنسان:  -ٔ

تبدأ شيئًا عن مسألة التشاور بين الإلو وملبئكتو، حيثُ  انخٕساةلم تَسرِد      
 "כִּדְמותֵנו בְצַלְמֵנו אָדָם נעֲַשֶׂה" :بقول الإلو القصةفي  قصة خمق الإنسان

بصيغة الجمع )بمعنى: اصنع آدم في صورتنا كشبينا(، وقد تحدث الإلو ىنا 
دليلًب عمى التعظيم، مما يدل أنو خَمق الإنسان بمفرده دون التشاور مع 

 أخرون.

وعمى النقيض جاء في الأجاداه تفسيرًا ليذه الفقرة التشريعية يبين أن الإلو   
وقال شاور نفسو أولًا في خمق آدم وحواء، وجاء ما يشير إلى ذلك فيما يمي: "

ن الإلو قد إ:  سابً آيًمع من تشاور الإلو ؟ حيث قال  –صنع آدم  أالإلو 
، ولم يتعيد آهبشكل معماري، ور  اوذلك مثل المَمِك الذي بني قصرً  ،شاور عقمو

وليس عمي الشكل المعماري؟ لذلك تشاور مع  -تَذَمَرَ  ىءلو، عمي أي ش
 .(6)"نفسو

رَ في أن الإلو في بادئ الأمر قد شاور عقمو؛ أي فَك   ىتدل ىذه الفقرة عم  
في أحسن  ىءخَمق آدم بمفرده، وشبو الراوي ىنا الإلو بالممك الذي ىيأ كل ش

كما أن ىذه الفقرة تشير إلى حوار داخمي مع النفس ثم تحول بعد ذلك  صورة.
ى من مجرد حوار إلى صِراع داخمي أي أن فكرة الإلو قد شاور عقمو تدل عم

الأجادات أن أمر التشاور كان في اليوم السادس  فًالتفكير في الأمر.  وورد 

                                                           

, ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (6)
 טז עמ׳
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في اليوم السادس "من أيام الخميقة عمى وجو التحديد، وجاء ذلك فيما يمي: 
جمس الرب عمى الكرسي المقدس ووقف عدد كبير جدًا من الملبئكة أمامو 

 .(7)فقال الرب : اصنع آدم"

، وتمك مع الملبئكة في خَمق آدم عدة تفاسيرالإلو  وقد ورد في مسألة تشاور  
توضِح أن الملبئكة لم تَجتَمع عمى رأي واحد عندما تَحَدَث الإلو معيم  التفاسير

: في الوقت الذي ساة ٌٕٓدا قال"  ، وقد ورد ذلك كما يمي:في مسألة خَمق آدم
طائفة واحدة من ملبئكة  خَمَقَ أولًا  الإنسانطمب فيو القدوس تبارك اسمو خمق 

؟ فقالوا لو: يارب "صنع آدم في صورتنا"أ ما رأيكمالخدمة، وقال ليم: 
فقالوا: أي شخص توليو  ،فقال ليم: ىذا وذاك عممو !العالمين، ما عممو ؟

فمد أصابعو الصغيرة وبددىم. وكذلك الطائفة الثانية، أما الطائفة  !اىتمامك؟
كل  !عالم، الأوائل الذين قالوا لك ماذا استفادوا؟إلو ال -الثالثة قالت لو: ربنا

 . (8)"العالم ىو لك، وما تريد أن تفعمو في عالمك افعمو

تدل الفقرة عمى أن الإلو خَمَقَ الملبئكة قبل الإنسان، لكن عندما فَكَرَ في    
خَمق الإنسان، أول ما قام بو ىو خَمق طائفة من الملبئكة الذين أُطمق عمييم 

الخدمة ليتشاور معيم في خَمق الإنسان، ولكن ىذه الطائفة رَفضت ملبئكة 
خَمق الإنسان، وكان نتيجة ذلك أن الإلو عاقبيم بأنو مدّ يده وبددىم جميعًا، ثم 
قام بعد ذَلِكَ بخَمق طائفة ثانية من الملبئكة وكان موقفيم المعارضة مثمما 

د ذلك خَمَقَ الإلو طائفة فَعَمَت الطائفة الاولى؛ فكان ليم نفس مصيرىا، وبع
لو  اثالثة من ملبئكة الخدمة، وعندما سأليم عن رأييم في خَمق الإنسان قالو 

                                                           

 עד העולם בריאת מן: ישראל אדות כל קובץ)  ישראל אגדות כל: לבור. ב. י (7)
, 1899, זרשׁה(, משׁה הולדת עד העולם בריאת מן)  ראשׁון חלק(, החדשה העת
 17 עמ׳, ז פרק

, ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (8)
 טז עמ׳  ,שׁם
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أي إنسان توليو أىمية؟. وما حَدَثَ بعد ذلك أنيم قد اسمموا الأمر لمرب قائمين: 
"، وذلك يوضح ما تتمتع كل العالم ىو لك، وما تريد أن تفعمو في عالمك افعمو"

الثالثة من ملبئكة الخدمة من حكمة؛ وتظير تمك الحكمة في ترك بو الطائفة 
أمر خَمق الإنسان للئلو، عمى عكس ما فعمتو الطائفتان السابقتان مما أدى إلى 

 تبديدىم.

ربي ييودا في ىذه الفقرة يحكي  كما نلبحظ في ىذه الفقرة أن الراوي ىنا ىو  
لي الحكي بنفسو، كما يوجد في ثم يعود إ ،الحوار القائم بين الإلو والملبئكة

وىو سؤال ساخر وفيو تقميل من  ،الفقرة سؤال موجو من ملبئكة الخدمة للئلو
إذن   دىم.د  شأن الإنسان الذي رغب الإلو في خَمقو، ولذلك عاقبيم الإلو بأنو بَ 

أمر التشاور الإليي ىنا لم يكن غرضو أَخذ الرأي أو الوصول إلى الأنسب، 
 ل.بل ىو تحصيل حاص

  وجاء في المدراش ربا ما يشير إلى التشاور بين الإلو والملبئكة فيما يمي:  
"في الوقت الذي جاء فيو القدوس تبارك اسمو لخَمق آدم"الإنسان الأول"، خُمقَت 
ملبئكة الخدمة طوائف وجماعات، فمنيم من قال يُخمَق، ومنيم من قال لا 

، والعدل  تقابموامعروف والحقيقة يُخمَق، وىذا ما جاء في الكتاب المقدس: ال
. فالمعروف يقول "يُخمق" لأنو يفعل الصالحات، والسلبم يقول اختمفوا"والسلبم 

ماذا فعل القدوس تبارك اسمو؟ أدرك لا يُخمَق: لأن جميعيم يتشاجرون. 
بالإضافة إلى ذَلِك لم يكن التشاور . (9)الحقيقة ، وأرسميا إلي الأرض..."

الإلو وملبئكة الخدمة فقط، بل إنو كان ىناك تشاور في الأمر مع متوقفًا بين 
"حتى ملبئكة الخدمة  ملبئكة الخدمة بعضيم بعضًا، والشاىد عمى ذَلِك:

                                                           

 א , ה פרשׁה פראשׁית, השׁבוע פרשׁיות לפי, ישׂראלי ארץ מדרשׁ,  רבּה מדרשׁ (9)

 ٔكزنك اَظش:

  עמ׳ טז،  האדה ספּר:  י.ח.רבניצקי - ביאליק נחמן חיים -             
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قال ليم: فيما عندما خمقيم الرب، يتناقشون ويتشاورون مع بعضيم البعض، 
 .(10)انتم تتناقشون؟ فقالوا لو فقط "خَمق آدم"

عمى ف ،جاءت لكي تؤكد عمى وحدة الإلو في خَمق العالم تفاسير اوىناك أيضً   
سبيل المثال المدراش الذي يقول: )سألت الكائنات عمي اختلبف أنواعيا كم 

ن الإلو من الأيام الأولى أالذين خمقوا العالم؟ فقال ليم: مكتوب  الآليةعدد 
لم يكن  –آدم فيو الإلو الذي خَمَقَ " בָרָא אֲשֶׁר" إلي اليوم الأخير الذي خمق

أي بصيغة المفرد وليس الجمع ىذا "، الذين خَمقوا" (11)"בָרְאו אֲשֶׁרىنا " امكتوبً 
بمفرده وليس بمساعدة  الإنسانالرأي يدل عمي أن الإلو الواحد قد خَمَقَ 

 الملبئكة. 

لم  وأن الإلوانتشر اعتقاد أن الإلو قد تشاور مع الملبئكة في خمق آدم، كما   
نو قد تشاور مع عائمتو في صنع الخميقة. ولكي إفرده؛ بل بم ايفعل شيئً 

، وبالإضافة إلي ذلك الإنسانيتشاور معيم كان يتحتم عميو أن يخمقيم قبل 
تشاور الرب مع الملبئكة السفمية؛ التي تُمزِم آدم أن يأخذ الرأي والمشورة 

 .(12)منيم

آدم لم يأخذ برأي عندما تشاور الإلو مع الملبئكة في خمق وىنا رأي يقول   
الإلو فقوا قبل آدم؛ مِ أنو قد تشاور مع الملبئكة الصالحين الذين خُ  بل؛ مجميعي

 .(13)لم يستطع أن يفعل ذلك بمفرده

ىذا التفسير يشير إلى التعدي عمي صفات الإلو؛ بعدم قدرتو عمى خَمق    
ما لا نيم وصفوه بأنو غير قادر عمى خمق آدم بمفرده، وىذا إالإنسان؛ حيثُ 

                                                           

  רבה בראשית פרשה ח  פסקה  ה מדרש (10)

  37  עמ׳ :שׁם (11)

, ת״א,בע״ם, חדקל דפוס, האדם משׁפט: בן־זאב אבינועם אלמוג שׁולמית  (12)
 12 עמ׳, 1996

 13, עמ׳  םשׁ (13)
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يمكن أن يتقبمو العقل الإنساني، فكيف للئلو الذي استطاع أن يخمق السماوات 
والأرض والنجوم والكواكب والبحار والمحيطات واليابس...إلخ في عِدَة أيام لم 

 !يكن قادرًا عمى أن يَخمق إنسانًا بمفرده؟

وقد تعددت التفاسير والشروح حول مسألة التشاور بين الإلو والملبئكة في   
" نصنع آدم؛ אדם השֶׂ נעاستخدم الإلو في المدراش صيغة: "خَمق الإنسان، 

حيث أَظيَرَت تفاسير الحاخامات دلالة تمك الجممة: ففسرىا بأن القدوس تبارك 
اش واحد يصف ويفسر اسمو قد تشاور مع الملبئكة في خَمق آدم، فيناك مدر 

بشكل جوىري التشاور بين الإلو وملبئكتو واتخاذ قراره النيائي في خَمق 
 .(14)الإنسان

وفي ىذا الصَدَد تجدر الإشارة إلى وجود بعض التفاسير العقلبنية؛ منيا أن    
وقد كان ذلك عمي نيج أو طريقة الملبئكة،  ،الإلو قد تحدث بصيغة الجمع

، وىناك رأي مقدسةن الملبئكة قد اتخذوا صيغة الجمع كمغة إوىناك رأي يقول 
ستخدم صيغة الجمع في خمق آدم فقط؛ لذلك كان آدم ىو ان الإلو قد إيقول 

وربما كان استخدام صيغة الجمع  ،(15)الإلوأىم جميع المخموقات التي خمقيا 
 ىنا لمتعظيم والتفخيم.

و في إقناع الملبئكة لخمق وقد سردت التفاسير الوسيمة التي اتبعيا الإل  
ا: في الوقت الذي خمق فيو أخوقال راب "الإنسان، حيثُ ورد ذلك كما يمي: 

اصنع "القدوس تبارك اسمو لخمق آدم تشاور مع ملبئكة الخدمة، فقال ليم: 
؟ فقال ليم: حكمتو ستكون عظيمة ىذا الإنسان" قالوا لو: ما ىو نوع إنسانًا

وقال  ،ع البيائم الحية والطيور ونقميم أماميممثمكم. فماذا صنع؟ أدخل جمي
أدخل كل البيائم والطيور  الإنسانوعندما خمق  ،؟ فمم يعرفواىؤلاءسم اليم: ما 

                                                           

 סיפור בחומרי,אינטרטקסטואלי עיון_ קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע (14)
 36 עמ׳، תשס״ז,תל־אביב",חדקל,"נע״ם המיוחד הקיבוץ, משותפים

 13עמ׳  :םשׁ  (15)
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باسم  يدعى: ىذا المخموق "آدم"سماء ىؤلاء؟ فقال أونقميم أمامو، وقال لو: ما 
وأنت  –ثور، وىذا حمار، وىذا حصان، وىذا جمل، وىذا نسر، وىكذا جميعيم 

دعى آدم، ولماذا؟ لأنني خُمِقتُ من الأرض سمك ؟ فقال لو: أنا مخموق لأُ اما 
ولماذا؟ لأنك  – عٍذَبسمي: فقال لو: من الأفضل لك أن تدعى اوأنا ما  –

 . (16)"سيد جميع المخموقات التي خَمَقتيا

ىذه الفقرة تشبيو لصفات الإنسان بصفات الملبئكة، وتعميل لاسم آدم،  في   
وكذلك تعميل لاسم الإلو، كما أن ىذه الفقرة يوجد بيا تناقض فكيف وَصَفَ 
الإلو الإنسان بأن حكمتو ستكون عظيمة مثل حكمة الملبئكة وعندما سأليم 

خموقات أمام عن أسماء المخموقات لم يعرفوىا، ولكن عندما أحضرَ تمك الم
الإنسان أطمَقَ عمييا أسمائيا جميعًا، وفي ىذا دليل عمى أن حكمة الإنسان 

 أعظم من حكمة الملبئكة.  

مما سبق نلبحظ اختلبف الروايات في مسألة تشاور الإلو مع ملبئكتو في   
خَمق آدم، فالرواية التوراتية لم تورد شيئًا عن الملبئكة في أجادة خَمق الإنسان 

يمكن استنتاج أن الإلو قد تشاور مع الملبئكة من خلبل الإسموب ولكن 
( قال الإلو، مما يدل عمى ויאמרالتوراتي، حيثُ بدأت الفِقرة باستخدام الفعل )

 أن الإلو توجو بالقول لآخرين.

بينما أكدت والتفاسير عمى تشاور الإلو مع ملبئكة الخدمة عمى وجو التحديد   
أن الإلو قام بخمق ثلبثة طوائف من تمك الملبئكة  وتذكر ،في خَمق الإنسان

                                                           

, ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (16)
 ין עמ׳  ,שׁם

 وكذلك انظر: 
 ד פסקה יז פרשה בראשית רבה מדרש -              

ליאון אשׁכּנזי ) מניטו(: מדרשׁ בסוד ההפכים, זהות מסורית עברית ,  יהודה -       

  40 עמ׳ , 2009תרגום וערך: איתי אשׁכּינזי, בּית מורשׁה בּירושׁלים ,
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ليتشاور معيم في خَمق آدم؛ فالطائفة الأولى رفضت ذلك الأمر فكان مصيرىم 
الإبادة، وعندما عَرَض الأمر عمى الطائفة الثانية رفضت فكان ليم نفس 
مصير الطائفة الأولى من الإبادة، ولكن عندما خَمَقَ الطائفة الثالثة من تمك 

لطوائف فتبين من خلبل الأسموب الأجادي أنيا كانت عمى قدرٍ من الحكمة ا
فقبمت ذلك الأمر دون أدنى اعتراض، ولكن يبدو أن موافقة تمك الملبئكة ما 
ىى إلا تحصيل حاصل، والدليل عمى ذلك ىو إصرار الإلو عمى خَمقو عمى 

فة تَخضَع لرغبتو. الرغم من معارضة الطائفتين السابقتين وقيام الإلو بخَمق طائ
 بينما اغفمت الأسفار الخارجية ذلك الجانب.

 خمق آدم -ٕ

بمغة سردت التوراة الشكل الذي خُمِقَ فيو الإنسان في ثلبث صيغ،   
 ، وجاء ذلك كما يمي: (17)مقدسة

 .)وخَمق الإلو آدم عمى صورتو( .(18)"בצלמו האדם את אלוהים ויברא" -

 .)في صورة الإلو خمقو( .(19)"אותו ברא אלוהים בצלם" -

 .)ذكرٌ وأُنثى خمقيم( .(20)"אותם ברא ונקבה זכר" -

كما سردت الأجاداه مسألة خمق الإنسان في كونو خُمِقَ ذكرًا وأُنثى، وجاء ما   
 الإنسانفي الوقت الذي خمق فيو القدوس تبارك اسمو يشير إلى ذلك كالآتي: "

                                                           

 האישׁה אל היחס, השׁלישׁית הצלע :שׁביט טללית - רמון עינת - ערן עמירה (17)
 למוכן שׁמורות הזיכות כל, בת־זמננו נשׁים ובשׁירת רביניים ימי בהגות, במשׁנה
 32 עמ׳, (תשנ״ט ב נכתב, )תשס״א, מופ״ת

 62: 1حك  (18)

 62: 1حك  (19)

 62: 1حك  (20)



17 
 

وأنثى  لو نفس صفات الأنثى والذكر"في جسد واحد" ولذلك قال: )ذكرٌ 
 . (21")(...خمقيم

تدل ىذه الفقرة عمى أن آدم قد خُمِقَ محمولًا بصفات الذكر والأنثى معًا، وأن   
ما تَم بعد ذلك لخمق حواء ما ىو إلا عممية فصل وعزل الصفات الأنثوية عن 

ل عمى أن الرجل لا يسمم من صفات الصفات الذكورية، كما أن الأمر يد
الأنثى والمرأة لم تسمم من بعض صفات الرجل أيضًا، لذلك أُطمِقَ عمى كمييما 

عمي المرأة والرجل لفظ )آدم(، ولذلك يمكن ترجمتيا )إنسان( بشكل عام عمى 
 .  عمى حدٍ سواء

 وقد جاء في التفاسير ما يشير إلى خمق الإنسان في صورة الذكر والأنثى،  
قال راب يرميا بر إليعيزر: في الوقت الذي خمق فيو وورد ذلك فيما يمي: "... 

القدوس تبارك اسمو آدم لو نفس صفات الأنثى والذكر"في جسد واحد" ولذلك 
وقال راب شموئيل بر نحمان: في الوقت الذي خمق  ،قال: )ذكر وأنثى خمقيم(

جسد واحد"، فقسمو وجيين "في  اخمقو ذ الإنسانفيو القدوس تبارك اسمو 
وأعاده لو: ألم يقل )وأخذ واحدة من  ،وصنعو ظيرين، ظير ىنا وظير ىناك

 .(22)(أضمعو(. وقال ليم: من جانبي، كما قيل مسكن أو مأوى

كما جاء في المدراش أن الإلو قد خَمَقَ آدم بعد أن أنيى جميع عممو الذي   
قال  "وقال الإلو أصنع آدم في صورتنا كشبينا"، :، وقد جاء ذلك كما يميعمل

: في الوقت الذي خمق فيو القدوس تبارك اسمو آدم، راب آرميا بن إليعيزر
 ،وأنثى خمقيم" خمقو لو صفات الذكر والأنثى وىذا ما نصت عميو التوراة " ذكرٌ 

: في الوقت الذي خمق فيو القدوس تبارك اسمو آدم شموئيل بر نحمانقال كما 
                                                           

 בתלמוד האגדות מבחר ,האגדה ספּר: רבניצקי.ח.י - ביאליק נחמן חיים (21)
 יט עמ׳, ובמדרשׁים

 בתלמוד האגדות מבחר ،האדה ספּר: רבניצקי.ח.י - ביאליק נחמן חיים (22)
 יט עמ׳, ובמדרשׁים



18 
 

 ساةقال وكذلك قو ذو وجيين، وقسمو إلى قسمين قسم ىنا وقسم ىناك. خم

في الوقت الذي خَمقَ فيو القدوس تبارك  :رابي بنياه المعروف باسم حُحٕيب
 .(23)في صورتو خَمَقو اسمو آدم

ثم أوسعت الأجاداه الحكي في مسألة الشكل الذي خُمِقَ عميو الإنسان عمى   
 الرب الإلو آدم؛ خمقو من السفميين ومن العمويين، قالوخَمَقَ النحو التالي: "
: العمويين خمقوا عمى صورة  وعمى انشاة أخبالمعروف باسم  انشاة حفذاي

ن ولم يخمقوا عمى صورة و ن كثير و شبو وليسوا متزايدين" كثيرين"، بينما السفمي
ىم خمقتو في صورة وشبو العمويين و  اسمو: حقً اوعمى شبو. قال القدوس تبارك 

قال : أخا راب المعروف باسم انشاة حفذاين وأكثر من السفميين. وقال و متزايد
ذا خمقتو  القدوس تبارك اسمو: إذا خمقتو من العمويين فيو حي، ولم يمت، وا 

إذا أخطأ  –خمقتو من ذاك وذاك  ابل حقً  – امن السفميين فيو ميت وليس حيً 
ن لم يخطئ   . (24)سوف يحيا –سيموت، وا 

من السفميين: أي خَمقوُ من تراب ويمكن تفسير الفقرة السابقة كالآتي؛    
ويعود إلي نفس  ،ولذلك عندما يموت الإنسان يدفن جسده في التراب ،الأرض

لذلك عندما يموت  الإلو،من العمويين: أي من روح  المادة التي خُمِقَ منيا.
؛ أي أن الإلووح وتبقى خالدة لأنيا من ر  ،الإنسان تصعد روحو إلي السماء
 الروح أبدية لا تموت مثل الجسد.

وعاد الإصحاح الثاني من سِفر التكوين إلى مسألة خَمق الإنسان فأوضح   
المادة التي خُمِقَ منيا ثم خَمق الروح، وجاء ذلك كالآتي: "وخمق الرب الإلو 

                                                           

 בראשׁית פרשׁת,  בראשׁית לחומשׁ,  רבה מדרשׁ (23)

http://www.daat.ac.il/daat/tanach/rabaٔ/ٛ.htm 

 כ עמ׳ ,רבניצקי.ח.י - ביאליק נחמן חיים (24)

http://www.daat.ac.il/daat/tanach/raba1/8.htm
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الإنسان من تراب الأرض ونفخ في أنفو نسمة حياة فصار الإنسان نفسًا 
 .(25)حية"

وقد وردت شروحًا عمى تمك الفقرات التوراتية الخاصة بالمادة التي خُمِقَ منيا   
وخَمَقَ الرب الإلو الإنسان من تراب ... "آدم، وقد جاء ذلك فيما يمي: 

وجاء  .(26)"من العمويين -نفو نسمة حياةأأي من السفميين، ونفخ في  -الأرض
 ،وخمق الرب الإلو آدم من ترابتفسيرًا آخرًا يتوافق مع ىذا التفسير فيما يمي: "

. ومن ىنا يتضح سمة من (27) ": بالتراب أكمل خمقوٌٕٓدا بٍ شًعٌٕقال 
سمات الكاتب الأجادي وىو شرح وتفسير الفقرات التوراتية، أما القصة في 

 الأسفار الخارجية أغفمت ذلك الجانب. 

الأولي: ، وىما، قد مر بمرحمتين الإنسان مقخَ  تفسيرًا آخرًا يشير بأن وىناك  
 االثانية: نفخ في أنفو نسمة حياة، فصار آدم نفسً  خمق آدم من تراب الأرض.

 ىي الإنسانمنيا  قَ مِ أن المادة التي خُ  اويتضح من ىذا أيضً ، (28)حية
 ؛ يصورexistential اوجوديً  اتفسيرً ، حيثُ تعتبر المرحمة الثانية "التراب"

، ولذلك ىناك تفسيرًا يقول: "إن الإلو قد خَمَقَ الإنسان ونفخ (29)أساس الحياة
فيو نسمة حياة من روحو، لكن الإنسان يتكون أيضًا من تراب الأرض، وليس 
الإنسان فقط يتكون من تراب الأرض، بل جميع الكائنات الحية يتكونوا من 

                                                           

 2: 6حك  (25)

, ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחרי.ח.רבניצקי : ספר האגדה,  -ח.נ.ביאליק  (26)
  כ , עמ׳שׁם
 יט עמ׳  שׁם  (27)

, יודאיסמוס, היהדות שׁל האידאה על שׂיחות, ולאן מאין היהדות: גולאן דוד (28)
 74 עמ׳, ירושׁלים, בע״ם מס ראובן הוצאת, ארץ עלי האדם שׁל
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ر التكوين ما يشير إلى ذلك فيما يمي: "وخَمَقَ . وقد جاء في سِف(30)ذلك التراب"
 .(31)الإلو من الأرض جميع حيوانات الحقل وجميع طيور السماء"

ىذه الفقرة تدل عمى أن كل المخموقات التي خَمقيا الإلو قد خُمِقَت مثل   
الإنسان من التراب، مما يدل عمى أن ىناك حدودًا وأبعادًا مشتركة بين 

 والحيوانات.الإنسان 

خلبل الاطلبع عمى القصة الواردة في سِفر التكوين أن  ومن ومما سبق  
الصورة والشبو المذين كان عمييما الإنسان جاءتا قبل المادة التي خُمِقَ منيا، 
لذلك فقد كان من الأولى أن تُذكر المادة أولًا )التراب( ثم بعد ذلك الصورة 

 والشبو )بصورتنا كشبينا(.

وبعدما خَمَقَ الإلو آدم سألوه الملبئكة عن سبب خَمقو لو، ومن ىنا حَدَثَ   
 قالت الملبئكة:"حوار مشترك بين الإلو وملبئكتو، وقد جاء ذلك فيما يمي: 

لماذا خَمَقت الإنسان؟ ألم يكن ىباءً منثورًا وجميع أيامو مؤلمة...؟ فأجاب الإلو 
الأغنام وبيائم الحقل وطيور السماء  قائلًب: لو لم أخمق آدم، ما خمقت الآن

 .(32)واسماك البحار، والآن تعممون عممًا أنو من أجل آدم كل ىؤلاء خُمِقوا"

 السجود لآدم  -ٖ

 ذلك الحَدَث ذُكِرَ لم تسرد التوراة شيئًا عن السجود للئنسان الذي خَمَقو الإلو،   
 الإلوىيةفكرة علبقة معبرًا عن  ،السجود لآدم ظير حَدَثحيثُ ، في المدراش

 שׁהוא כּסבורין, ונתייראו הבּריות אותו ראו) ، وجاء ذلك فيما يمي:دملآ
                                                                                                                                       

 105 עמ׳, 2007, תל־אביב,  פרינט טוף, המקום על: גורביצי זלי (29)

 63 עמ׳ ،בצלמו הנבראה האדם בצלמו: שׁרלו יובל (30)

 9: 6حك  (31)

 עד העולם בריאת מן: ישראל אדות כל קובץ) ישראל אגדות כל: לבור. ב. י (32)
 17 עמ׳, ז פרק, שם(, החדשה העת
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, לי להשׁתוות ׳באתם: להם אמר. לו להשׁתחוות כּולם ובאו, בוראן
 אותו והמליך לעצמו אדם הלך. שׁבראנו׳ מי עלינו ונמלך ועוד בואו

  ٌظٌُٕ أَّ خبنقٓىٔبذأٔا  سأحّ انًخهٕقبث" .(ٖٖ)( אחריו הבריות וכּל ראשׁון
فجاءوا جميعيم ليسجدون لو. قال ليم: جئتم لتسجدوا لي، جئتم مرة أخرى 

 ".وقص عمينا من خمقنا. فذىب آدم وصار ىو أولًا وخمفو سائر المخموقات

لسان آدم  وضَحَ في حين أآدم، ظن الملبئكة بإلوىية الفقرة السابقة توضح    
أحضر جميع فو المخموقات، تجيم أنو ليس ىو الإلو الخالق، وذلك عندما

 كمانيم دم ولحم؛ إحيثُ  ،المخموقات لكي يعمميم أن الإلو ىو الخالق الواحد
أن الملبئكة يسجدون لآدم كأنو  –غير المناسب لواعظي المدراش من أنَ ذَلِكَ 

وقد وَرَدَ في مسألة السجود لآدم في الأسفار الخارجية أن الشيطان  ،(34)الإلو
رَفَضَ الشيطان السجود " وجاء ذلك فيما يمي: لسجود لآدم،قد رَفَضَ ا

 . (35)"لآدم

  خمق حواء:  -4

سردت التوراة حَدث خَمق المرأة وأعطت دلالتان لخمقيا، ىما أن تكون معينًا   
" )أي: معينًا لو(، כְּנֶגְדּוֹ עֵזֶר، وظير ذلك من خلبل استخدام الفقرة "مرجلل

والدلالة الثانية ىي؛ زوجًا لو، تكون مكممة لو، والدليل أنيا أخذت من جزءًا 
 כּי אִשׁה יקִָרא לזאת": وجاء ما يشير إلى ذلك في سِفر التكوينمن جسده، 

ىذه تدعي امرأة لأنيا من امرئٍ أُخِذَت(، " )بمعنى: זאת לוקחת מאישׁ
 فخمقيا بمثابة أنيسًا لو، الحب الإليي لآدم، والدلالة الثالثة لخمقيا، ىو بيان

                                                           

            38 עמ׳، שׁם، קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע (33)

 38 עמ׳، שׁם (34)

        ב ט״ז וחוה אדם ספר (35)
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 "לבדו האדם היות טוב לאويمكن الإشارة إلى ذلك من خلبل الفقرة الآتية: "
   .(ليس طيبًا لآدم أن يكون بمفردهبمعنى: )

حيثُ ذكرت أنيا خُمِقَت من ضِمع  وقد سردت الأجاداه حَدَث خَمق حواء،  
بعد أن رأى جميع الكائنات الحية ليا زوجًا،  آدم، وأنيا خُمِقَت بعد آدم، وذلِكَ 

 فأحسَ آدم بوحدتو وطَمَب من الإلو أن يَخمُق زوجةً لو، وجاء ذلك فيما يمي:
أمامو جميع البيائم والحيوانات ليس لآدم معين عمي شاكمتو: حيث أحضر "

 .(36)والطيور زوجًا زوجًا. فقال آدم: الجميع لو زوج، أما أنا ليس لي زوج"

وقد قدمت الأجاداه سببًا لعدم خمق المرأة لآدم معو منذ البداية، وقد سردت   
ذلك فيما يمي: "... ولماذا لم يخمقيا لو في البداية؟ انتظر القدوس تبارك اسمو 
لأنو في المستقبل يحدث بينيما شجار، ولذلك لم يخمقيا لو حتى يطمبيا 

 .(37) لو عمى آدم نومًا عميقًابنفسو. وعندما طمبيا عمي الفور أسقط الرب الإ

ء، وذلك بناءً عمى رغبتو ايتضِح مما سبق مسئولية آدم بمفرده عن خَمق حو  
في خمقيا. ربما كان ذلك سببًا في عقوبة آدم مثميا؛ وذلك عمى الرغم من 

 براءتو من تمك الغواية.

عبرت وعرضت الأجاداه الطريقة التي خُمِقَت بيا المرأة من ضِمع آدم، وقد    
 انشاة ٌٕٓشع دعكٍٍُقال  ،الضمع الإلو الرب وبنيعن ذلك فيما يمي: "

خمقيا من الرأس أ لا: تَمَعنَ من أين يخمقيا؟ فقال: انشاة نٍفًالمعروف باسم 
حتى لا تكون متطمعة،  –حتى لا ترفع رأسيا في كبرياء، وليس من العين  -

حتى لا تكون  –حتى لا تكون متصنتة، وليس من الرقبة  –وليس من الُأذن 
حتى لا  –حتى لا تكون ثرثارة، وليس من القمب  –متكبرة، وليس من الفم 

معة لمحصول عمي الأشياء، حتى لا تكون متط –تكون غيورة، وليس من اليد 
                                                           

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (36)
 כח עמ׳, ובמדרשׁים

 כח עמ׳: שׁם (37)
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حتى لا تكون كثيرة التجوال؛ بل خمقتيا من الضمع؛ مكان  –وليس من القدم 
 .(38)"مخفي في آدم

يتضِح من الفقرة السابقة تجسيد للئلو؛ حيثُ إن التردد ىو صفة إنسانية   
بحتة، ولا تتوافق مع الذات الإليية؛ وىذا ما يكشف لنا الطابع الأسطوري الذي 

بو الأجاداه؛ فمن سمات الأسطورة ىو طابع اللبوعي واللبمعقول، وذَلِكَ  تتميز
ما نجده في المصادر الييودية الُأخرى مثمما جاء في التوراة )عَرِفَ الإلو أنو 
ليس طيبًا لآدم...(، وكذلك ما وَرَدَ عن استراحة الرب في اليوم السابع من أيام 

استراحَ( كل ىذه الكممات تحمل  –تمعَنَ  –الخمق حيثُ إن الكممات )عَرِفَ 
 في طياتيا صفات إنسانية.

من المُلبحَظ أن الإلو قد اتبع الأسموب نفسو في خَمق كلٍ من آدم وزوجتو،   
ويظير ذلك من خلبل أسموب الحوار الداخمي الذي يكون في بعض الأحيان 

فإن الإلو يستخدم مسموعًا من قِبَل الملبئكة، ىذا من ناحية، ومن ناحية أُخرى 
اسموب النفي ) لا من... ولا من ...( مع التعميل وكأنو مُصاب بالحيرة فيعتمد 

 عمى تقميل اختياراتو حتى يتبقى لو الأنسب.

ويمكن تعميل خَمقيا من الضِمع، ولماذا أرادىا الإلو من مكان مخفي، ىناك   
-متطمعة-ثمان صفات لم يرغب الإلو في أن تتصف المرأة بيا )كبرياء

كثيرة  -متطمعة لمحصول عمى الأشياء -غيورة -ثرثارة -متكبرة -متصنتة
التجوال(، وجميعيا صفات سمبية، فما صفة الضِمع التي تكون بطبيعة الحال 

 ستكون إيجابية؟! 

                                                           

 ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (38)

 כח עמ׳

 وانظر:
 העולם בריאת מן: ישראל אדות כל קובץ) ישראל אגדות כל: לבור. ב. י  -     
 19  עמ׳ ,ח פרק (,החדשה העת עד
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( فقد ادعى أنو צלעطبقًا لتفسير الرابي شموئيل بن نحمن في تفسيره لكممة )  
في المدراش كجزء من الإنسان )آدم( الذي ليس ىناك تفسير ليذا المصطمح 

خُمِقَت منو حواء، بل أنيا كانت أحدى جوانبو، ومن ىنا استطاع الرابي 
شموئيل بن نحمن أن يفسر خَمق حواء من ضِمع آدم بأنيا كانت جزءًا منو، 

 . (39)" )بمعنى: ذكرٌ وأنثى(ונקבה זכרوالذي كان بو جانبان وىما "

دَث خَمق المرأة وكيفية خَمقيا عن طريق التشبيو بقصة كما سَرَدت الأجاداه حَ   
نتشمو إليكم، ا: قٍصش نهشابً خًهئٍمأخرى، ويظير ذلك فيما يمي: "قال لو 

حيث قال: ) وأسقط الرب الإلو عمي آدم سباتًا فنام فأخَذَ واحدة من ضموعو (، 
فقالت لو ابنتو: وضعو وأنا أعدتو. فقالت لو: لمقيصر: أعطوني أميرًا واحدًا، 
فقال ليا: لما لكِ ؟ فقالت لو: بغرض السرقة حيث جاءوا عمينا في المساء 

جرة ذىب. فقال ليا: ليتيم يأتوا إلينا كل ليمة وأخذوا منو جرة الفضة وأعطونا 
ولم يكن طيبًا لآدم أن يأخذوا منو ضمعًا واحدة من ضموعو ويعطوا لو امرأة  –

 .(40)"نخذيخّ

مما سبق يتضح إنو من سمات أسموب الكاتب الأجادي التداخُل القصصي؛   
الفكرة حيثُ يقوم بإدخال قصة فرعية عمى القصة الأساسية لكي يقوم بتوضيح 

بصورة بسيطة، حيث أن ىذه الفقرة تتكون من قصة أساسية وىي خَمق حواء 

                                                           

 מוקדשים ומוסלמית יהודית בהגות מחקרים, למיכאל מנחה: קליין שרה (39)
 121 עמ׳، שם، שורץ מיכאל לפרופסור

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח( 40)
 כח עמ׳ ،שם, ובמדרשׁים

 وكذلك انظر:

, ובמדרשׁים בתלמוד  האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח -
  תפא  עמ׳  ,תש״ח, תל־אביב, רבירי הוצאת ,חמישׁי כרך
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من ضِمع آدم وعناصر ىذه القصة جميعيا شخصيات رئيسة وىي: "آدم" 
 و"الإلو" الذي أنامَ آدم، والذي قام بخَمق حواء من الضمع. 

يقابل" أما القصة الفرعية شخصياتيا:"الأمير" وىو يقابل "آدم"، "والمص" وىو   
الإلو"، والثالثة ىي "حواء" وقد عَوَضَ عنيا بجرة الفضة، ومن ىنا يتضح لنا 
أنو من سمات أسموب الكاتب الأجادي ىو ذِكر الشخصية باسميا أو بصفتيا 
أو بمرتبتيا الاجتماعية أو معيار خافٍ ومجيول، كما نلبحظ أنَ القصة 

قصة الأساسية وىما " الفرعية يوجد بيا شخصيات لم يرد ليا مقابل في ال
 ابنتو".  –القيصَر 

ويتَضِح ذَلِك من خلبل  ،كما أن ىذه الفقرة توضِح التعدي عمى الذات الإليية  
وتبين ذلك من خلبل  ،وىي "السرقة" ،تجسيد الإلو بصفة إنسانية دونية

 .نتشمو إليكم(اأي: )" הוּא גָנבַ אֱלֹהֵיכֶם" الفقرةاستخدام 

آدم لم يبذل و نَ آدم وحواء ىما أول زوجين في العالم، مما سَبَق يمكن القول أ  
محصول عمى زوجتو، بل إن القدوس تبارك اسمو قد خَمَق الجزء لأي جيد 

الآخر أو الجزء المكمل لو بعده، كما أن الفقرات الخاصة بآدم وحواء في 
اك عدة رموز لعلبقتيما أي حديث قائم بين الزوجين، بل إن ىن تذكرالتوراة لم 

 .بآدمالمرأة علبقة البعيدة عمى المستوي الزوجي". مما يَدل عمي عدم نجاح 
 مما سبق:

باتفاق  جميع المصادر محل الدراسة أن آدم كان آخر المخموقات التي  -ٔ 
 خَمقيا الإلو وكان ذلك بالتحديد في اليوم السادس من أيام الخميقة.

أما عن اليدف من خمقو فيمكن حصره في عِدة أىداف، فاليدف الأول  -ٕ  
كان ىو التسمط عمى جميع ما خمقو الإلو وحراسة المكان الذي خُمِقَ من أجمو 
وذلك حسب القصة الواردة في التوراة والأسفار الخارجية، أما القصة التممودية 
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يو مُمزَم بحراستو أوضحت أن ذلك العالم مخموق من أجل آدم ومن ثَمَ ف
 وحفظو وعدم تخريبو.

أما عن مسألة السجود لآدم فقد أغفمت القصة التوراتية والتممودية ذلك   -ٖ  
الجانب، في حين أوضحت الأسفار الخارجية مسألة السجود لآدم بشىءٍ من 
الإيجاز وبينت رفض الشيطان السجود لآدم مما تسبب في طرده من الجنة، 

 ماعة الملبئكة.وكذلك طرده خارج ج
 الاحتفال بزواج آدم وحواء: -٘

تم الاحتفال بزواج آدم وحواء  وقد بعد أن أتم الإلو خمق حواء أحضرىا لو،  
باحتفالية لم تتكرر عمى مر التاريخ كمو، فالرب بنفسو ألبس حواء وزينيا 

ات عروسًا قبل أن يقدميا إلى آدم، حيثُ أمر الرب الملبئكة قائلًب: " لنقم بواجب
الصداقة تجاه آدم ومساعدتو، إذ إنَ العالم يعتمد عمى واجبات الصداقة وىي 
سارة في نَظَري أكثر من القرابين التي يُقدميا بنو إسرائيل إلى  عمى المذبح". 
ولذِلِكَ أحاطت الملبئكة بكوشة الزواج وتلب الرب التبريكات عمى العروسين، 

عمى الآلات الموسيقية أمام آدم وحواء في بعد ذَلِك رَقَصَت الملبئكة، وعَزَفت 
غرف الزفاف العشر التي من الذىب واللآلئ والأحجار الكريمة أعدىا 

 .(41)الرب

 אֶל וַיבְִיאָה)وقد سردت الأجاداه حَدَث الاحتفال بزواج آدم وحواء فيما يمي:   
 אָמַר.הָראֹשׁוֹן לאָדָם שׁוּשְׁבִינוּת הַקָדוֹשׁ־בָּרוּך־הוּא שֶׁעָשָׂה מִלַמֵד -הָאָדָם

 אָדָם שֶׁל שׁוּשׁבִינןִ הָיוּ הֵם וְגֵבְרִיאֵל מִיכָאֵל: סימון ברי יהודה ר׳
טָה: יוחאי בן שׁמעון ר׳ בְּשֵׁם אָמְרוּ: הָראֹשׁוֹן ְ  הֱבִיאָה וְאַחַר־כָּך כְּכַלָה קִשׁ 

يشاعى القدوس تبارك اسمو  فعلعندما  وذلِكَ  آدم؛ ىفأحضرىا إل" .(ٕٗ)(לוֹ

                                                           

 ٓٛ -ٜٚ، ص لويس جنزبرج: أساطير الييود (41)
 כח עמ׳ ،שם (42)
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آدم. قال رابي ييودا بن سيمون: أن ميخائيل وجبرائيل قد أقاموا  احخفبل بضٔاج
وبعد ذلك  كعشٔط: زينيا سابً شًعٌٕ بٍ ٌٕحبيعرس آدم. قالوا باسم 

 أحضرىا لو".

ىذه الفقرات توضح أنو قد كان ىناك احتفال بعُرس آدم وحواء. وفي ىذه     
وذَلك دون رغبة  الفقرات تأكيد عمى تزويج كل من آدم وحواء عمى يَد الرب؛

من آدم؛ حيثُ إنو لم يسألو عن رأيو في ذَلك الزواج، وكذلك دون رغبة من 
 حواء.

 وصية الإله لآدم بعدم الكل من الشجرة -6

، بالبقاء والسكن في جنة عدنآدم وحواء حسب السَرد التوراتي  من كلٌ  أُمِرَ   
لِما جاء  ابعدم الأكل من الشجرة الموجودة في جنة عدن، وذلك طبقً  وتحذيرىما

من جميع شجر  :وأوصى الرب الإلو آدم قائلًب " :فيما يميفي سِفر التكوين 
تأكل  أن الجنة تأكل: أما شَجرة معرفة الخير والشر فلب تأكل منيا لأنك يوم

اليوبيل عمى النحو وقد جاء ما يتوافق مع ذلك في سِفر  .(43)ا"منيا تموت موتً 
الألف سنة كيوم واحد في ناموس السماء ولذلك كُتِب بشأن شجرة "... التالي: 

ولكن لماذا أمرهم الإله ووصاهم  .(44)المعرفة: في يوم أكمكم منيا ستموتون"
 بعدم الكل من هذ  الشجرة بالذات؟ 

توسعت القصة الواردة فى الأجاداه في ىذا الصَدد و حَسَب السرد الأجادي   
لا سيسيطر عمييم عالم آخر  أن الإلو قد أمرىم بعدم الأكل من ىذه الشجرة وا 
 مثمما سَيطَر آدم عمى جميع المخموقات، وقد جاء ما يشير إلى ذلك فيما يمي:

عروف باسم الراب ليفي: في قال الرابي ييودا رسيخنين الم -يعرف الإلولأن "
البداية قال أخبار عن الخالق. فقال لو: أكل من ىذه الشجرة وخَمَقَ العالم. 

                                                           

 12 -12: 6حك  (43)

 (ٖٓ: ٗاليوبيل )  (44)
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ن كل إيمان ىنا إآخر؛ حيثُ  اوقال لكم: "لا تأكموا منو" حتى لا تخمقوا عالمً 
يسيطر عمى جماعتو، وقد  ا)وكذلك قال(: كل ما يُخمَق مؤخرً  يكره حقيقتو.

، فلب تقدموا بالأكل حتى لا يخمق اليسيطر عمييم جميعً  -ميعخُمِقَ آدم بعد الج
 .(45)"عميكم تسيطرأخرى  عوالم

وحسبما وَرَدَ في التوراة أن الإلو قد أوصاىم بالأكل من جميع شجر الجنة   
باستثناء "شجرة المعرفة"، وقد فيم آدم وزوجتو من ىذا الكلبم أنو محرم عمييم 
الأكل من ثمار تمك الشجرة التي تُعرف باسم "شجرة المعرفة" وأنو يمكن ليما 

السبب في ذلك أن حواء فيمت الأكل من باقي الأشجار الموجودة في الجنة؛ و 
أنو لا يجب أن تأكل من جذع الأشجار لأن الأرض ىي التي تخرج أشجارًا 

. ىذا يعني أن شجرة المعرفة كانت تختمف عن باقي الأشجار (46)تصنع ثمارًا
 الموجودة في الجنة.

ىناك تفسير آخر في ىذا الصَدَد يقول بأنو قد جاء في الإصحاح الثاني من   
كوين )خَرَجَ الرب الإلو لآدم قائلًب: من جميع شجر الجنة تأكل ولا سِفر الت

تأكل من شجرة معرفة الخير والشر، لأنك يوم تأكل منيا تموت موتاً(، وىنا لم 
يرغب آدم أن يقول لحواء ذلك القول مثمما قالو القدوس تبارك اسمو لو، بل أنو 

الموجودة وسط الجنة لا  بالغ في الأمر قائلًب: )قال الإلو من ثمار الشجرة
تأكموا منو ولا تممسوىا لأنكم تموتون(، وذلك لأنو أراد أن يحفظ نفسو وزوجتو 

 . (47)حتى من لمس تمك الشجرة

                                                           

 ו כ  עמ׳ :האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ (45)

על־, בראשית ספר על באור, ח״ן אמרי ספר: סניור בן נתן אאמו״ר בן ח״ם (46)

 שבת חילול חשש ללא ניר על בישראל הודפס, התורה ומפרשי חז״ל מדרשי פי
 23 - 22 עמ״, ח״ו

 ה:  אבות דברי נתן: פרק ראשון (47)
https://he.wikisource.org/wiki/%DDD.  

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%90%D7%91%D7%95%D7%AA_%D7%93%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%A0%D7%AA%D7%9F_%D7%90#.D7.A4.D7.A8.D7.A7_.D7.A8.D7.90.D7.A9.D7.95.D7.9F
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%90%D7%91%D7%95%D7%AA_%D7%93%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%A0%D7%AA%D7%9F_%D7%90#.D7.A4.D7.A8.D7.A7_.D7.A8.D7.90.D7.A9.D7.95.D7.9F
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ذلك التفسير يقودنا إلى استنتاج أمرين وىما: خوف آدم من الإلو وحرصو    
حتى عمى تنفيذ ما أمره بو، والدليل عمى ذلك ىو مبالغتو في تحذير زوجتو 

من لمس تمك الشجرة، أما الأمر الثاني ربما كانت تمك المبالغة في التحذير 
نتج عنو عنصر التشويق لمعرفة ذلك الشىء مما جعل حواء تخضع لغواية 

 الشيطان فيما بعد.
 غواية آدم وحواء -ٚ

 حَدَث فيياالمصادر الييودية باختلبف أنواعيا والتفاسير الواردة تناولت   
 بصورة لا تميقعن المسألة أنيا قد تَعرضت وتحدثت  يُلبحَظء  اآدم وحو  غواية
من خلبل ذِكر المواضع أو الشواىد التي تناولت وىذا يظير الذات الإليية  عن

 ويمكن البحث والإجابة عن التساؤلات:  تمك المسألة.

 ء؟اإلى من تنُسِب تمك المصادر عميمة إغواء آدم وحو  -

ذا كانت الحية  -  صفاتيا؟ فماىي التي قامت بعممية الإغواء وا 

؟ وما الصورة التي اء معً اء فقط وليس آدم وحو اولماذا قامت بإغواء حو  -
 كانت عمييا تمك الحية؟ 

أوضحت الأجاداه في البداية اليدف من خَمق الحية، وسبب كراىيتيا لآدم   
، وجاء ذلك فيما لأَٓب خُهقج نغشض خذيت آدو ٔحٕاءوحواء وحقدىا عمييم؛ 

يمي: "وذىبت الحية عمى رجمييا مثل الإنسان: لأن الرب خمقيا لخدمة أبناء 
الأرض ... ورأت  يٍ َٕاحًآدم والقيام بأعمال المنزل والحقل وتجمب إلييم 

الحية أن آدم وحواء يعيشون حياة منعمة في جنة عدن فحقدت عمييم 
 . (48)لمغاية"

                                                           

 עד העולם בריאת מן: ישראל אדות כל קובץ) ישראל אגדות כל: לבור. ב. י (48)
 21 עמ׳, יא פרק  , שם (,החדשה העת



30 
 

ء في الإصحاح الثالث من سفر ادم وحو آ وسردت التوراة حَدَث غواية  
حية تمك القَدم الراوي صفات إنيا تنُسِب الغواية إلى الحية، ويُ  حيثُ التكوين، 

ومن أىم تمك الصفات ىي المكر والخديعة؛ مما يَجعميا قادرة عمى إقناع 
، وقد جاء ذلك كما عمى النفس البشرية الو، وأكثر تأثيرً  االآخر بما ليس مُباحً 

حيثُ جميع حيوانات البرية التي خَمقيا الرب الإلو  مكروكانت الحية أيمى: "
لا ـتأكلب من جميع شَجَر الجنة؟ )لكما( قال الإلو  اأحقً  :قالت الحية إلى المرأة

فقالت المرأة إلى الحية: قال الرب الإلو من جميع شَجَر الجَنَة نأكل، أما 
فقالت  ،لا تأكلب منيا ولا تمساىا لئلب تموتا :الشجرة الموجودة وَسَط الجنة قال

أعينكما  إن أكمتما منيا ستنفتح االحية إلى المرأة: لن تموتا لأن الإلو عالم أنكم
 .(49)"وتكونا كالإلو في معرفة الخير والشر

الحية  اقامت بي التي "صورة الإغواء"سموب ىذه الفقرة توضح الطريقة والأ  
تضح منيا أن من سمات أسموب الكاتب التوراتي في إغواء زوجة آدم، كما ي

 "ءاحو "نيا لم تورد اسم إذكر الشخصية بصفتيا كما وَرَد في ىذه الفقرة؛ حيثُ 
 ."المرأة"بل عوض عنيا بصفتيا  ،بشكل مباشر

يتضح من ىذه الفقرة الطابع الأسطوري في التوراة وىذا ما يكشفو الحوار   
رأة، كما يتضح من ىذا الحوار القائم بينيما أن القائم بين حيوان الحية وبين الم

الحية كانت مقيمة مع آدم وزوجتو في الجنة؛ أي أنيا كانت مألوفة بالنسبة 
 لحواء؛ حيثُ لم يكن ىناك اندىاش من قِبَل المرأة بمقابمتيا والحديث معيا.

إلى قصة الحية الموجودة في جنة عدن توضِح وتؤكد أن الحية  رجوعوبال  
كانت أمكر الحيوانات، ولم يكن ىناك أي حيوان آخر يتساوى معيا في 

إغواء آدم وذلك لمفوز  قد استخدمتيا فيمكرىا، وكان ليا قدر من الحكمة 

                                                           

 62-12: 3  نظر اليوبيلاو   5 -1: 3حك  (49)
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ن الحية إ" وىناك من يقول:. (50)بالمعرفة ويكون في شجار مع الإلو
وبذلك قامت الحية  ،تقوم بالحديث والكلبم بفميا مع زوجتو استطاعت أن
 . (51)ء بمعسول الكلبم"ابإغواء آدم وحو 

يسجل الكاتب الديني التوراتي أن الحية التي كانت في جنة عدن قبل و   
تاريخ "الخطيئة كان  ليا رجلبن ويدان وجناحان وذلك طبقًا لما جاء في كتاب 

وىناك رأي يقول "قد كان للؤفعى صفات  ،(52)ليوسف بن متتياىو"" "الييود
متميزة عن بقية الحيوانات، فقد كانت تتميز عنيا جميعًا بسمات متميزة؛ فكانت 
تتشابو في بعض سماتيا بالإنسان، فقد كانت تقف منتصبة الظير وكانت 

 .(53)تعادل في ذلك الجمل في طول القامة

ردة في الأجاداه فيي تنُسِب أما فيما يتعمق بحَدَث الإغواء في القصة الوا  
عممية الإغواء إلى الحية، كما أنيا تَذكر أن الحية في بادئ الأمر قد تشاورت 
مع نفسيا إلى من تَذىَب لإغوائو آدم أم حواء، وبعد تفكير توصمت إلى قرار 
الذىاب إلى حواء والحديث معيا، ولكن ما السبب في غواية حواء فقط؟ وأين 

ة الحية لامرأتو؟ ىذا ما أجابت عنو التفاسير، عمى النحو كان آدم أثناء غواي
 -تشاورت مع نفسيا وقالت: إذا ذىبتُ إلى آدم –وكانت الحية ماكرة "التالي: 

بل أذىب أنا : يسمع لي، لأن الرجل من الصعب أن يُخرِج عممو نأعرف أنو ل
لأنني أعرف أنيا سوف تسمعني، لأن النساء  ؛ء وأتحدثُ معيااإلى حو 

                                                           

 רוחמה: הסיפרה עורכת, בתנ״ך כּתוב כּך לא: שנאן אביגדור - זקביץ יאיר (50)
 32 עמ׳، 2009, ישראל, וייס

 32 עמ׳: שׁם, בתנ״ך כּתוב כּך לא: שנאן אביגדור - זקביץ יאיר (51)

 31 עמ׳ :שם (52)

 ٕٛص لويس جنزبرج: أساطير الييود،  (53)
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 פרק: נתן דברי אבות دىاش) .(54)"بسيطة، ويستمعن لكل المخموقات نمعرفتي
 https://he.wikisource.org/wiki/%D : يتلآا كنيملا ىمع لخداو  (ה:  ראשון

وحسب النص الأجادي استعممت الحية بعض الحجج لإقناعيا بالأكل من   
ثمار الشجرة، وذلك لأن المرأة كانت تخاف من عقوبة الموت، عمى النحو 

ا ودفعتيا حتى سَقَطَت "ذىبت الحية ولمست الشجرة بيدييا ورجميي التالي:
ثمارىا عمى الأرض، وبدأت الشجرة تصرخ: لا تممسيني: فذىبت الحية وقالت 

 .(٘٘)لممرأة: ىأنذا لمستُ الشجرة ولم أمُت، وكذلك أنتِ لن تموتى عند لمسيا"
وقد جاء تأكيدًا ليذا الحَدَث من خلبل تفاسير رابي ناتان، فيما يمي: "ماذا 

لك الوقت؟ وقفت ولمست ثمار الشجرة بيدييا فعمت الحية الشريرة في ذ
 .(56)ورجمييا، ودفعتيا حتى سقطت ثمارىا عمى الأرض"

عن المكان الذي كان فيو آدم أثناء الأجاداه انقصت انٕاسدة فً وقد أجابت   
"فقالت المرأة إلى غواية الحية لزوجتو، حيثُ جاء ما يشير إلى ذلك فيما يمي: 

أين آدم في ىذه الساعة؟ قال ابن جوريا: نائم، وقال الحاخامات:  -الثعبان"
حول العالم كمو، وقال لو: ىنا بيت الأغراس،  -تبارك اسمو-أخذه القدوس 
 . (57)ىنا بيت نسمك"

                                                           

 בתלמוד האגדות מבחר,  האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (54)
 כו  עמ׳, ובמדרשׁים

 בתלמוד האגדות מבחר,  האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (55)
 כו  עמ׳ ובמדרשׁים

 ה:  אבות דברי נתן: פרק ראשון (56)
https://he.wikisource.org/wiki/%DD   

 יט  בראשית רבה (57)

https://he.wikisource.org/wiki/%D7%90%D7%91%D7%95%D7%AA_%D7%93%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%A0%D7%AA%D7%9F_%D7%90#.D7.A4.D7.A8.D7.A7_.D7.A8.D7.90.D7.A9.D7.95.D7.9
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%90%D7%91%D7%95%D7%AA_%D7%93%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%A0%D7%AA%D7%9F_%D7%90#.D7.A4.D7.A8.D7.A7_.D7.A8.D7.90.D7.A9.D7.95.D7.9F
https://he.wikisource.org/wiki/%D7%90%D7%91%D7%95%D7%AA_%D7%93%D7%A8%D7%91%D7%99_%D7%A0%D7%AA%D7%9F_%D7%90#.D7.A4.D7.A8.D7.A7_.D7.A8.D7.90.D7.A9.D7.95.D7.9F
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وبالرجوع إلى سفر "آدم وحواء" المترجم من المغة اليونانية إلى المغة العبرية،   
نُلبحِظ إنو وفق السَرد القصصي أن حَدَث غواية آدم وحواء يتكون من 
شخصيات جميعيا رئيسة وىم "آدم وحواء والشيطان والحية"، وقد رَوَت حواء 

ما، وكيف كانت الحية ىي عمى لسانيا الطريقة التي قام بيا الشيطان بإغوائي
مجرد وسيمة للئغواء ليس إلا، والجدير بالذكر أن ىذا السفر يَحكي أخبار 
خطيئة آدم وحواء وطردىما من الجنة، وقد كانت حواء تسرد القصة لجميع 

, בָּניִ וּבְניֵ בָּניֵ כָּל שִׁמְעוּ: לָהֶם וַתאֹמֶרأبنائيا، وقد جاء ذلك فيما يمي:"
ء اسمعوا ياجميع ا)فقالت ليم حو . (ٛ٘)"... אוֹיבְֵנוּ סִיתָנוּהֱ  אֵיך לָכֶם וְאַגִיד

 أبنائي وأبناء أبنائي، وسوف احكي لكم كيف أغوانا عدونا...(.

وبتوالي السرد القصصي لصورة الغواية توسعت الأسفار الخارجية في تمك   
 المسألة، ومن خلبل السَرد يمكن تقسيم صور الغواية إلى أربع صور: 

 الولى: غواية الشيطان لمحيةالصورة  -أ

 ، ألاتتمثل الصورة الاولى في توضيح السبب والغرض الرئيسى من الإغواء  
وىو الانتقام من آدم لأنو كان سببًا في طرد الشيطان من الجنة. حيثُ ورد ما 

   يشير إلى ذلك في سِفر آدم وحواء المترجم لمعبرية من اليونانية كالآتي: 

شيطانُ إلى الثعبانِ قائلًب: انيض وتعالِ معي وسأقول لك أمرًا "... فتَحَدَثَ ال
تكون فيو فائدة لك، فَحَضَرَ إليو الثعبان وقال لو الشيطان: سَمِعتُ أنكَ عارٍ 
من كل الحيوانات، فتعال لأتشاور معكَ، لأنني وَجَدتُكَ أعظم من كل 

لمن أقل منك، الحيوانات، وىم يسيئون لك، وعمى الرغم من ذلك أنتَ تَسجُد 
لماذا تأكُل من طعام آدم وزوجتو وليس من ثمار الجنة؟ انيض واحضر 
وسوف نفعل ما يطرده من الجنة؛ وذلك عن طريق زوجتو لأننا طُرِدنا بسببو، 

                                                           

  (15: יוני נוסח) וחוה אדם (58)
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فقال لو الثعبان: أخاف أن يغضب عمى  الإلو، فقال لو الشيطان: لا تخف، 
 . (59)يجعمك تغويو"كُن لي أداة وأنا سوف أتحدث بفمك الكلبم الذي 

 الصورة الثانية: غواية الحية لزوجة آدم -ب

استخدمت الحية عنصر التشويق في غواية زوجة آدم، وقد جاء ذلك فيما  
وتوجو  وتمشى قميلًب  ،... وفتحت لو فدخل إلى الجنة وذىب أمامي" يمي:

وقال ىذا الكلبم ليغويني  ،نحوي قائلًب: تراجعتُ، لن أعطيكِ إياىا لتأكمي
"ويقضي عم  .(60)ى 

 الصورة الثالثة: غواية المرأة لزوجها -ج

ظيرت ىذه الصورة عندما طمب منيا الثعبان أن تعطي زوجيا من الشجرة،   
. فقالت لو: لا أيضًا قسمي أن تعطي لزوجكأوقال لي وقد ورد ذلك فيما يمي: "

قسم بعرش الرب أقسموُ لك؟ ما عرفتو فقط أقول لك: أأعرف أي قسم 
 .(61)"والكاروبيم بشجرة الحياة أن أعطي زوجي ليأكل

 الصورة الرابعة: إغواء الشيطان لآدم بفم زوجته: -د

الشيطان ىو الآثم الحقيقي في الغواية وعواقبيا،  توضِح ىذه الصور أن  
ب في الخطيئة والعقوبة، حيثُ جاء في سِفر آدم وحواء أن الشيطان ىو السب

. حيثُ يوضِح سِفر آدم (62)الحية لغواية آدم وحواء ببعخخذاووىو الذي قام 
                                                           

  (15: יוני נוסח) וחוה אדם (59)

 כ - יט(:  יוני נוסח) וחוה אדם (60)

 כ - יט(:  יוני נוסח) וחוה אדם (61)

 ניידס דפוס، העברית האוניברסטה, למקרא הקדומה הפרשנות: מאק חננאל (62)
 52 עמ׳، 1993, אביב תל، ירושלים، בע״מ

 ؛تَظيَر في مُعظَم المصادر الييودية الشيطان المُحَرِض""إلى ذلك فإن قصة  بالإضافة   
 التفاسير،ففي المقرا يظير الشيطان كمُحَرِض لمبشر، كما أنو قد تَم ذِكره في كثيرٍ من 
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ء( لكي يقنعو للؤكل من ابين آدم والشيطان )عمى لسان حو  اقائمً  احوارً  وحواء
الشجرة، كما يوضح استجابة آدم لمغواية والأكل من تمك الشجرة عمى الرغم 

ء في الو بعدم الأكل منيا؛ مما يَدُل عمى اشتراك آدم مع حو  الإلومن وصية 
 ، وجاء ذلك فيما يمي:تمك الخطيئة

فعندما جاء أبوكم، قمتُ لو  ...آدم آدم، يا قائمة: يا عالٍ  فناديتُ بصوتٍ "  
وعندما جاء فتحتُ فمي وتحدث  ،الذي أنزلنا من احترامنا العظيم بمياعلكلبم 

الشيطان)بو(، وبدأتُ في إغوائو قائمةً: تعال ىنا، ياسيدي آدم، اسمع لي وكُل 
فأجاب  ،نصبح مثل الإلوسمن ثمار الشجرة التي قال لنا الإلو ألا نأكل منيا و 

فقمتُ لو: لا تَخَف لأنك  ،: أنا خائف فربما يغضَب عمى  الإلوأبوكم قائلًب 
 .(63)"ستصبح مثل الإلو في معرفة الخير والشرعندما تأكل 

وأشارت الشروح والتفاسير الواردة أنَ الشيطان الذي تَحَدَثَ بفم الحية   
؛ وقد كان سمائيل ىو رئيس الشياطين، وكان يقيم في (ٗٙ)( سمائيلסמאֵלىو)

السماء، ولكنو كان مميزًا عن بقية الحيوانات والسيرافيم؛ الذين كان لدييم ستة 
أجنحة، بينما ىو فقد كان لو أثنى عشر جناحًا، والجدير بالذكر أنو لم تكن لو 
                                                                                                                                       

الشيطان الذي قام بإغواء نوح لييدم البستان الوحيد لو، والشيطان الذي وجو التيمة  مثل:
إلى "إبراىيم" أمام الرب؛ بأنو قد احتفل بميلبد ابنو "إسحاق"، ولكنو لم يُقَدِم قربان أمام الإلو، 
والشيطان الذي جاء إلى "سارة" وحكى ليا أن إبراىيم قد خَتَن ابنو إسحاق، ففقدت سارة 

" الرابي عقيبا؛ والذي רבי עקיבא"عييا وماتت من الحزن، وكذلك الشيطان الذي أغوى و 
ينشغل  "دار المعممين"" "בית המדרש" يجمس في שׁמתיא בן חרشاىد متيا بن حورش"

 .ذلكلكنو لم ينجح في  ،أن يغويو وحاولبالتوراة فحقد عميو وكرىو، 

 لممزيد أنظر:

 49 -48 עמ׳، שׁם، קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע -           

 (כא:  יוני נוסח) וחוה אדם (63)

 15 עמ׳، וחוה אדם :הרטון.שׁ.א (64)
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، ربما كان ىذا السبب الذي جَعَمو (٘ٙ)نفس حكمة الشر التي يتمتع بيا الثعبان
يمجأ لمثعبان لغواية حواء، ومن اللبفت لمنظر أنو كانت تتعمق بو رموز الشر 

، (ٙٙ)ر والثعبان القديم والظلبمأو السوء مثل كونو ملبك الموت وخَمَقَ الش
وىناك من يقول: "إن سمائيل كان أكبر ملبئكة السماء، وىو من أحضر 
الثعبان لإغواء حواء، وذلك لأن ملبئكة السماء حقدوا عمى آدم الذي استطاع 

، (ٛٙ). ، كما جاء في سفر حانوخ(ٚٙ)أن يُطمِق أسماء جميع الحيوانات باسميا"
 השׁטןاء ىو الشيطان، حيثُ ورد ذلك فيما يمي: "أن الذي قام بعممية الإغو 

                                                           

, מאגנס י״ל על־שם ספרים היצאת, ודעות אמונות פרקי חז״ל: אורבך אפרים (65)
  146 -145 עמ׳, שם

 41 עמ׳, למיתולוגיה לקסיקון: אבניאון איתן (66)

  ٜٓ٘ حشخًت عِفش آدو ٔحٕاء، ص (67)

 :نظراوكذلك  

 145 עמ׳،  ודעות אמונות פרקי חז״ל: אורבך אפרים -            

فر، لكن ىناك نسخة يظيَر سفر حانوخ بعدة نُسَخ، وقد أُىِمكَت النُسخَة المقرائية لمسِ  (68)
من السِفر محفوظة في المعابد الأثيوبية بالمغة الإفريقية تِمكَ المغة المُماثِمة لمغة الأميرية 

وكذلك معروف حانوخ الكوشي، "وفي المصادر الييودية الُأخرى معروف باسم  ،القديمة
وىناك نُسخة أُخرى من سِفر حانوخ محفوظة في الكنائس، موجودة . حانوخ الأثيوبي"" باسم

فٍٕخٕعهٍب  ٔ بهغبسٌبوبين جبال اليونان "بمكان" في الجنوب الشرقي من أوروبا؛ في 

نُسخَة أُخرى من سِفر حانوخ محفوظة عند الييود، لكنيا ليست كما أن ىناك ٔيكشٍَٔب، 
وىو يعود إلى العصور الوسطى.  اىذا السِفر قد تَم تَييئتو مؤخرً ن إبل  ،النسخة المقرائية

وبوجو عام فإن "حانوخ" الموجود في العقيدة الييودية يُشبِو إلى حَد قميل الكتاب الشعبي 
 الموجود في العقيدة المسيحية.

 نظر: أ

   51 עמ׳, למקרא הקדומה הפרשנות: מאק חננאל -     
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أغوى الشيطان حواء للؤكل من " (ٜٙ)"האסור מעץ לאכול חוה את פיתה
 . "الشجرة المحرمة

يتفق المدراش مع الأسفار الخارجية في أن العنصر الأساسي لمغواية ىو و   
ليذا الغرض، كما أن شخصية الشيطان كوسيمة الشيطان واستخدام الحية 

جِدَت مع خَمق الشر أو السوء الموجود داخل الإنسان، كما أنو يُعتَبَر واحدًا وُ 
"لم يقل شجرة  وقد تم التعبير عن ذلك كما يمي: ،(70)من ملبئكة السماء

المعرفة، لكن موسي الذي كتب التوراة أطمق عمييا شجرة المعرفة، في حين أن 
المرأة قالت إلى الثعبان، ومن ثمار الشجرة الموجودة وسط الجنة، ولم تقل: من 

 .(71)ثمار شجرة المعرفة"

مما سبق لم يُذكر نوع الشجرة التي أكل منيا آدم وحواء؛ سواءً أكانت شجرة   
الحياة أم شجرة المعرفة، بل أكتفي المدراش بذكر أن ىذه الشجرة كانت 
موجودة في وسط الجنة. ولكن ىذا يقودنا إلى تساؤل: ىل ىناك فرق بين 

من الواضح  شجرة الحياة وشجرة المعرفة الوارد ذِكرىما في المصادر الييودية؟
رفة ىي التي أن ىناك فرقًا بين شجرة الحياة وشجرة المعرفة؛ فشجرة المع

أوصى الإلو آدم وزوجتو بعدم الأكل منيا، وذلك لكي لا يصبحان مثل الإلو 
  في معرفة الخير والشر، أما شجرة الحياة فيى التي تمنح الحياة الأبدية.

  :شجرة المعرفة

                                                           

 51 עמ׳،  קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע (69)
 53 עמ׳, למקרא הקדומה הפרשנות: מאק חננאל (70)
 41 עמ׳، קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע (71)

 . וחוה אדם חטאי: יט ברשׁה, בראשׁית לחומשׁ רבה מדרשׁظر: ان
http://www.daat.ac.il/daat/tanach/rabaٔ/ٜٔ.htm 

http://www.daat.ac.il/daat/tanach/raba1/19.htm
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شجرة المعرفة ترمز إلى معرفة الحقائق، وقد  فَسَرَ موسى بن ميمون أن 
( أي עצה(، ومن )עוץ)( أي شجرة مشتقة من الجذر עץأوضح أن كممة )

(72)تعني النصيحة أو الحكمة نصيحة، ومن ىنا فإن شجرة المعرفة
. 

وعلبقتيا  ،من الصعب الوقوف أو معرفة مغزى أو دلالة شجرة المعرفةو   
"شجرة  ن ىذا مصطمحإ :قد فَسَرَ ذلك بقولو بالخير والشر، فقد نجد ابن عزرا

فيما يتعمق يدل عمى النضوج ومتعة التجربة باختلبف أنواعيا  المعرفة"
ء قد أيقظت بيم اكل منيا آدم وحو أ، وأنو بعد أن بالانطباعات الجنسية

بعد  عاريانوكان ذلك عندما اكتشفا أنيما  ،(73)الاستحياء أو الخجل الجسدي
  .(74)وعرفا أنيم عاريان""كما ورد في سِفر التكوين:  يا،الأكل من

 :شجرة الحياة
وفقًا لتفسير موسى بن ميمون إن الشجرة الأولى ترمز إلى "شجرة الحياة"،   

وىذه الشجرة لم تذكر في قصة جنة عدن ولكنو بدأ تفسيره بأنو يشير إلى 
المدراش وأنو يتحدث عن أغضان شجرة الحياة فيقول: "قال رابي ييودا بن 

يا خمسمائة عام، وكل مياه الخمق إن شجرة الحياة يستغرق التسمق  إلي اليعاي:
تجري أو تنتشر تحتيا"، وىناك تفسير آخر يقول: "إن شجرة الحياة تعتبر 
 ،تنظيم الحاكم، تقع أسفل السفوح يقدر الوصول إلييا بحوالي خمسمائة عام

ذكروا حسب اجتياداتيم أن كل مياه الخمق كانت منقسمة  كما أن الحاخامات

                                                           

 עמ׳ :שׁם، בראשית בפרשת אדם על הרמב״ם פירוש: קל״ן־ברסלבי שרה (72)
249 

 27 עמ׳, התנ״ך עולם בראשית (73)

 3:2حك  (74)
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المياه أربعة أنير وىي: فيشون وجيحون وحداقل ، وتتفرع من ىذه (75)تحتيا
 شيية وثمارىا السقوط، شجرة بيا يقصد الحياة" شجرة"، كما أن (76)والفرات
الإلو لم يُحَرِم آدم في البداية من شجرة الحياة، لكن التحريم جاء من و  للؤكل،

   . (77)من شجرة معرفة الخير والشر وأكموالإلو فقط بعد خطيئة آدم 

  الوقوع في الخطيئة والكل من شجرة المعرفة: -ٓٔ

سردت القصة التوراتية خطيئة آدم وزوجتو بشىءٍ من التحديد، ووردت   
أحداثيا كالآتي أنو بعد أن قامت الحية بالحديث إلى زوجة آدم تمكنت من 
 إقناعيا بالأكل من الشجرة التي حَرَمَ الإلو عمييما أكميا، وجاء ذلك فيما يمي:

فأخذت من ثمار  وحسنةالمرأة أن الشجرة طيبة لممأكل وشيية لمعينين ورأت "
. يتضِح من (ٛٚ)"وأعطت زوجيا أيضا الذي كان معيا فأكل ،فأكمت ،الشجرة

ىذا الأسموب في السَرد أن آدم كان مع زوجتو وقت الأكل من الشجرة، 
وأعطت زوجيا دون أن تطمب منيا الحية ذلك، ودون طمب من آدم أيضًا، 

الأكل من الشجرة وألقاىا عمى زوجتو ويظير  ةن ىنا تبرأ آدم من مسئوليوم
ذلك من خلبل الحوار القائم بين الإلو وآدم؛ وجاء ما يشير إلى ذلك كالآتي: 
"... فقال الإنسان المرأة التي أعطيتني إياىا لتكون معي، ىي أعطتني من 

 .  (ٜٚ)الشجرة فأكمت"

                                                           

 פרקים, בראשית בפרשת אדם על הרמב״ם פירוש: קל״ן־ברסלבי שרה (75)
 239 עמי, תשמ״ז, ירושלים, בע״ם מס ראובן הוצאת, הרמב״ם של האדם בתורת

- 243  
 ٔٛلويس جنزبرج: أساطير الييود، ص  (76)

 27 עמ׳, התנ״ך עולם בראשית (77)

 2: 3حك  (78)

 16: 3حك  (79)
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لقائيا    ثُمَ بعد ذلك سردت القصة التوراتية تنحي المرأة عن تمك المسئولية وا 
قال و"عمى الثعبان، ويظير ذلك من الحوار القائم بين الإلو والمرأة كما يمي: 

 .(80)"ىذا؟ فقالت المرأة الحية أغوتني فأكمت الرب الإلو لممرأة: لماذا فعمتِ 

التوراتي يُمكن إثبات براءة آدم من الغواية وفي كمتا الحالتين من خلبل الحكي 
ومعصيتو للئلو، ربما كان السبب في ذلك عدم معرفة نوع الشجرة التي أكل 
منيا؛ وذلك لأنو لم يحضر غواية الثعبان لزوجتو؛ لذلك أكل منيا دون أي 
مناقشة أو وعي منو، وربما لأنو كان يظن أن ما أعطتو زوجتو من ثمار 

التي سَمَحَ الإلو ليما بالأكل منيا، لذلك يستنتج براءة آدم من الأشجار الكثيرة 
 .الوقوع في تِمكَ الخطيئة

وقد أضافت القصة الواردة في الأجاداه أن لمس الشجرة يعتبر بمثابة الوقوع   
أن المرأة لم تكن قد أكمت  السَرد الأجاديفي الخطيئة، كما يظير من خلبل 

ذلك رغمًا عنيا، كما توضِح أن الحية أكمت أولًا  ا بل حَدَثَ ،من الشجرة بإرادتو
ثم بعد ذلك أعطت لممرأة، وجا ما يشير إلى ذلك فيما يمي: "عمى الفور دفعتيا 
ولمستيا، فرأت ملبك الموت قادمًا نحوىا، فقالت: واهٍ لي، الآن سوف أموت، 
والقدوس تبارك اسمو سوف يصنع لآدم امرأة أخرى ليتزوجيا، "وعمى الفور 

 .(81)خذت من الشجرة فأكمت وأعطت أيضًا لممرأة"أ

استخدام عنصر يوضِح أنو بعد أن تعمد الثعبان  عِفش آدو ٔحٕاءأما   
بيذا  اء أكثر تَعَمقً امما جَعَلَ حو  ء للؤكل من ثمار الشجرة،االتشويق والإثارة لحو 

؛ ياآدم منتِمك الشجرة بشرط؛ وىو أكل بالأمر؛ وىذا ما جَعَلَ الحية تَربُط أمميا 
ء ما ىي اوىذا ما يدل عمى أن آدم ىو المقصود لموقوع في تِمك الخطيئة وحو 

                                                           

 16: 3حك (80)

 ו כ  עמ׳,  האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (81)
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وقد تمكن الثعبان فيما بعد من إقناعيا  .(82)إلا وسيمة لتحقيق ذلك الغرض
وعندما أخذ القسم مني للؤكل من تمك الشجرة، وجاء ذلك عمى النحو التالي: "

عمى الثمار التي أعطاىا لي لكي آكميا سُم خطيئتو صعد إلى الشجرة ووضع 
فأممتُ الغُصن إلى  ،ن الشيوة ىي رأس كل خطيئةإفيي شيوتو، حيثُ 

وجاء في موضِع آخر من السِفر حَدَث  .(83)"وأخذتُ من الثمرة فأكمت ،الأرض
عن تمك الخطيئة، وجاء ذلك  واستجابة آدم لغواية زوجتو مما يؤكد مسئوليت

 عارٍ فأكل منيا فانفتحت عيناه وعَمِمَ أنو  ،إغوائوفأسرعتُ في فيما يمي: "
شريرة، ماذا صنعتِ بنا؟ لقد انتزعتِ مني تقدير أيتيا المرأة الفقال لي  ا،أيضً 
 .(84)"الإلو

منذ أن أكلب من ثمار شجرة المعرفة، التي تُعتبر  زوجتون خطيئة آدم و إ  
من ناحية  عن الأمر الإليي بمثابة رمز أو تعبير لنقص الامتثال وتغاضٍ 

مع  التجانس، والخطيئة الأولى ترمز إلى سقوط من وضع الدراسات اللبىوتية
لى الاقتراب منو ء قد عادت عمى اأن خطيئة آدم وحو  كما ،رغبة الإلو وا 

 .  (85)البشرية كميا

                                                           

، عاريةبعد أن قامت بالأكل من تمك الشجرة قد تفتحت عيناىا وأصبحت عارفة بأنيا  (82)
فنزل الثعبان من الشجرة واختفى وعندما أرادت أن تغطي عورتيا فمم تجد من أشجار الجنة 
سوى أوراق شجر التين فصنعت لنفسيا مآزر؛ وذلك لأن جميع أشجار الجنة التي أكمت 

 عدا شجرة التين. منيا تساقطت أوراقيا فيما 

 أنظر:

  ٖٜٔ حشخًت عفش آدو ٔحٕاء، ص  -      

  כ - יט(: יוני נוסח) וחוה אדם (83)
  כא: (יוני נוסח) וחוה אדם (84)
 ספרים הוצאת ישׂראל בארץ ונוצרים נצרות: ברקאי גבריאל, שילָר אלי (85)

  74 עמ׳، 2002, ירושׁלים, אריאל
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ء( ابين آدم والشيطان )عمى لسان حو  اقائمً  اأن ىناك حوارً  مما سبق يتضِح  
وضح استجابة آدم لمغواية والأكل من تمك تلأكل من الشجرة، كما بالكي يقنعو 

مما يَدُل عمى اشتراك آدم  ،بعدم الأكل منيا الإلوالشجرة عمى الرغم من وصية 
 في تمك الخطيئة. زوجتومع 

المصادر الييودية اختمفت في سَرد حَدَث الغواية؛ حيثُ كان الاختلبف كما أن 
نسب عممية الغواية؛ فالتكوين والتفاسير التوراتية تنُسِب ىذه العممية بينيما في 

إلى الحية، بينما اختمفت الأسفار الخارجية في نسب تمك الغواية؛ فسِفر آدم 
وحواء، وسِفر حانوخ، والمدراش يُنسِبون الغواية إلى الشيطان  ولكن عن طريق 

إلا، بينما الأجادا  الحية؛ أي أن الحية كانت مجرد وسيمة للئغواء ليس
 التممودية فيي تنسبُ الغواية إلى الحية.

أما فيما يتعمق بمسألة الغرض من تمك الغواية فقد أوضحت المصادر أن  
سبب غواية الحية أو الشيطان لحواء ىما أمران؛ الأول: ىو الحقد والكره لآدم 

جنة، لأنو كان سببًا في طرد الشيطان الذي يُدعى باسم "سمائيل" من ال
والسبب الثاني: حسب الرواية الأجادية ىو موت آدم ورغبة الثعبان الزواج من 

 حواء.

 

 
                                                                                                                                       

البعد التاريخي واللبىوتي، وأدى  التوراةلقد نشأت الديانة المسيحية التي ترى في أسفار    
ىذا المعتقد إلى تشويش الأمر الديني لدى الييود؛ وذلك لأن الديانة المسيحية تقسم التاريخ 
البشري إلى عيدين كبيرين وىما: العيد القديم: وىو عند المسيحيين العيد الذي اصطفى 

إسرائيل والذي كان بمثابة التمييد لمجيء المسيح عميو السلبم، الذي افتتح  بني فيو الرب
إسرائيل... كذلك  ىلبن الربعيداً جديداً لمبشرية أنيى بو العيد القديم وألغى اصطفاء 

 لمفصل بين العيدين.  اعميقً  اأضافت العقيدة المسيحية المتعمقة بالخطيئة الأزلية بعداً دينيً 

  ٕٛ٘يحًٕد ٌْٕذي: إشكبنٍت دساعت انًُٓح، ص أحًذ نظر: ا
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 معرفة آدم وحواء -11

يمكن تقسيم وضع آدم وزوجتو بعد الوقوع في الخطيئة عمى مرحمتين:

 
 ( مراحل المعرفة ٔشكل رقم )                         

 وزوجته:المرحمة الولى: مرحمة اكتشاف عُرى آدم 

"فانفتحت أعينيما فعرفا أنيما تسرد القصة التوراتية تِمك المرحمة فيما يمي:   
عريانان ... فاختبأ آدم وزوجتو من وجو الرب الإلو وسط أشجار الجنة، فنادى 
الرب الإلو آدم، وقال لو أين أنت؟ فقال لو سَمعتُ صوتك في الجنة ولأنني 

كما جاء ما يتوافق مع ذلك في الأجاداه عمى النحو التالي: . (86)عارٍ اختبأت"
)نوع من النباتات(  عِفٕساٌانتزع من عميو وعندما أكل من ثمار الشجرة "... 
 .(87)وسقطت عنو سحابة المجد" انفسو عريانً  ىورأ

 المرحمة الثانية: مرحمة الكساء

وزوجتو بالأكل من تناول السَرد التوراتي مرحمة الكساء بعد أن قام آدم   
الشجرة وعرفا بأنيما عاريان، وقد جاء ذلك كما يمي: "فخاطا ورق التين 

. وقد جاء في موضِع آخر من التوراة ما يناقض ذلك، (88)وصنعا ليما مآزر"
وما يدل عمى أن  الإلو ىو الذي قام بكساء آدم وزوجتو، وقد جاء ذلك 

                                                           

  12 -2: 3حك  (86)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (87)
 כט  עמ׳ , ובמדרשׁים

  2: 3حك  (88)

مراحل معرفة 
 آدم وحواء

مرحلة اكتشاف 
 العُري

 مرحلة الكساء
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ربما كان  .(89)جمد وكساىما بو"وصنع الإلو لآدم وزوجتو ثيابًا من " كالآتي:
ذلك بسبب تفضيل الإنسان عمى سائر مخموقاتو، أو دليلًب عمى الحُب الإليي 

 لآدم عمى الرغم من معصيتو لو. 

بينما سردت الأسفار الخارجية أن آدم ىو الذي قام بصناعة غطائو بمفرده،   
 וַיכְַס חֲגוֹרָה לוֹ וַיעַַשׂ יחַַד וַיתְִפְּרֵם תְאֵנהָ עֲלֵי וַיקִַח"وقد ورد ذلك فيما يمي: 

فأخذ أوراق التين وخاطاىا معًا وصنع منو مآزر وكسا ) .(ٜٓ)" אֶת־עֶרְוָתוֹ
ثم توسعت الرواية الخارجية في سَرد رواية الكساء، فقد أوضحت  .عورتو(

سبب صناعة ملببس آدم وزوجتو من أوراق شجر التين، وجاء ذلك عمى لسان 
آدم فيما يمي: "... وأنا طمبتُ في إقطاعتي أوراق الشجر لأغطي بو عورتي 

عتي فمم أجد أشجار الجنة، لأنني عندما أكمتُ تساقطت الأوراق من كل إقطا
ما عدا شجرة التين، فأخذتُ أوراقًا منيا وصنعتُ لي مئزرًا، حيثُ كانت من 

 .(ٜٔ")الأشجار التي أكمتُ منيا

في ىذا دليل عمى أن ثمار شجرة معرفة الخير والشر ىي التين، بينما    
، ويقول لويس (92)حَددت القصة الشعبية أن ثمار الشجرة المحرمة ىي التفاح

تين ىي الوحيدة التي أذنت لآدم أن يأخذ من أوراقيا دون جنزبرج: "إن شجرة ال
باقي أشجار الجنة، وذلك لأن شجرة التين كانت ىي الوحيدة المحرمة ثمرىا 

 . (93)عمى آدم وحواء"

                                                           

  61: 3حك  (89)

 (66: 3)  انٍٕبٍم (90)

  לב (:יוני נוסח) :וחוה אדם ספר  (91)
 39 עמ׳: שם, השלישית הצלע: שביט טללית -רמון עינה -ערן עמירה (92)

لويس جنزبرج: أساطير الييود، أحداث وشخصيات العيد القديم من بدء الخميقة إلى  (93)
 ٘ٛص  يعقوب،
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ومن المُلبحَظ أن القصة التوراتية أوردت بعد تمك الخطيئة فكرة تعدد    
ذلك عندما ذكرت وذلك من خلبل استخدام صيغة الجمع، ويظير ، الآلية

التوراة أن آدم أصبح مثل بقية الآلية في معرفة الخير والشر، وجاء ما يدل 
عمى ذلك فيما يمي: "وقال الرب الإلو ىا ىو آدم صار كواحدٌ منا في معرفة 
الخير والشر، والآن لعمو يمد يده ويأخذ من شجرة الحياة أيضًا فيأكل ويحيا 

 .(94)للؤبد"

ة الحياة كانت شرطًا أساسيًا لمحصول عمى الحياة ويدل ىذا عمى أن شجر  
الأبدية، لكن يبدو أن آدم لم يأكل منيا، والدليل عمى ذلك ىو موت آدم بعد 
فترة زمنية محددة تقدر بألف إلا سبعين عامًا كما ذَكَرَت ذلك المصادر 
والتفاسير الييودية، ولكن ىذا يقودنا إلى تساؤل وىو: كيف لآدم الذي أصبح 

فًا بالخير والشر وأصبح يممك نفس الصفات الإليية لم يُقدِم عمى الأكل من عار 
 تمك الشجرة التي تعطيو الحياة الأبدية؟!

 توقيع العقوبات -ٕٔ

قد اتفقت المصادر الييودية عمى أن الإلو قد أقر  عقوبة عمى كلٍ من آدم   
وفي ىذا الصدد  وزوجتو حواء بسبب أكميما من شجرة معرفة الخير والشر،

ويمكن  ،من التفصيل والتوضيح ىءٍ تمك العقوبات بشالمصادر أوردت 
 توضيحيا من خلبل العرض التالي:

                                                           

  66: 3حك  (94)
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 العقوبات في قصة آدم وحواء( ٕشكل رقم )               

  عقوبة الحية: -أ

 فقال الرب" ، عقوبة الحية فيما يمي:مُحَددلٍ بشكسردت التوراة عقوبة الحية   
الإلو إلى الحية لأنك فعمتِ ىذا فإنك ممعونة من بين جميع حيوانات البرية، 
عمى بطنك تزحفين ومن التراب تأكمين طوال حياتك: وسأقيم عداوة بينك وبين 

ولكن ما السبب حول إقامة عداوة بين الحية والمرأة دون  .(95)"المرأة ...
توضيح عقوبة الحية، وأعطت لقد توسعت القصة الواردة في الأجاداه في آدم؟ 

كرر إلينا: أنو قد " السبب في إقامة علبقة العداوة بينيا وبين المرأة، كالآتي:
ليا. أعطى اىتمامو بما ليس مناسب لو.  االأولى ما ليس مناسبً  حيةأعطي ال
فقال القدوس تبارك اسمو:  ا،ه منيناأخذ ا، وما في يدىالي نعطوو لم توما طمب

ميع البيائم والحيوانات، والآن "ممعون من كل البيائم وجميع قمتُ لتكن سيد ج
الآن "عمى  –قمتُ فميذىب مرفوع الرأس "منتصب القامة"  ،حيوانات البرية"
الآن "التراب  -قمت ليكن طعامك من نفس طعام الإنسان ،بطنك تزحفين"

                                                           

  11: 3حك  (95)

عقوبة 
 الارض

عقوبة 
 الحٌة

عقوبة 
 العقوبات حواء

عقوبة 
 آدم

عقوبة 
 الشٌطان

عقوبة 
العُري 

والطرد من 
 الجنة
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الآن "سوف أقيم عداوة بينك وبين  -ءاتأكل". فقال: "سأقتل آدم وأتزوج حو 
 .(96)المرأة"

مدى الحسرة عمى ما فعمتو تمك الحية؛ فمولا  تظير وبتوالي السَرد الأجادي  
قال وورد ذلك فيما يمي: " ،وقوع لعنة الإلو عمييا لجمبت الخير لبني إسرائيل

معن يُ  إذا لم، العالم أن يفقد خادمًا عظيمًا: خسارة عمى يُغٍبرابي شمعون بن 
داخل بيت الثعبانين الطيبين،  عوًاإسرائيل مدالثعبان، لكان كل شخص من 
ليحضروا لو  ،وواحد من الذين سكنوا الجنوب ،واحد من الذين سكنوا لمشمال

. (97)"الأحجار الكريمة واللآلئ وجميع أدوات الزينة الموجودة في العالم، ...
القصر  أسموبالكاتب الأجادي ىو  أسموبىنا يتضح أنو من سمات و 

و قد تم تخصيص الخير الذي كانت سوف تجمبو لولا لعنتيا نإوالحصر؛ حيثُ 
 .إسرائيل فقط يعمى بن

الرواية التوراتية تمك العقوبة عمى نحو مختمف عن وجاء في سِفر اليوبيل   
، وجاء ذلك كالآتي: "ولعن فيو لم يذكر سوى أنيا ممعونة إلى الأبد والأجادا

 .(98)الإلو الحية وغضب عمييا إلى الأبد"

نيا لم تعُد تتغذى من إالمدراش أن لمحية عقوبة مضاعفة؛ حيثُ  وقد ورد في  
مقت بعدىا، كما يذكر أن الحية قد تدنت النباتات كبقية الكائنات الحية التي خُ 

ىا أصبح من التراب، بالإضافة إلى نشوء علبقة عداوة ءمنزلتيا بمعنى أن غذا

                                                           

  ,ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ (96)
 כח  עמ׳

  ,ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחר,  האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ (97)
 כח  עמ׳

 (ٖٕ: ٖاليوبيل ) الإصحاح  (98)
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ديني التوراتي أن الحية الموجودة يسجل الكاتب ال كما ،(99)بينيا وبين الإنسان
في جنة عدن في بادئ الأمر كان ليا مثل خصائص الإنسان؛ حيثُ كان ليا 

، (101)ابالإضافة إلى ذلك فقد قطعت أُذُناىا وأجنحتيا أيضً  ،(100)يدان ورجلبن
"في الوقت الذي قال فيو وىناك تفسيرًا آخر يتوافق مع التفسير السابق قائلًب: 

اسمو "عمى بطنك تزحفين" نزل ملبئكة الخدمة وقصوا يدييا القدوس تبارك 
 .(102)ورجمييا"

عبارة عن كراىية عظيمة تصل إلى حد القتل،  ياأنب فُسِرَت تِمك العداوةوقد   
، وفي ىذا الصدد يقول (103)كما أن تمك العلبقة سوف تستمر لعصور بعيدة

لكان قد كفى  –ب "لويس جنزبرج": لولا سقوط الإنسان الذي جمب عمييم الخرا
زوجان من الأفاعي لمقيام بكل العمل الذي يقوم بو الإنسان، ولكانت زودتيم 

 .(104)بالذىب والفضة واللآلئ

مما سبق يمكن القول بأن عقوبة الحية تنحصِر في جانبين وىما: المعنة،   
وتكون عن طريق إنزال مكانتيا بالزحف عمى بطنيا مما يمثل عقوبة جسدية 

جانب الآخر ىو الأكل من التراب، وذلك يمثل عقوبة معنوية ليا، عمييا،  ال
مما يدل عمى أن الحية كانت ذات مكانة، حيثُ توضِح الفقرة أن الحية كانت 

                                                           

 מאתי, התורה ומדרשי חז״ל מדרשׁי על־פי בראשית עַל באור: ח״ן אמרי ספר (99)
 עמ׳, ח״ו, בישראל הודפס, סניור בר נתן אמ״ר בן חיים_ דעת לאדם החונן בעזרת

26-25  

  31 עמ׳: שם, בתנ״ך כּתוב כּך לא: שנאן אביגדור - זקביץ יאיר (100)

 (26:  יוני נוסח) וחוה אדם (101)

 31 שם: עמ׳, בתנ״ך כּתוב כּך לא: שנאן אביגדור - זקביץ יאיר (102)

 עמ׳، התורה ומדרשי חז״ל מדרשׁי על־פי בראשית עַל באור: ח״ן אמרי ספר (103)

26 

 ٕٛلويس جنزبرج: أساطير الييود، ص  (104)
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متميزة عن سائر الحيوانات والبيائم الموجودة في جنة عدن؛ حيثُ إنيا كانت 
إنيا  تتصف بصفات تميزىا عن سائر الكائنات الحية الموجودة معيا حيثُ 

كانت تتميز بنفس الخصائص الإنسانية؛ فإنيا كانت تقف منتصبة مثل 
الإنسان، الثانية: العداوة وىي العداوة بينيا وبين المرأة، والسبب في ذلك ما 

 كي يتمكنأن الغرض من عممية إغواء آدم ىو موتو سردتو الأجادا التممودية ب
 . ءاالزواج من حو بالثعبان 

 عقوبة المرأة: -ب

جاءت عقوبة المرأة في سِفر التكوين في موضِع واحد، عمى لسان الإلو   
قال لممرأة: سأزيد من تعبك حين تحممين، وبالأوجاع تمدين الأبناء، كالآتي: "

أما الأجاداه لم تسرِد ذلك الجانب من  .(105)"ويكون اشتياقك إلى زوجك
يغتين، الأولى: ىي العقوبة، بينما سردت الأسفار الخارجية عقوبة المرأة في ص

لى زوجك تعودين وىو " سيطرة الرجل عمييا، وجاء ذلك فيما يمي: ... وا 
. أما الصيغة الثانية من العقوبة تظير في سَرد حَدَث (ٙٓٔ) يسيطر عميك"

 عقوبة المرأة من خلبل الحوار القائم بينيا وبين الإلو عمى لسانيا كالآتي:
لمثعبان وتجاوزتِ وصيتي، ستكونين  لي  وقال لي: لأنك سمعتِ إوتوجو الإلو "

لمولادة  نبالحمل والتعب الذي لا يُحتَمل؛ ستضعين الأبناء برعشة كبيرة، وتأتي
عنك بالتعب، والمخاض، وتعترفين  افي ساعة واحدة، وستفقدين الحياة رغمً 

ولذلك سوف  ؛أتوجو لمخطيئة مرة أُخرى نأنقذني ول إليي، ياإلييوتقولين: يا
ك؛ تتوجيين إلى زوجك فيبالشيوة التي وضعيا العدو )الشيطان(  كم عميكِ حأ

 .(107)"مرة أُخرى ويسيطر عميكِ 

                                                           

  ٙٔ: ٖتك  (105)

 ٕ٘: ٖاليوبيل  (106)

 ( ה כ : יוני נוסח) וחוה אדם (107)
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 اتعمى المرأة ىي عقوبالإلو أن العقوبة التي فرضيا مما سبق يتضِح   
 آلامفالعقوبة الجسدية تتجسد فيما تُعانيو المرأة من أوجاع و  ،جسدية واجتماعية

وأضرار جسمانية في مراحل حياتيا المختمفة. أما العقوبة الاجتماعية تتجسد 
وقد كانت تمك ، في سيطرة الرجل عمى المرأة مما يؤدي إلى ضرر نفسي ليا

بعدم الأكل من  الإلوالعقوبة باتفاق جميع المصادر نتيجة مخالفة وصية 
 الشجرة وخضوعيا لغواية الحية.

اتان أنو قد تم توقيع عشر عقوبات عمى حواء، جاءت تفاسير رابي نوقد   
قائلًب: "بعد الأكل من شجرة الخير والشر أنزل الإلو عمييا عشر لعنات وىي 

 كالآتي":

  كما جاء في الإصحاح الثالث من سِفر التكوين أن العقوبات التي
فُرِضَت عمييا أربع عقوبات وىى الحزن والحمل والشعور بالألم عند 

 شتياقيا إلى زوجيا وسيطرتو عمييا.وضع الأبناء وا

 .ىناك جزئين من الدم: آلام دم الحيض، وآلام دم البكارة 

 .تصاب بالكآبة من أجل تربية الأبناء 

 .تصاب بالألم عند ولادة الأبناء 

  الاشتياق إلى الزوج؛ أي خضوع الزوجة لزوجيا في الوقت الذي
 يرغب في ذلك.

  يتحدث بفمو أما المرأة بقمبيا.يسيطر عمييا الرجل؛ أي أن الرجل 

 بالآلام والأحزان. ةتكون مكتسي 

 .تيتم أكثر من الرجل بالمحرمات 
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 (108)منبوذة من أي رجل. 

 عقوبة آدم: -ج

أنو أكل  فنجد؛ وذلك بناءً عمى ما سبقعمى الرغم من براءة آدم من الغواية   
عمى تمك  من شجرة المعرفة دون أدنى معرفو منو بذلك إلا أنو نال العقوبة

وقال لآدم لأنك سمعت كلبم " ، وجاء ما يشير إلى ذلك فيما يمي:المعصية
زوجتك وأكمت من الشجرة التي أوصيتك ألا تأكل منيا، الأرض ممعونة 

 اشوكً )الأرض( تنبت لك ستأكل طعامك بتعبك طوال أيام حياتك. سبسببك، و 
جبينك حتى تعود تأكل خبزك بعرق س"، ومن عشب الأرض، و ا"دردارً ا وحسكً 

لى التراب تعود  . (109)"إلى الأرض التي أُخذت منيا لأنك من التراب وا 

 قال"أما فيما يتعمق بعقوبة آدم في الأجادا، فقد أشارت إلى ذلك فيما يمي:   
الرابي برخيا ورابي شموئيل بر نحمان: بالرغم من خَمق الأشياء بشكل مكتمل، 

ون إلى صوابيم حتى مع حطام الأرض. لكن عندما اخطأ آدم فسدوا ولم يعود
انتقص القدوس تبارك اسمو عن آدم ستة أشياء بعد الخطيئة، وىم: المضاجعة 
ومكانتو وحياتو وثمار الأرض وجنة عدن والنيرات  وسيعيدىم القدوس تبارك 

 .(110)اسمو في الآخرة"

   عقوبة الرض -د

                                                           

 ז : אבות דברי נתן: פרק ראשון (108)
https://he.wikisource.org/wiki/%D   

  ٜٔ -ٛٔ: ٖتك  (109)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (110)
 כמ עמ׳  ,ובמדרשׁים

https://he.wikisource.org/wiki/%25D%200#.D7.A4.D7.A8.D7.A7_.D7.A8.D7.90.D7.A9.D7.95.D7.9F
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، وقد أن من نتائج خطيئة آدم وزوجتو ىي لعنة الأرض التوراةردت سَ     
. كما (ٔٔٔ)"الأرض ممعونة بسببك ...أشار سِفر التكوين إلى ذلك كالآتي:"

أشار السِفر إلى  نتيجة أخرى لتمك الغواية والخضوع ليا ىى، ندم الإلو عمى 
فندم الرب لأنو خمق الإنسان عمى خَمق الإنسان، وجاء ذلك فيما يمي: "

مما يدل عمى صِبغ الإلو بصفة إنسانية بحتة . (ٕٔٔ)"، وتأسف في قمبوالأرض
وىي )الندم(؛ أي أن خَمق الإنسان كان بمثابة خطيئة اقترفيا الإلو؛ مما 

"قال استوجب الندم عمييا، وقد جاء ما يتوافق مع ذلك في الأجاداه فيما يمي: 
تو، وعندما ىرب رابي ييودا قال الراب: كان آدم من نياية العالم حتى نياي

  .(113)وضع القدوس تبارك اسمو يده عميو وأنشأه، فقال: أولًا وأخيرًا أحزنتني"

 عقوبة العُري وطرد آدم وحواء من الجنة:  -ه

حَسب المصادر الييودية أنو بعد أن انتيى الإلو من خَمق آدم وحواء    
وضعيما في جنة عدن، ليعمموا بيا ويحفظوىا، كما أنيا كانت المسكن الأول 
ليما، كما تذكر التوراة أن آدم وحواء كانوا عاريين في الجنة قبل الخطيئة 

دم وامرأتو عاريين "وكانا كل من آوكانا لا يعرفان ذلك، وقد جاء ذلك كالآتي: 
وعمى نقيض ذلك أشارت الأجاداه أن آدم وحواء لم يكونوا . (ٗٔٔ)ولا يعرفان"

عاريين بل كانت تكسوىما أوراق النباتات بالإضافة إلى سحابة المجد، وورد 

                                                           

  11: 3حك  (111)

  2: 2حك  (112)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (113)
 כמ עמ׳  ,ובמדרשׁים

  65: 3حك   (114)
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كبَج حكغِٕ انُببحبث ماذا كان يرتدي آدم قبل الخطيئة؟ ذلك فيما يمي: "

  .(115)"ٔعحببت انًدذ

فيما الطرد من جنة عدن  حَدَث الإصحاح الثالث من سفر التكوينسَرَدَ وقد   
"فأخرج الرب الإلو آدم من جنة عدن ليفمح الأرض التي أُخِذَ منيا، فطَرَدَ يمي: 

آدم وأقام الكاروبيم شرقي جنة عدن وجعل سيفًا مشتعلًب لحراسة الطريق إلى 
 .(116)شجرة الحياة"

الطرد من جنة عدن وىو عمل آدم عقوبة أخرى بجانب ىنا الفقرة تعرض   
في الأرض التي أُخِذَ منيا، مما يجعمو في مشقو وعناء، كما أنيا توضح 

تخذىا الإلو لعرقمة وعدم وصول آدم إلى شجرة الحياة التي االاحتياطات التي 
 تمنحو الحياة الأبدية مثمو. 

خرج وقد أوضح المدراش صورتين لمطرد؛ الصورة الأولى ىي أن الإنسان ي  
من جنة عدن ويكون في عداد الموتى، أي أنو يعيش منحنى الرأس ويعاني 
من الآلام، أما الصورة الثانية ىي صورة الإنسان الذي يخرج من الجنة 
منتصب أو مرفوع الرأس؛ ذلك لأن الإلو أخرجو ورفعو لإلقاء ميمتو أو وظيفتو 

 . (117)وىي الحراسة، ويعود ويفتح العالم

 انشةمن رابي ييودا و و فقد فسر كلًب  الممدراش أيضً  اوعمى ىذا وطبقً   
מִגַן־ אֱלֹהִים יהְוָה וַישְַׁלְחֵהוּ"لمفقرات التي تدل عمى الطرد من الجنة:  نحميا

                                                           

 ובמדרשׁים בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (115)
 כט  עמ׳, שׁם

  61 -63: 3حك  (116)

, שילוח או גירושׁ: עדן מגן היציאה מדרשיות קריאות: שרשבסקי דניאל (117)
 .חינוכית לטכנולוגיה המרכז: לאור הוצאה, תקצר

http://lib.cet.ac.il/pages/item.asp?item     

http://lib.cet.ac.il/pages/item.asp?item=20078
http://lib.cet.ac.il/pages/item.asp?item=20078
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أنو أخرجو ": ")وأخرجو الرب الإلو من جنة عدن( كالآتي: قال رابي ييودا" עֵדֶן
  ،الآخرة أي الباقية"من جنة عدن في الدنيا، وأخرجو من جنة عدن إلى الدار 

 .(ٛٔٔ)نو أخرجو من جنة عدن إلى الدنيا وليس إلى الآخرةإ: الرب نحمياوقال 
وطرد ) "אֶת־הַאָדָם וַיגְרֶָשׁوجاء تفسيرًا لمطرد في صورة أخرى باستخدام الفقرة "

قال رابي يوحنان: يقصد بيا الطرد وعدم القدرة عمى العودة مرة  ن(،الإنسا
مكانيةشمعون بن لقيش  الربوقال  ،أخرى  . (ٜٔٔ)العودة يقصد بيا الطرد وا 

ثم توسعت الأسفار الخارجية في رواية الطَرد من الجنة وأوضحت الوضع   
القائم في ذلك اليوم، كما أوضحت أن أمر الطرد لم يكن قاصرًا عمى آدم 
وحواء فقط، بل عمى سائر المخموقات التي خَمَقَيا الإلو، وورد ما يشير إلى 

حرق رائحة لبان أوفي اليوم الذي خَرَجَ فيو آدم من جنة عدن ك فيما يمي: "ذل
 ،عورتو يةغطتوقِنة وأنواع من المُر في الصباح عند خروج الشمس منذ يوم 

أغمق فم سائر الحيوانات والبيائم والطيور وكل ما يسير ، وفي ذلك اليوم
ن جميعيم كانوا يتحدثون إوجميع الزواحف لكي لا يستطيعون التحدث، حيثُ 

في  اخرج من الجنة كل مخموق كان موجودً أو  بعضًا،بمغة واحدة مع بعضيم 
الجنة ونثر كل المخموقات عمى حسب أنواعيا وصورىا في الأماكن التي 

وقد كان لآدم بمفرده كساء غطى بو عورتو عن سائر الحيوانات  ،خمقيا ليم
 .(120)"والبيائم

تفاصيل إضافية واضحة في سفر آدم وحواء وذلك من المُلبحَظ أن ىناك   
من خلبل ما جاء في سفر التكوين؛ عندما اتخذ الإلو قرار طرد آدم وحواء من 
الجنة، وكان ذلك بغرض منعيم من إمكانية الأكل من شجرة الحياة، كما أكموا 

                                                           

בראשית, פרשה כא: גדולתו של אדם  תשׁמדרש רבה לחומש בראשית, פר (118)

  http://www.daat.ac.il/daat/tanach/rabaٔ/ٕٔ.htm הראשון וירידתו.
(119) http://www.daat.ac.il/daat/tanach/raba  
 (ٖٓ: ٖاليوبيل )  (120)

http://www.daat.ac.il/daat/tanach/raba1/21.htm
http://www.daat.ac.il/daat/tanach/raba
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من شجرة المعرفة؛ لذلك جاء أمر الطَرد بعد الأكل مباشرًة، وورد ذلك في 
من سِفر آدم وحواء فيما يمي: "وسقط الإلو إلى آدم وقال: لن أجعمك  صيغتين

. وجاءت الصيغة الثانية أمر موجو من الرب إلى (ٕٔٔ)في الجنة من الآن"
"أمر ملبئكتو لطرده من  الملبئكة لإتمام ىذىو الميمة كالآتي:

حسب السرد الأبوكريفي طَمَبَ آدم من الإلو أن يأكل من شجرة . و(ٕٕٔ)الجنة"
الحياة، وفي ذلك تأكيدًا لحَدَث الطرد: "أعطني من شجرة الحياة لكي آكل قبل 

 .(ٖٕٔ)أن أُطرَد"

وكان رَد فعل الإلو ىو رفض طمب آدم ويظير ذلك من خلبل الحوار القائم   
... وتحدث الرب إلى آدم: لن تأخُذ منيا الآن، لأنني أمرتُ الكروبيم بينيما: "

لأن لك  ؛حتى لا تأكل منيا وتحيا إلى الأبد والسيف المشتعل لحراستيا منك
وكان ذلك وقت خروجك من جنة عدن،  ،الحرب التي فرضيا عميك عدوك

وتحافظ عمى روحك من كل سوء بوضع الموت في قمبك، وعندما يُبعَث 
إلى  اخالدً  االموتى، سوف أُحييك وعندئذٍ تُعطى من شجرة الحياة وتكون ابنً 

 .(124)"الأبد

تدل الفقرة عمى فكرة البعث والحياة الأبدية بعد الموت. ظَنَ آدم أن نتيجة   
أكمو من الشجرة ىى الموت، عندئذ طمَبَ من الإلو أن يأكل من شجرة الحياة، 
أشار إليو الإلو أنو سوف يأتي يومًا ويأكل فيو من تمك الشجرة ويعيش حياة 

عقوبة معنوية ، وىي أن يقوم أبدية، وبالإضافة إلى عقوبة الطرد، فرض عميو 

                                                           

 כח( יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (121)

 כז( יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (122)

 כח( יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (123)
 כח( יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (124)
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بمصارعة نوازعو السيئة التي أدخميا العدو فيو وىو "الشيطان" أو "الحية"، فإذا 
 .  (125)تجنب الخطيئة في أيام حياتو سوف يفوز بالحياة الأبدية

نو فور أكل آدم إ: "وقد تعددت الآراء حول حَدَث الطرد من فيناك من يقول  
إلى آدم وحواء سؤالًا  ٔخّ الإنّبين أشجار الجنة، من شجرة المعرفة واختبائيم 

" أي أين أنت؟ وقد كان ىذا السؤال ىو المُبشر عمى طردىما ?אַיכֶָהىو "
، وجاء رأي آخر يصف حياة آدم في الجنة بقولو: "لقد كان (126)خارج الجنة"

آدم يحيا في جنة عدن وكانت احتياجاتو متوفرة دون أن يبذل مجيودًا في 
ىذا الوضع لم يستمر بالنسبة لو؛ حيثُ إنو أكل من شجرة المعرفة  ذلك، لكن

وكان ذلك رغبةً منو في معرفة ذاتو باعتباره مخموقًا مستقلًب بذاتو وعندما فعل 
: "إن ىناك  وآخر يقول، (127)ذلك جَمَبَ عمى نفسو الطرد من جنة عدن

يس ليما مكان إضافة قميمة لقرار الإلو بطردىما من الجنة عقب الخطيئة بأن ل
 .(128)آخر ىناك"

تتفق جميع المصادر الييودية في أنو من الممكن تقسيم العقوبات مما سبق    
إلى نوعين: وىما عقوبات فردية: وىي التي تنحصر في توقيع عقوبة عمى كل 
شخصية من الشخصيات التي قامت بفعل المعصية، واختمفت عقوبة كل 

قامة العداوة شخصية منيم، فالحية عوقِبَت بعقوبا ت مضاعفة وىي المعنة وا 
بينيا وبين المرأة، أما المرأة فكانت العقوبة الموقعة عمييا أيضًا مضاعفة 

                                                           

  195حشخًت عِفش آدو ٔحٕاء، يشخع عببق، ص   (125)

, תשס״ז, תל־אביב, בע״ם עובד עם ספרים הוצאת, המקום על: גורביץ׳ זלי (126)
 104 עמ׳

/ קבלה, צמיחה כתהליך הסדר ליל החירות אל מסע: שטרנגר גבריאל (127)
 87 עמ׳، 2008, ירושלים, כרמל, פסיכואנליזה/ חסידות

, בע״מ ניידט בדפוס: דפסה, למקרא הקדומות הפרשנות: מאק חננאל (128)
  53 עמ׳, תשנ״ג,תל־אביב, בירושׁלים העברית האוניברסיטה
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أما عقوبة الأرض فكانت  وتنحصر في الالآم الجسدية والمعنوية والاجتماعية،
 عقوبة واحدة وىى المعنة.

النوع الثاني ىو: العقوبات الجماعية: عقوبة طرد آدم وحواء من الجنة   
فحسب الرواية التوراتية أنو قد تم توقيع عقوبة عمى آدم بجانب الطرد وىي 

. وحسب عمل آدم في الأرض التي أُخِذَ منيا، مما يجعمو في مشقو وعناء
واء بل أنو عمى الرواية الخارجية أن أمر الطَرد لم يكن قاصرًا عمى آدم وح

 جميع الكائنات الحية.

أما الرواية الخارجية فقد أوضحت الزمن الذي طُرِدَ  فيو آدم وحواء من الجنة   
وىو بداية الشير الرابع عشر، كما أنيا حَدَدت المكان الذي أقاما فيو كل من 

من آدم وحواء وىو أرض )إلده(، كما تَذكُر أن الإلو قد أَمَرَ ملبئكتو بطرد آدم 
 الجنة. وذلك الجانب أغفمتو الرواية التوراتية والأجادية.

بعد الطرد من الجنة  ذكرت الرواية الخارجية أن آدم قد طَمَبَ من الإلو أن  
يعطيو من شجرة الحياة لكي يحظى بالحياة الأبدية، ومن ثَمَ أوضحت موقف 

جادية ذلك الإلو من طَمَب آدم وىو الرفض، وأغفمت الرواية التوراتية والأ
 الجانب أيضًا.

 الوقوع في الخطيئة الثانية: -ٖٔ

أغفمت كلب من التوراة والأجاداه ذلك الحَدَث، بينما أشار سِفر آدم وحواء   
المترجم إلى العبرية أن زوجة آدم استجابت لغواية الشيطان مرة أُخرى، حيثُ 

ر عن ذنب ذكر السِفر أنو بعد قيام حواء بالذىاب إلى نير حداقل، لمتكفي
الخطيئة الأولى، سرعان ما وقعت في الخطيئة الثانية، ولكن تمك الخطيئة لم 
تكن بالغواية كما حدث في الخطيئة الأولى لكنيا كانت بالخداع، وجاء ما 

"وبعد مرور ثمانية عشر يومًا، حينئذ غضب يشير إلى ذلك فيما يمي: 
ر حداقل ووجدىا الشيطان وأخذ يظير كالملبئكة وذىب إلى حواء عند ني
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تبكي، وكان الشيطان كمن يشاركيا حزنيا، وبدأ في البكاء قائلًب ليا: أخرجي 
من النير ولا تزيدي في البكاء، توقفي عن الكآبة والأنين، لماذا تقمقي أنتِ 
وآدم زوجك؟ لقد سَمِعَ الرب الإلو أنينكما وتقبل توبتكما ونحن الملبئكة صمينا 

خرجكما من الماء ونعطيكما الطعام الذي كان لكما في لأجمكما وأُرسِمنا لكي نُ 
الجنة والذي من أجمو بكيتي، والآن اخرجي من الماء وسأحضركما إلى المكان 
الذي فيو طعامكما، وعندما استمعت ذلك حواء صدقت وخرجت من مياه 

 .(129)النير..."

 توبة آدم وحواء: -15

بعد حَدَث الوقوع في الخطيئة وتوقيع العقوبة عمى آدم وحواء، بقيا يتجولان    
في الجنة، بحثاً عن الطعام، وعندما اشتد عمييم الجوع أسرع آدم وحواء 
بالتوبة، وجاء ما يشير إلى ذلك فيما يمي: "وقال آدم لحواء: أعطى الإلو لنا ما 

طعام الملبئكة، نحن نبكي بصدق تأكمو البيائم والحيوانات، بعد أن كان لنا 
خلبص أمام الإلو الذي خمقنا، تعالِ نتوب توبة عظيمة فربما يشفق عمينا  وا 

 .(130)الرب الإلو ويعيد لنا محيانا"

أما فيما يتعمق بتوبة وندم آدم وزوجتو لاقترافيما الخطيئة، أغفمت الرواية   
الخارجية في تحديد  التوراتية والأجادية تمك الجوانب، بينما توسعت الأسفار

طريقة ومكان وزمان التوبة، فكانت الطريقة ىي الصوم وحددت الفترة الزمنية 
ليا وىي أربعون يومًا، أما المكان فقد خُصِصَ لكل واحد منيما مكانٌ يختمف 
عن الآخر وكذلك فترة زمنية مختمفة لكل منيما لبقائيما في تمك الأماكن 

اء سبعة وثلبثين يومًا ىناك، أما آدم فقد فحواء ذىبت إلى نير حداقل لمبق
 ذَىَبَ إلى نير الأردن لمبقاء أربعين يومًا.

                                                           

 י: ט פרק( רומי נוסח) וחוה אדם ספר (129)

 זט  פרק(: רומי נוסח) וחוה אדם ספר (130)
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 تكاثر آدم وحواء -16

من الجنة آدم وحواء جميع المصادر الييودية أنو بعد طرد جاء في  حسبما   
وتعتبر قصة قايين وىابيل ىي القصة الأولى التي  (131)أنجبا قايين وىابيل

توضِح علبقة الإنسان بالإنسان وكذلك العلبقة بين الإنسان وربو، وقد بدأت 
قصة قايين وىابيل بعد خروج آدم من جنة عدن، وتمك القصة تبرز التشابو 

 .(132)بين خطيئة آدم وبين خطيئة وعقوبة ابنو قايين 

الأدبية لقصة قايين وىابيل مقسمة لتفاصيل ميمة، كما أن الأفكار والصورة    
وقد ، (133)و تبدأ التوراة بوصف عمل بطمي الحبكة وىما "قايين وىابيل"

تعددت الأحداث والشخصيات وطريقة السَرد حسب كل مصدر من المصادر 
 الييودية وذلك وفق العرض التالي:

: حسب السَرد التوراتي وُلِدَ قايين وىابيل بعد الطرد من مولد قايين وهابيل-أ
وعرف آدم "الجنة مباشرًة، حيثُ جاء في سِفر التكوين ما يشير إلى ذلك: 

زوجتو واضطجع معيا فأنجبت قايين وقالت رزقني الإلو ابنًا، ثم أنجبت أخاه 
تحديدًا  . وقد جاء ما يشير إلى مولد قايين وىابيل في سِفر اليوبيل(134")ىابيل

                                                           

" أي حَرَثَ؛ أي صاحب שׁחָרַ قايين: عمى ما يبدو أنو تفسير لمفعل"  "קַיןִ"واسم (131)
ىابيل: ومعناه "הֶבֶל""، واسم קינאה, קיניحرفة ) الذي يوازي بالعربية قايين(، وبالآرامية "

" أيام قميمة، ومن الممكن أن يكون קיצור־ימים" أي بين سائر، وكذلك "ארשבין הبالعربية "
 في ذلك رمز لنيايتو.

 :أنظر

   41 -40עמ׳ , עולם התנ״ך, יתשׁברא -     

 39 עמ׳, התנ״ך עולם, בראשׁית (132)

 39 עמ׳,  שׁם :שׁם (133)
  6 -1: 1حك  (134)
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"في الأسبوع الثالث من اليوبيل الثاني وَضَعَت لمزمن الذي وُلدا  فيو فيما يمي: 
. وقد جاء تفسير يشير إلى زمن مولدىم (135)قايين وفي الرابع وَضَعَت ىابيل"

"عندما عاش آدم مائة وثلبثون عامًا مولودًا عمى شبيو  بنحٍو من الدقة كالآتي:
كن لو ولدًا، وبعد مرور ثلبثة وعشرين عامًا ولِدَ وصورتو، حتى ذلك اليوم لم ي

 .(136)لو قايين وأخيو"

تبدأ  القصة في سفر التكوين بطبيعة عَمَل كل من  عمل قايين وهابيل:-ب
قايين وىابيل؛ بأنو بعد أن ولد قايين وىابيل قَسَمَ الإلو الأعمال بينيما عمى 
الأرض، فيذكر أن ىابيل راعٍ لمغنم، أما قايين فقد كان فلبحًا يحرس  الأرض، 

الأمر لك ذ .(137)كان ىابيل راعيًا لمغنم وقايين فلبحًا"" وجا ذلك فيما يمي:
وذلك بتكديس العمل عمى  ،يدل عمى تفضيل ىابيل عمى قايين ربما الذي

 .قايين؛ حيثُ أن فلبحة الأرض أكثر مشقة من الرعي

ويظير ذلك التفضيل من خلبل التقدمة التى تم تقديميا للئلو، وقد كان رد   
فعل الإلو أنو قَبِل تقدمة ىابيل بالرضا عمى عكس ما حدث مع قايين والدليل 

وبمرور الأيام أحضر قايين تقدمة " عمى ذلك ما جاء في التكوين فيما يمي:
ار الغنم وسِمانيا لمرب من ثمار الأرض، كما أحضر ىابيل تقدمة من أبك

فنظر الرب برضى إلى ىابيل وتقدمتو لكنو لم ينظر برضى إلى قايين 
وتقدمتو، فغضب قايين جدًا. فقال الرب الإلو لقايين: لماذا غضب وجيك؟ إذا 

                                                           

 (ٔ: ٗاليوبيل )  (135)

,  קראקא, ורוח יהדות לימודי אתר -דעת, בראשית אגדות: באבר שלמה (136)
 XXXVI'  עמ, ג''תרס

  6: 1حك  (137)
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ذا لم تُحسِن عملًب فالخطيئة رابضة بالباب وىي  أحسنت عملًب رفعتُ شأنك، وا 
 ..(138)"تتميف إليو، وعميك أن تسود عمييا

بالنسبة لعمل قايين وتوسعت القصة الوارده في الأجادا في ذلك الصَدَد   
العالم فيما بتقسيم  قامأن قايين  هالأجاداحيث ذكرت  ،وىابيل في الأرض

"وقال قايين لأخيو ىابيل: تعال نقسم العالم، فقال لو: أجل،  ا، كالآتي:بينيم
تنتقل من مكان لآخر( و أنا قال قايين: خُذ أنت الأمتعة ) التي يمكن أن 

)آخذ( الأرض، و قُسِّمت بينيما لكي لا يكون لواحد منيم شىء أكثر من 
 .(139)الآخر"

وبعد ذلك بدأ يظير طمع قايين بأنو ذكر أن الأرض ممكًا لو، وجاء ما يشير   
قايين: الأرض التي تقف  فقال لو ،وبدأ ىابيل يرعى الغنم" إلى ذلك فيما يمي:

ىذا يقول:  ،الذي ترتديو ممك لي [الصوف] قال لو ىابيل:، ليعمييا ممك 
 .(140)"مُغطى، والآخر يقول: كُشِف...

مما سبق يتضِح أن ىابيل كان يتمتع بمكانة أفضل من قايين، ويظير ذلك   
من خلبل قبول الإلو تقدِمة ىابيل ورفضو الُأخرى، وربما كان ذلك سببًا في 
حقد قايين عمى أخيو ىابيل وجعمو يحاول قتمو، كما أن المُلبحظ من خلبل 

                                                           

  2 -3: 1حك  (138)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (139)
 ל עמ׳, ובמדרשׁים

 24 עמ׳, יד פרק ,ישראל אגדות כל: לבור. ב. י ٔاَظش:

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (140)
 ל עמ׳, ובמדרשׁים

 24 עמ׳, יד פרק ,ישראל אגדות כל: לבור. ב. י ٔاَظش:
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... "إلى ذلك فيما يمي: وجاء ما يشير السَرد التوراتي ارتباط قايين بالخطيئة، 
 . (141)قال لآدم: لا تُخبر السر الذي عرفتو لابنك قايين لأنو ابن غضب"

وىناك تفسير يقول إن قايين كان ىو الابن الأكبر وىابيل ىو الأصغر، وقد   
جاء في التوراة أن قايين ىو الذي قام بفلبحة الأرض وذلك يعني أن قايين فاز 

بالأرض الخصبة وفي المقابل كان ىابيل راعيًا بعيد البكورة، لذلك فاز 
، حيثُ تَطَم عَ قايين لمعمل في الأرض فرأى أن عممو ذو غرض (142)للؤغنام

 .  (143)وىدف، وفي المقابل رأى أن عمل ىابيل وسيمة فقط وليس ىدفًا

تعتبر قصة قايين وىابيل قصة شجار بين أبناء آدم فطبقًا  وىناك رأي يقول:  
قايين قربانًا من بقايا طعامو، بينما أحضر ىابيل التقدِمة من  لمتوراة أحضر

، ربما كان ذلك سبب قبول الإلو لتقدِمة ىابيل (144)أبكار الأغنام ومن أجودىا
ورفضو تقدِمة قايين. وىناك من يقول إن تقدِمة ىابيل كانت أقل من تقدِمة 

نام بينما تقدِمة قايين؛ حيثُ أن تَقِدمة ىابيل تُعبر عن الجانب الرعوي للؤغ
 :(عقو م ىمع لاقملا دىاش) .(145)أخيو تعبر عن الأرض

http://www.ybm.org.il/Admin/uploaddata/LessonsFiles/Pdf/ٖٗٓٓ.pdf 

 

                                                           

 ג: (יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (141)

 91 עמ׳, היהדות שׁל האידאה על שׂיחות, ולאן מאין היהדות: גולאן דוד (142)
, התורה ומדרשי חז״ל מדרשׁי על־פי בראשית עַל באור: ח״ן אמרי ספר (143)

 39  עמ׳ ,סניור בר נתן אמ״ר בן חיים_ דעת לאדם החונן בעזרת מאתי

 54עמ׳  ,אינטרטקסטואלי עיון_ קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע (144)
  2עמ׳ ، יואב פלדמן: פרשׁת בראשׁית (223)

http://www.ybm.org.il/Admin/uploaddata/LessonsFiles/Pdf/4300.pdf
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ثم حددت بعد ذلك نوع التقدِمة التي قدميا الأخوان للئلو حيثُ كان عمل   
قايين في الأرض وكان قربانو الذي قدمو للئلو ىو حِنطة أو قمح، بينما قدم 

 .(146)ىابيل طمي الزيت، لذلك قَبِلَ الإلو تَقدِمة ىابيل وغضِبَ عمى قايين

 قايين لخيه هابيل ومولد شيت: قتل  -ج

سردت الرواية التوراتية رواية قتل قايين لأخيو ىابيل بشىءٍ من التحديد فيما   
يمي: "وقال قايين لأخيو ىابيل لنخرج وعندما كانا في الحقل ىَجَمَ قايين عمى 

 .(147)أخيو ىابيل فقتمو"

وتوسعت الأجاداه في توضيح الطريقة التي قام بيا قايين لقتل أخيو، ذلك   
الجانب الذي أغفمتو الرواية التناخية، ووردت فيما يمي: "وبدأ قايين يُطارد أخاه 
ليشقو ويدفعو من الجبل إلي الأرض، وعندما تشاجرا قتل قايين ىابيل وسقط 

أخي، كلبنا في العالم، كيف تحتو، وعندما رأى ذلك بدأ في الصراخ: ىابيل 
تذىب وماذا ستقول لأبيك؟... ألقى عميو ىابيل الرحمات ووضعو، وعمى الفور 
وقف عميو قايين وقتمو، فجاء قول "وىجم قايين عمى ىابيل أخيو"، أي أنو كان 
موجودًا تحتو فكيف قتمو؟ أخذ حجرًا وقام بتكسيره بكسور كثيرة بيديو ورجميو، 

 .(148)خرج أنفاسو. حتى وصل إلى رقبتو ومات"حتى لم يعد يعرف يُ 

كما توسعت الأسفار الخارجية في سَرد حَدَث قتل ىابيل، حيثُ تبدأ القصة   
بالرؤيا التي رأتيا حواء؛ فبعد اضطجاعيما حممت حواء حُممًا قَصَتوُ لزوجيا 
بأنيا رأت دم ىابيل يسقط من فم أخيو قايين ويشربو، وجا ما يشير إلى ذلك 

وعند اضطجاعيما قالت حواء لآدم سيدىا: ياسيدي، رأيت ىذه الميمة "تي: كالآ
                                                           

 53עמ׳  ,אינטרטקסטואלי עיון_ קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע (146)
  1: 1حك   (147)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (148)
 ל עמ׳, ובמדרשׁים
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في الحمم دم ابني إميلبفيس، الذي يُدعى ىابيل، يسكب عمى فم أخيو قايين 
دمًا ويشربو دون رحمة، وقال لو أن يُبقي قميلًب من دمو لو، ولم يسمع لو 

وبعد ىذه الرؤيا  .(149)"وشربو كمو، والدم لم يبق في بطنو حيثُ خرج من فمو
ذىب آدم وحواء إلى ابنيما فوجداه ىابيل مقتولًا، حيثُ ورد ذلك في السِفر كما 

وذلك الجانب  (،)فذىبا كلبىما و وجدا ىابيل مقتولًا بيد أخيو قايينيمي: 
(150)أغفمتو كلٌ من الرواية التوراتية والأجادية

واتفقت المصادر الييودية عمى  .
 .(151)ت"، أنجب آدم ثلبثين ابنًا وبنتاأنو بعد حَدَث مولد "شي

وقد أوضح المدراش أن ىناك أسبابًا مختمفة لخمق الفجوة والانقسام بين   
الأخوين؛ السبب الأول: كان عمى الأرض المقدسة أي كان سببًا دينيًا، 
والسبب الثاني: كان يقوم عمى منفعة بين صاحب الأرض وبين صاحب 

. ومعنى ذلك أن والسبب الديني ينحصِر في (152)الأثاث أي كان سببًا ماديًا
رَفض الإلو تَقدِمة قايين بينما السبب المادي يظير في طَمَع قايين في 

 الأرض.

أن الإلو قد عوض الزوجين وبعد ذلك وحسب السَرد في سفري آدم وحواء   
آدم وحواء بابن آخر يدعى "شيت" وذلك بعد مقتل "ىابيل"، وجاء ما يشير إلى 

وعرف آدم امرأتو فحممت وأنجبت شيت. وقال آدم لحواء: "...  فيما يمي:ذلك 
ىا ىو ذا وُلِدَ لنا ابن آخر عوضًا عن ىابيل الذي قتمو قايين، لنقدم للئلو 

 .(153)توقيرًا وقربانًا"
                                                           

 ב:  (יוני נוסח)  וחוה אדם ספר  (149)

 ג : (יוני נוסח)  וחוה אדם ספר  (150)

 ה  פרק( נוסח יווני) וחוה אדם ספר  (151)

 57 עמ׳ ,אינטרטקסטואלי עיון_ קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע  (152)

 ד : (יוני נוסח)  וחוה אדם ספר  (153)
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 عقوبة قايين: -د

أشار السَرد التوراتي نتيجة قتل ىابيل بتوقيع عقوبة عمى قايين، وقد    
ة في صيغتين، الأولى ىي المعنة: "والآن ممعون أنتَ من حصرتيا التورا

، والصيغة الثانية ىي (154)الأرض التي فتحت فميا وأخَذَت دم أخيك من يدك"
 .(155)الطرد: "... تكن شريدًا في الأرض"

وقد أشار السَرد الأجادي إلى الأرض التي ذىب إلييا قايين بعد قتل أخوه،    
حيثُ جاء ذلك كالآتي: "وخرج قايين من أمام الرب وعاد إلى أرض نود"، 
وعندما خرج أي مكان يذىب إليو الأرض تيتز تحتو، وكانت الحيوانات 

: "قايين قتل والبيائم ييتزون أيضًا ويقولون: ما ىذا؟ فيجيب لبعضيم بعضًا
عنده )عند الرب( "يطمبون دم ىابيل  يذىبون، وكانوا "أخاه، ذىبنا عنده وأكمنا
 .(156)لذلك قتل الجميع قايين"

وتعددت الآراء في تفسير حَدَث عقوبة قايين، فيناك رأي يقول: "لم تكن   
ىناك فقرة في التوراة تَيدِف إلى موت القاتل، وعمى الرغم من ذلك عوقِبَ 

بالطرد والخروج، ليس ىذا فقط لكن قايين لم يستحِ واحتج  أمام الإلو بأن قايين 
عقوبتو عظيمة، فقبل الإلو شكوتو ووضَعَ لو علبمة لئلب يقتمو أحد، وأنقذه من 

ארור إن عقوبة قايين بدأت بجممة  :، وىناك رأي يقول(157)العقوبة المناسبة لو

والعزلة والنفي(، وكممة  انطشدىي ) ארור فمغزى كممة" ممعون أنت" אתה

                                                           

  11: 1حك  (154)

   16: 1حك  (155)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח  (156)
 ל עמ׳, ובמדרשׁים

 124 עמ׳ , א כּרך,  בראשׁית פרקי:  ברואיר מרדכּאי  (157)
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... يقصد بيا الغربة والعزلة، والتي تعني البعد عن العائمة، إذن מ ארור
 .(158)ىي كل ما يتعمق بالغربة( ארור אתהالمغزى أو الدلالة العامة لجممة )

عمى الذىاب من  فيم يدلان ،(طريدًا شريدًا) וָנָד נָעوىناك دلالة لمفظين   
فالإلو أوقع عمى قايين عقوبة التشرد والنفي، وقد أشارت مكان إلى مكان آخر، 

لعالم، إلى نفس الدلالة تفاسير موسى بن ميمون بأن يكون النفي خارج ا
 . (159)وعقوبة القاتمين ىي النفي

وقد كان ىناك علبقة بين عقوبة قايين وعقوبة آدم، ويظير ذلك في حديث   
كلٍ منيما مع الإلو؛ حيثُ سأل الإلو أين أخوك ىابيل؟ وذلك مثمما سأل الإلو 

( "أين" فكان كل منيما ينفي خطأه، لكن الإلو عرف خطأىم הכָּ אַיֶ آدم قائلًب )
)أي: ممعونة  דמה בעבורךארורה האفكانت العقوبة متشابية، حيث قال لآدم 

)أي: ممعون أنت من  ארור אתה מן האדמה قال لقايين –الأرض بسببك( 
 .(160)الأرض(

 دفن هابيل: -ه

أغفمت التوراة مراسِم دفن ىابيل، وذلك عمى عكس الرواية الأجادية، حيثُ   
عندما قُتِل ىابيل "أوردت الأجاداه ذلك الحَدَث بشىءٍ من التفصيل، فيما يمي: 

كان مُمقى في الحقل، ودمو مبعثر عمى الأشجار وعمى الصخور، والكمب 
الذي كان يحرس أغنام ىابيل كان يحرس )أيضا( ثماره من حيوانات الحقل 

آدم وجمسوا أمامو وكانوا يبكون ومحزونون عميو،  ]احضروا[وطيور السماء، 
واحد من بين جماعتو قال أنا وكانوا لا يعرفون ماذا يفعمون ليابيل، غراب 

                                                           

 (: החיים כערך עליון1:16גלי דינור: סיפור קין והבל ) בראשית ד   (158)

      http://lib.cet.ac.il/pages/item.asp?item=19369 

 41 עמ׳, התנ״ך עולם, בראשׁית  (159)

 126 עמ׳ , א כּרך,  בראשׁית פרקי:  ברואיר מרדכּאי  (160)

http://lib.cet.ac.il/pages/item.asp?item=19369
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أعمم آدم ىذا ماذا يفعل، أَخَذَ حاشيتو وحفر في الأرض أماميم ودفنو، فقال 
آدم: مثل ىذا الغراب نفعل، وعمى الفور أخذ جثة ىابيل ودفنيا في 

 . (161)الأرض"

فيناك تفسير يقول أن قايين ىو  وتعددت التفاسير حول حَدَث دفن ىابيل،  
)وقام   (ٕٙٔ)"ויקברהו אחיו הֶבֶל את ויקח קָיןִ וַיקָָם" يل،الذي قام بدفن ىاب

مدراش تنحوما يقول: وعمى نقيض ذلك نجد  قايين وأخذ أخيو ىابيل ودفنو(.
أن الإلو أرسل فصول إليعيزر "الإلو أرسل طائرين طاىرين، فحسب تفاسير 

 .(163)غرابًا واحدًا فقط، وأن ىذا الغراب عَم مَ آدم وليس قايين

 موقف آدم من قتل هابيل: -و

أوضح السَرد الأجادي غضب وحسرة آدم من قتل قايين لأخيو ىابيل، وقد    
خَرَجَ سعيدًا، فصرخ فيو آدم،  -من وجو الرب وخرج قايين"جاء ذلك فيما يمي: 

فعمتُ توبة واعترفت، فبدأ آدم يضرب  قال لو:؟ وقال لو: ماذا نفعل في رأيك 
وة التوبة وأنا لم أكن أعرف. عمى الفور وقف آدم عمى وجيو قائلًب: ىكذا ق

  .(164)وقال: "تراتيل أناشيد ليوم السبت، طيب الرب"

 

 

                                                           

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח  (161)
 לא  עמ׳, ובמדרשׁים

 25 עמ׳, יד פרק, ישראל אגדות כל: לבור. ב. י (162)

 59 עמ׳ ,קוראן,מדרש,מקרא :גרסיאל בת־שבע  (163)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (164)
 לב  עמ׳, ובמדרשׁים
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 مرض آدم  -17

 ،آدم وحواءقصة ذلك الحَدَث من  التوراتية والأجاداه القصةأغفمت كل من   
وحسب رواية سفر آدم وحواء أن آدم قد حمت عميو الأمراض، وبعد ذلك طمب 
أن يحضر إليو جميع أبنائو، ومن ىنا ولممرة الأولي يظير "شيث" في أحداث 

... فقال ابنو شيث: يا "القصة، وقد حَدَثَ حوار بين شيت وآدم، فيما يمي: 
ا ىذا المرض والألم؟ أبي آدم، ما مرضك؟ فقال لو:ألٌم عظيٌم يابني. فقال: م

الجنة التي أكمت منيا  ]ثمار [فأجاب شيت قائلًب لو: يا أبي، ربما تذكرت 
وحزنت لأنك اشتييتيا؟ فإذا كان كذلك، قُل لي أذىب وأحضِر لكَ من ثمار 
الجنة، أن أضَع ترابًا فوق رأسي وأبكي وأتوسل، فيسمعني الرب ويرسل ممكو، 

قال لو آدم: لا، يابني شيت، كل مرضي فأحضره لك لكي يكف عنك الألم، ف
بعد ىذا الحوار أجابو . (165) وألمي بداخمي، فقال لو شيت: وكيف جاءوا إليك"

 آدم عن قصة وقوعيما في الخطيئة وغواية الشيطان ليما.

طَمَبَ آدم من حواء أن تذىب مع   -وحسب رواية السفر أيضًا -ثم بعد ذلك  
شيث إلى الجنة وأن يصميا للئلو ويطمبا منو الشجرة التي ينزل منيا الزيت ) 
زيت الرحمة( ليُدىَن بو آدم ويُشفى، وعندما ذَىَبَ كلبىما إلى الجنة أرسل 

من أن يأكل آدم من الشجرة، الإلو ليما رئيس الملبئكة ميخائيل معمنًا رفضو 
فذىب شيث مع أمو حواء حول الجنة، وبكيا ىناك "وجاء ذلك فيما يمي: 

وصميا للئلو كي يرسِل ممكو ليعطييما من زيت الرحمة، وأرسل الإلو ليما 
الإلو، لا تقترب  ميخائيل رئيس الملبئكة وتحدث إلييما بتمك الأقوال، يا رَجُل

لتي ينزل منيا الزيت لكي تدىن بيا أباك آدم، في الصلبة إلى ىذه الشجرة ا

                                                           

 ו:  ה  פרק( יווני נוסח) וחוה אדם ספר (165)
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لأنيا لن تكون لك الآن، ولكن في الأيام الأخيرة )البعث(، عندما يُبعَث كُل 
 .(166)جَسَد منُذ آدم حتى يوم البعث"

 توبة حواء -18

أوضح سِفر آدم وحواء أنو بعد رفض الإلو إعطاء آدم من شجر الجنة، فقد   
حو، قامت حواء وسجدت للئلو عمى الأرض تبقى يوم واحد عمى خروج رو 

أذنبتُ ، لقد أذنبتُ يا إليي ..."مُعترفة بذنوبيا، ومن ثَمَ أعمنت توبتيا قائمة: 
في حقك، وأذنبتُ في حق الملبئكة مُختاريك، وأذنبتُ في حق الكاروبيم، 

تماديتُ في خطأي، ، الذي لا يتزعزع، وأذنبتُ يا الله أذنبتُ في حق كرسيك
 . (167)"أمامك، وكل ذنب حُط  عمى البشرية بسببيأخطأتُ 

وبعد ىذه التوبة جاءىا ممك البشرية يخبرىا عن خروج روح آدم إلى خالقو،    
كالآتي: "... وأثناء صلبة حواء ركعت عمى ركبتييا، وحينيا جاء إلييا ممك 
البشرية وأنيضيا قائلًب: انيضي يا حواء، من توبتك لأن )روح( آدم زوجك 

من جسده، انيضي وانظري إلى روحو المرفوعة إلى خالقيا لتحضر  خرجت
 .(168)لديو"

 وفاة آدم:  -19

، أو عن طريقة آدم أي تفاصيل عن المراسم المتبعة في دفن لم تذكر التوراة   
قصة  وقد جاء تفسيرًا لذلك يقول: "إن .الدفن، أو عن خروج روحو من الجسد

لم يكن ىناك حاجة ضرورية فييا  لأنوآدم لم تكتمل طبقًا لمتقنية والبناء الفني؛ 

                                                           

 יג  פרק( יוני נוסח) וחוה אדם ספר (166)

 לב  פרק( יוני נוסח) וחוה אדם ספר  (167)

 לב  פרק( יוני נוסח) וחוה אדם ספר  (168)
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وأن  التوراتي؛ وذلك لأنيا مُرتبطة ومتعمقة بالبطل التوراتيةلإكمال قصة آدم 
 .(169)بشكلٍ كاف ااستيعابو لمقصة لم يكن مفيومً 

لمتبعة في ء الطقوس والمراسم ااسِفر آدم وحو وعمى نقيض التوراة أوضح    
 خًغتطريقة تحضير الجسد قبل دفنو ورفعو إلى السماء ويمكن تقسيميا إلى 

، فالمرحمة الأولي ىي مرحمة "إرسال أحد الملبئكة لجمب جسد آدم"، مراحل
... جاء أحد الساروفيم ذو الأجنحة " حيثُ جاء ما يشير إلى ذلك كالآتي:

مرحمة " والمرحمة الثانية ىي. (170)"الستة وأمسك آدم وجذبو إلى بحيرة أحيرون
"فبعد أن قام ذلك الممك بإحضار جسد آدم إلى بحيرة أحيرون، قام  "،الغُسل

بتغطيسو فييا ومن ثَمَ قام بإحضاره أمام الإلو وجاء ذلك فيما يمي: "وغطسو 
ثلبث مرات، وأحضره أمام الإلو وبقى ثلبث ساعات، فمد إلو الجميع الجالس 

والمرحمة الثالثة ىي "رفع الجسد إلى الجنة"،  .(171)م"عمى العرش يده وأخذ آد
حيثُ ورد ذلك كالآتي: "وأعطاه لميخائيل رئيس الملبئكة وقال لو ارفعو إلى 

. والمرحمة الرابعة ىي "مرحمة الخمود" حيثُ ورد (172)الجنة حتى السماء الثالثة"
ىيب الذي ما يشير إلى ذلك كالآتي: "... واسكنو ىناك حتى اليوم العظيم والر 

أعد فيو العالم كما أراد، فأخذ ميخائيل رئيس الملبئكة آدم وأسكنو في المكان 
. والمرحمة الخامسة والأخيرة ىي (173)الذي أخبره بو الإلو لأنو سامح آدم"

ورأيتُ أنا حواء أيضًا "الصلبة، وقد أشار سِفر آدم وحواء إلى ذلك فيما يمي: 

                                                           

, ישראל ושל העמים של עַם לאגדות מבוא, האגדה שבילי: בן־גריון עמנואל (169)
  1970, ירושׁלים, האומנים באופסט דפוס

 לז פרק(  רומי נוסח)  וחוה אדם ספר  (170)

 לז פרק(  רומי נוסח)  וחוה אדם ספר  (171)

 לז פרק(  רומי נוסח)  וחוה אדם ספר  (172)

 לז פרק(  רומי נוסח)  וחוה אדם ספר  (173)
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فين أمام الإلو، فبكيتُ من الخوفِ سرين عظيمين وعمى ما يبدو أنيم واق
وناديت ابني شيت قائمةً: انيض، يا شيت، عن جسد أبيك آدم وتعال عندي، 

أوضح  وقد .(174)لكي ترَ ما لم تره عين إنسان أبدًا )يصمون عمى أبيك آدم("
  .(175)السرين العظيمين ىما الشمس والقمر ىذينالسفر أن 

 دفن آدم: -ٕٓ

اليونانية والرومانية  وردت رواية مراسم دفن آدم في سفر آدم وحواء بنسختيو   
المترجمتين لمعبرية وتبين أن ىناك اختلبفًا في رواية تمك المراسم مع اختلبف 

 الشخصيات؛ حيثُ جاء في النسخة اليونانية الآتي:

الثالثة، وقال لميخائيل رئيس الملبئكة: اذىب إلى الجنة في جَمَد السماء "  
وأحضر لي ثلبثة مفارش من البوص، وقال الإلو لميخائيل وجبرائيل وأوريئيل 
ورفائيل: غطوا جسد آدم بالمفارش، وقال الإلو: ليحضر أيضًا جسد ىابيل  
فأحضروا مفارش أُخرى ودفنوه أيضًا؛ لأنو كان ما يزال بلب دفن منذ اليوم 

ع قاي ين الشرير جدًا كي يواريو فمم الذي قتمو فيو أخوه قايين وعندما تشج 
يستطع، لأن الأرض لم تقبمو قائمة: لن أتمقى جسد صديق حتى تحضر إلى  
بعض من الأرض المخموقة مني، فأخذتو الملبئكة وحمموه عمى صخرة حتى 
مات أبوه وتم دفنيما طبقًا لوصية الإلو في قسم الجنة الموجودة ىناك التي 

وأرسل الإلو سبعة من الملبئكة إلى الجنة وجد فييا الإلو التراب ىناك، 
كثيرة ووضعوىا عمى الأرض، وىكذا أخذوا الجثمانين  وأحضروا عطورًا

 .(176)"ودفنوىما في المكان الذي حفروه وبنوه

                                                           

 לד פרק(: יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (174)

 לו  פרק(: יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (175)

 מ   פרק(: יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (176)
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لقد أوردت ىذه الفقرة تفاصيل كثيرة عن مراسم الدفن؛ حيثُ ذكرت تحديدًا   
لممكان الذي وضِعَ فيو جسد آدم بعد موتو وىو )جمد السماء الثالثة(، ىذا 
يعني أن الجنة كانت في ذلك المكان بالتحديد، كما أوضحت الشخصيات التي 

لجنة وىما ) ميخائيل استدعاىا الإلو لعمل تمك المراسم الذين أحضروه إلى ا
وجبرائيل وأوريئيل ورفائيل(، كما أن ىذه الفقرة تدل عمى أنو كان ىناك )أرض 

حيثُ رفضت  ،في الجنة(؛ وجاء ىنا تصوير لتمك الأرض كأنيا إنسان يتحدث
 جسد ىابيل.

وعاد " أما النسخة الرومانية المترجمة لمعبرية ذكرت تمك المراسم كالآتي:  
لبكين ميخائيل وأوريئيل قائلًب: أحضروا ثلبثة مفارش من الإلو لكل من الم

البوص، وافرشوىا فوق آدم، ومفارش أُخرى فوق ابنو ىابيل، وادفنوا آدم وابنو، 
فجاءت جميع طوائف الملبئكة أمام آدم، وقدس نوم الموتى. ودفن ميخائيل 

يرىما، وأوريئيل آدم وىابيل في أقسام الجنة، وشاىد ذلك شيت وأمو ولا أحد غ
 .(177)فقال ميخائيل وأوريئيل: كما شاىدتم، ىكذا تدفنون موتاكم"

تدل  الفقرة عمى أن "شيث" وأمو رأوا آدم أثناء دفنو، ولكن بالاطلبع عمى   
السفر المترجم لمغة العبرية روى ما يناقض، جاء ما يشير إلى ذلك كالآتي:  

ىي وأولادىا أيضًا ماعدا  "... لأن الإلو كان في الجنة حينما دفنوا آدم، نامت
   .(178)شيت..."

 موت حواء -21

                                                           

 מח  פרק(  רומי נוסח)  וחוה אדם ספר (177)

 מב   פרק(: יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (178)
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صمت لربيا لكي تُدفن في أشار سِفر آدم وحواء إلى حَدَث موت حواء بأنيا   
"... يا  المكان الذي دُفن فيو آدم، وقامت بعد ذلك وقدمت روحيا لمرب قائمة:

  . (179)إلو الجميع، اقبل روحي، فأسرعت وقدمت روحيا لمرب..."

كما أشارت النسخة الرومانية المترجمة لمعبرية من السِفر إلى ىذا الحَدَث    
وعندما اكتمل عمى موت آدم ستة "مشيرةً أن حواء عرفت بموتيا، كالآتي: 

وجمعت جميع أبنائيا وجميع بناتيا، شيث مع ثلبثين ، أيام، عرفت حواء موتيا
وني، يا أبنائي، كي أقص أخًا وثلبثين أختًا، وقالت حواء إلى الجميع: اسمع

عميكم جميعًا لأننا تعدينا أنا وأبوكم عمى وصية الرب فقال لنا ميخائيل رئيس 
الملبئكة: عمى معصيتكم سوف يجمب سيدنا عمى نسمكم قضاءه الأولى بالماء 

 .(180)والثانية بالنار"

وتجدر الإشارة إلى أن السِفر أوضح مراسم دفن حواء أيضًا فيما يمي:    
وأخذوا ما ماتت جاء ميخائيل رئيس الملبئكة وجاء معو ثلبثة ملبئكة وعند"

جسدىا ودفنوىا في المكان الذي كان فيو جسد ىابيل، وقال ميخائيل رئيس 
الملبئكة إلى شيث: ىكذا تدفن كل شخص يموت إلى حين يوم بعث 

 .(181)الموتى"

مما سبق أغفمت الروايات التوراتية أحداث مرض وتوبة وموت آدم وحواء   
بينما توسعت الأسفار الخارجية في سَرد تمك الأحداث عمى نحٍو من التحديد 

فبعد موت آدم أوضحت رواية سِفر آدم وحواء الطقوس والمراسم ، والتفصيل
ويمكن تقسيميا المتبعة في طريقة تحضير الجسد قبل دفنو ورفعو إلى السماء 

 مراحل كالآتي: خمسةإلى 
                                                           

 מב   פרק(: יוני נוסח)  וחוה אדם ספר (179)

 מט  פרק ( רומי נוסח ) וחוה אדם ספר (180)

 מג  פרק(: יוני נוסח)  וחוה אדם ספר  (181)
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 إرسال أحد الملبئكة لجمب جسد آدم. المرحمة الأولى

 

 مرحمة الغُسل المرحمة الثانية

 رفع الجسد إلى الجنة المرحمة الثالثة

مرحمة الخمود، بعد أن تم رفع جسد آدم  المرحمة الرابعة
إلى السماء تم وضعو في المكان الذي 

 أخبر بو الرب.

 

 الصلبة المرحمة الخامسة

  

تبين أن ىناك اختلبفًا في رواية تمك المراسم أما عن مراسم دفن آدم فقد  -ٕ
مع اختلبف الشخصيات؛ حيثُ جاء في النسخة اليونانية المترجمة لمعبرية 
تفاصيل كثيرة عن مراسم الدفن؛ فقد ذكرت تحديدًا لممكان الذي وضِعَ فيو 

السماء الثالثة، ىذا يعني أن الجنة كانت في ذلك جسد آدم بعد موتو وىو جمد 
المكان بالتحديد، كما أوضحت الشخصيات التي استدعاىا الإلو لعمل تمك 
المراسم الذين أحضروه إلى الجنة وىما "ميخائيل وجبرائيل وأوريئيل ورفائيل"، 
كما أن ىذه الفقرة تدل عمى أنو كان ىناك أرض في الجنة؛ وجاء ىنا تصوير 

 الأرض، كأنيا إنسان تتحدث حيثُ إنيا رفضت جسد آدم.  لتمك

أما رواية الدفن الثانية اقتصرت عمى شخصيتين رئيسيتين وىما الممكان   
)ميخائيل وأوريئيل(، فيما المذان قاما بعممية دفن كل من آدم وابنو ىابيل، 
وكان ذلك أمام حواء وشيث؛ وذلك بغرض تعميميما طريقة الدفن، وشاىد ذلك 
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شيث وأمو ولا أحد غيرىما، فقال ميخائيل وأوريئيل: كما شاىدتم، ىكذا تدفنون 
 موتاكم. 

تدل الفقرة أن شيث وأمو رأوا آدم أثناء دفنو، ولكن بالاطلبع عمى السفر روى 
ما يناقض ذلك: ) ... لأن الإلو عندما كان في الجنة حينما دُفِنَ آدم، نامت 

 .أيضًا ىي وأولادىا ماعدا شيث...(
  تدريب:

قارن أحداث قصة آدم وحواء في كل مصدر من المصادر  -1
 )في جدول( كما يمي: لبل دراسة الفصلخالييودية عمى حدة من 

 سفر التكوين 
 الأجاداه 
 سفر آدم وحواء(. -الأسفار الخارجية )الأبوكريفا 

احتوى الإصحاح الأول والثاني من سِفر التكوين عمى قصة  -ٕ
عنصري الزمان والمكان وقم بتحميميم أدبيًا الخَمق. استخرج منيما 

من وجية نظرك كما سبق دراسة التحميل الادبي في الاعوام 
 السابقة.
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 المصادر اليهودية قفو الفصل الثاني: الشخصيات في قصة آدم وحواء

 

     

 ( الشخصيات في قصة آدم وحواءٖشكل رقم )                
 أولًا: الشخصيات الرئيسة

تتكون القصة من عِدة شخصيات رئيسة وىذه الشخصيات تواجدت بشكل   
أساسي في مشاىد وجميع صور الحبكة، ويمكن توضيح ىذه الشخصيات فيما 

 يمي:

كانت شخصية الإلو متواجدة بشكل أساسي في مشاىد الحبكة،  الإله:-1
وكان لو أفضال كثيرة عمى آدم بوجو خاص وعمى جميع الخميقة بوجوٍ عام، 

 كما نجد أنو شخصيتو تقف عمى ىيكل الحبكة فيو من أوجد الجميع.

ىو شخصية أساسية في مشاىد الحبكة عمى الرغم من أنو لم يشارك آدم:  -2
ا، فيو لم يشارك في مشيد الغواية، وأكل من الشجرة دون في بعض صورى

 عمم منو بذلك.

الشخصٌات فً 
 قصة آدم وحواء

 الثانوٌة 

 (ظهرت فً بعض المشاهد)

 الملائكة

 مٌخائٌل واورٌئٌل

 قاٌٌن وهابٌل

 لٌلٌت

 الرئٌسة 

متواجدة فً كل مشاهد )
 (الحبكة

 الإله الثعبان أو الشٌطان

 آدم

 حواء
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ظيرت في مشاىد الحبكة بصورة سمبية، حيثُ كان من السيل حواء: -3
خداعيا وغوايتيا لتأكل مما حرم الإلو أكمو، لم تكتفِ بيذا الحد إلى أنيا 

لعقوبتيا أعطت زوجيا للؤكل مما حرم الإلو وتتسبب في توقيع عقوبة مماثمو 
 عميو.

 فيناك والاشتقاق،ء" في عمم الصرف احو "سم ليس ىناك تفسير واضح لا  
" أي חיים" ودلالتو الأصمية "חייمن يرى أن ىذا الاسم مشتق من الجذر"

" أي حياتيا חַיהָعن تفسير راشي ليذا الاسم فقد أرجعو إلي كممة " أما ،حياة
 "، وىوחוָה" الاسم" الذي أُشتقَ منو חייلمغة الآرامية الجذر" مَ رجِ وخمقيا، وقد تُ 

 ،( חיה נפשׁ האדם ויהי" ودلالتو التحدث والقول بما جاء في العبرية )חוי"
" أي חִוְיהָ" سماء، وبين ا" أي حو חוָהىناك علبقة بين اسم " بأن حشُخِى  وقد 

 "חוָהن اسم"إوىناك رأي يقول  ،" أي حية بالعربيةחיתالحية بالآرامية، وبين "
" أي חיותالكائنات الحية الوارد ذكرىا في التناخ الذين يدعون " كاسم

 .(182)حيوانات

وقد أطُمق عمييا اسم حواء بعد حَدَث الوقوع في الخطيئة، وجاء ما يشير إلى   
 .(ٖٛٔ)"ء لأنيا كانت أم كل حياودعا آدم اسم زوجتو حو ذلك في التوراة: "

كما عرفنا سابقًا مدى حكمة آدم التي فاقت حكمة الملبئكة وبصفة خاصة   
في معرفة الأسماء فقد عَرِفَ أسماء جميع المخموقات، ومن ىنا لابد أن ننظر 

 הִיא כִּיإلى الجممة السببية التي ألحقيا آدم بالتسمية التي أطمقيا عمى حواء )
( فيي أم لكل حي قبل أن تنُجِب، لأن آدم ىنا راوٍ عميم חַי כָּל־ אֵם הַיתְָה

يدرك ما لا يدركو المتمقي من أن تمك المرأة ستكون أمًا في المستقبل، وأن 
ن لم تُدرِك حواء ذلك بعد، ولذلك استخدم  الأمومة صفة أصيمة فييا حتى وا 

                                                           

 36 עמ׳, התנ״ך עולם בראשׁית (182)

  62: 3حك  (183)
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 ( الماضي في وصف أمر سيكون فيהַיתְָהالراوي في أسموب الحَكي الفعل )
 المستقبل.

وتعددت الآراء حول اسم "حواء" فيناك من يقول: إن اسم المرأة الأولي ىو   
 אֵם"حواء"، وىذا المفظ يعبر عن ىُوية الأمومة، وذلك حسب القصة المقرائية )

أي "إمراة" ىو  השׁאִ "إن المفظ  وىناك من يقول:. (184)أم لكل حي"( " כָּל־חַי
لفظ أو تعبير لامرأة آدم الأولى وأن ىذا المفظ يدل عمي الطبيعة النسوية بشكل 
عام، كما يري أن المرأة الأولي التي خُمِقَت ىي "حواء"، والتي تطمعت أن 

( "ثمار شجرة הדעת עץ פריتصل إلي مصادر القوة والمعرفة عن طريق )
وىناك من يقول: "أن . (185)ايتوالمعرفة"؛ حيث أخضعت زوجيا عن طريق غو 

" "الرجل" وذلك طبقًا لممقرا: שׁהאי" "امرأة" مأخوذ من اسمو "השׁהאיاسميا "
( "ىذه تدعي امرأة لأنيا من امرئٍ זאת לוקחת שׁמאי יכּ השׁאִ  יקִָרא לזאת)

. والدليل استخدام اسم (186)المرأة ىنا مجيولة الاسم השׁאִ أُخِذَت"، أي أن 
 المرأه.الإشارة )ىذه( عمى 

ومن الواضح أن السمطة والسيادة في النسخة الأولي لمخمق قد قُسِمَت        
بالتساوي بين الذكر والأنثى، أما في النسخة الثانية فالسمطة والسيادة لمذكر 

، ويقول عادين شتنزليتش:" إن حواء لم تكن ىي المرأة الُأولي التي (187)فقط

                                                           

 זכויות כל, במקרא נוכריות ונשׁים אמהות, חוה תולדות ،אהובה( אשׁמון)ֹ (184)
 16 עמ׳ עמי، 2008,  תל־אביב, משׁכּל ל שׁמורות

 16עמי  שׁם, (185)

 ימי בהגות, במשׁנה האישׁה אל היחס, השׁלישׁית הצלע ،עמירה (ערן) (186)
 33 עמ׳, בת־זמננו נשׁים ובשׁירת רביניים

 33 עמ׳، שם (187)
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الأولي في الخَمق، لذلك فإن حواء تعتبر ذُكرت في المقرا، بل أنيا ىي المرأة 
 .(188)نموذجًا أوليًا لممرأة بشكل عام"

: عمى الرغم من ظيور الثعبان في مشيدين من مشاىد الحبكة الثعبان -ٗ
أصيب الجميع بالنكبة فقد إلى أنو ترتب عمى ظيوره تغيير جذري في الحبكة، 

 والحزن.

وقد كان الثعبان عاملًب مساعدًا في إتمام عممية إغواء آدم وحواء، ويظير   
يمكن توضيح ذلك فيما ذلك من خلبل الحوار القائم بين الثعبان والشيطان، 

... فتَحَدَثَ الشيطانُ إلى الثعبانِ قائلًب: انيض وتعالِ معي وسأقول لك ":يمي
عبان وقال لو الشيطان: سَمِعتُ أنكَ أمرًا تكون فيو فائدة لك، فَحَضَرَ إليو الث

الحيوانات، فتعال لأتشاور معكَ، لأنني وَجَدتُكَ أعظم من كل  عارٍ من كل
الحيوانات، وىم يسيئون لك، وعمى الرغم من ذلك أنتَ تَسجُد لمن أقل منك، 
لماذا تأكُل من طعام آدم وزوجتو وليس من ثمار الجنة؟ انيض واحضر 

   .(189)الجنة" وسوف نفعل ما يطرده من

إن الشيطان ىو الآثم الحقيقي في الغواية وعواقبيا، حيثُ جاء الشيطان:  -5
في سِفر آدم وحواء أن الشيطان ىو السبب في الخطيئة والعقوبة، وىو الذي 

 . (190)قام استخدم الحية لغواية آدم وحواء"

                                                           

 הבּיטחון למשׂרד שׁומרות הזכיות כּל, במקרא נשׁים ،עדין( שׁטיינזלץ) (188)
 9 עמ׳، 1985 ,תל־אביב, בּע״ם ניירט בּדפוס ונדפס סודר לאור ההוצאה

  (15: יוני נוסח) וחוה אדם (189)

 דפוס، העברית האוניברסטה, למקרא הקדומה הפרשנות ،חננאל (מאק) (190)
 52 עמ׳، 1993, אביב תל، ירושלים، בע״מ ניידס

تَظيَر في مُعظَم المصادر  إلى ذلك فإن قصة أو رواية " الشيطان المُحَرِض" بالإضافة   
الييودية. ففي المقرا يظير الشيطان كمُحَرِض لمبشر، كما أنو قد تَم ذِكره في كثيرٍ من 
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فعندما جاء أبوكم، قمتُ لو كلبم  ...آدم آدم، يا عال قائمة: يا فناديتُ بصوت)
وعندما جاء فتحتُ فمي وتحدث  ،الذي أنزلنا من احترامنا العظيم بمياعل

الشيطان)بو(، وبدأتُ في إغوائو قائمةً: تعال ىنا، ياسيدي آدم، اسمع لي وكُل 
فأجاب  ،نصبح مثل الإلوسمن ثمار الشجرة التي قال لنا الإلو ألا نأكل منيا و 

فقمتُ لو: لا تَخَف لأنك  ،أنا خائف فربما يغضَب عمى  الإلو :أبوكم قائلًب 
 .(191) (عندما تأكل ستصبح مثل الإلو في معرفة الخير والشر

ء( ابين آدم والشيطان )عمى لسان حو  اقائمً  اأن ىناك حوارً  كما توضِح الفقرة  
 لكي يقنعو للؤكل من الشجرة، كما يوضح استجابة آدم لمغواية والأكل من تمك

لو بعدم الأكل منيا؛ مما يَدُل عمى اشتراك  الإلوالشجرة عمى الرغم من وصية 
 .ء في تمك الخطيئةاآدم مع حو 

يعتبر العدو الحقيقي، والمحور المركزي في عممية إغواء آدم وحواء، ويظير  
ذلك من خلبل الحديث الموجو من الشيطان إلى الثعبان، ويظير ذلك في سِفر 

 .(192)... فتَحَدَثَ الشيطانُ إلى الثعبانِ"آدم وحواء حيثُ ورد ذلك فيما يمي: "
                                                                                                                                       

المدراشيم عمى سبيل المثال: الشيطان الذي قام بإغواء نوح ليزيل أو لييدم البستان الوحيد 
احتفل بميلبد ابنو لو، والشيطان الذي وجو التيمة إلى "إبراىيم" أمام الرب؛ بأنو قد 

"إسحاق"، ولكنو لم يُقَدِم قربان أمام الإلو، والشيطان الذي جاء إلى "سارة" وحكى ليا أن 
إبراىيم قد خَتَن ابنو إسحاق، ففقدت سارة وعييا وماتت من الحزن، وكذلك الشيطان الذي 

" " يجمس في שׁמתיא בן חר" الرابي عقيبا؛ والذي شاىد متيا بن حورش"רבי עקיבא"أغوى 

ينشغل بالتوراة فحقد عميو وكرىو، وطمب من القدوس تبارك  "دار المعممين"" שׁבית המדר
 اسمو أن يغويو لكنو لم ينجح في إغوائو.

 لممزيد أنظر:

 49 -48 עמ׳، בת־שבע (גרסיאל) -           

 ( כא:  יוני נוסח) וחוה אדם (191)

  (15: יוני נוסח) וחוה אדם (192)
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لبل الإيقاع بحواء في خطيئة ويستمر انتقام الشيطان حتى نياية القصة من خ 
 أخرى، وقد تسممت محاولاتو بالنجاح.

 ثانيًا: الشخصيات الثانوية
 ليميت -1

 ةوعند التطرق إلى أجادة "آدم وحواء" في التفاسير التممودية والمدراشي    
نلبحظ أنيا تمدنا بكثير من التفاصيل حول ىذا الموضوع ومضمون الأجادا 

وطبقًا لشروح الحاخامات أن المرأة الأولي التي خمقيا  من خلبل تمك التفاسير،
دم والتي رفضت سيطرتو عمييا بدعوى أنيا القدوس تبارك اسمو لآ

خُمِقَت من الأرض مثمو لذلك فيم متساوون، وتمك المرأة كان يطمق 
 .(193)عمييا اسم "ليميت"

في البداية خَمَقَ القدوس تبارك اسمو إمرأه لآدم حيث كان يجمس وحيدًا،   
وليس حسنًا أن يكون بمفرده، فأعطي لو "ليميت" كزوجة لو، بل إنيا كانت 
ترفض سيطرتو عمييا وكانا يتشاجران طوال الوقت، حيث قالت لآدم: ) أنا 

ا رأت "ليميت" ىربت أيضًا مثمَك خُمِقتُ من الأرض وكلبنا متساويان (، وعندم
واختفت في اليواء في العالم كمو، فجاء آدم إلى القدوس تبارك اسمو واشتكي 
قائلًب: )ربنا رب العالم، ىذه المرأة التي أعطيتني إياىا لم أعد أعمم ماذا كان 
بيا، ىربت مني وتركتني لمحسرة(، عمي الفور أَرسَلَ إلييا القدوس تبارك اسمو 

الذين ذىبوا وطمبوا منيا أن تعود تحت سيطرة زوجيا،  ثلبثة من الملبئكة،
ذا لم  –فقال القدوس تبارك اسمو: "إذا رغبت في العودة  يكون ذلك طيبًا، وا 

تقبل عمى نفسيا أن يموت في كل يوم مائة من أبنائيا"، فذىب  –ترغب 
                                                           

 34 עמ׳، השׁלישׁית הצלע ،עמירה (ערן) (193)

 وكذلك أنظر:   
 لمنشر،ة  الثقافي ،المرأة بين الييودية والإسلبم ،ليمي إبراىيم( أبو المجد) -            

 ٓٔ-ٚ، ص ٕٚٓٓ، القاىرة
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الملبئكة ووجدوىا تقف عمي مياه جارية في أعماق البحر الأحمر ذلك المكان 
يدفن فيو قدماء المصريين ىناك، قالوا ليا: "عودي إلي زوجك، فإن لم  الذي

تعودي، حقاً سوف يموت مائة من أبنائك في كل يوم". فقالت ليميت: "عمي 
الرغم من ذلك، لن أعود إلي آدم، الذي يفرض عمى  سيطرتو"، وقد اقتصت 

 -ع، فالذكورليميت من آدم بالانتقام من نسمو، وقتل كثير من الأطفال الرُضَ 
يذائيم في الميمة الأولي من بعد مولدىم، أما الإناث  من بداية  –تقوم بقتميم وا 

يوم مولدىن إلي اليوم العشرين. لذلك تُكتَب تميمة للؤطفال بأسماء الثلبثة 
. סמנגלייץو  סנסנו״יو  סנו״ملبئكة وىم سانو وسنسنوى وسمنجميتس 

 .(194)وعندما تراىم "ليميت" تنصرف ولا تضرىم

وقد كان يُطمَق عمي "ليميت" اسم إلية الشياطين، وقد ذُكِرَت في المصادر   
الييودية والمصادر غير الييودية، حيث تُظيِر تمك المصادر الوجو الخطير 
لميميت بشكل بشع مُثير للبشمئزاز؛ حيث إنيا تأكل لحوم البشر وتشرب دميم، 

لخصوص؛ حيث تقوم بخنقيم كما أنيا كانت تقوم بإيذاء الأطفال عمي وجو ا
ماتتيم  .(195)وكتم أنفاسيم  وا 

أن ليميت تعتبر الجية الثانية لمشيطان، والتي ( 196)كما يوضح كتاب الزوىار  
علبقة  البشري يوجد ليا تقترب من العالم البشري، وبسبب اقترابيا من العالم

                                                           

 34-35 עמ׳ ،(ערן) עמירה (194)

, עגנון לש״י בשׁירה עומקת תבניות, בואי, שירה בואי ،דינה (שׁטרון) (195)
 128 עמ׳، 1992, ירושׁלים, בע״ם מס ראובן הוצאת

 كان ىذا الكتاب مقدسًا بشكل كبير في إسرائيل، وىذا الكتاب يُعتَبَر -الزوىار :( 196)
 ٖٔفي القرن  مخفيًا لمتوراة، وىو يَجمَع أسرار التوراة وقد ظَيَرَ ىذا الكتاب بالتحديد تفسيرًا

ونُسِبَ بعد ذلك إلى الرابي "شمعون بن في أسبانيا عمى يَد الرابي "موشيو داي لي أون"، 
 يوحاي".

 :انظر  
 24 עמ׳ ،שםאיתן אבניאון : לקסיקון למיתולוגיה ,  -
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الإنجاب؛ مباشرة بشر وخطأ الإنسان؛ حيث أنيا كانت عاقرًا وغير قادرة عمي 
وقد كانت أخطاء البشر تمنحيا قدرة شيطانية للئنجاب، كما أن ليميت كانت 

 .(197)تعيش وتتغذي من أخطاء الإنسان

إلو الشياطين توجد ليميت إلية (198)وىناك رأي يقول: "أنو بجانب أشمداي   
الشياطين، وقد كانت ليميت مع آدم الأول قبل حواء وربما خمقوا سويًا من 

. (199)الممكن أن تكون قد خُمِقَت من الغمر الذي سبق الأرض"الأرض ومن 
كما تقول ليمى أبو المجد أن "ليميت" قد ظيرت في أدب التفاسير ) المدراشيم ( 
وفي التممود، وذلك لكي تفسر وجود نصفين لقصة خَمق الإنسان؛ حيث جاء 

وأن المرأة  في التكوين أن معنى ) خَمَقَيُم ( أي خَمَقَيُما سويًا من الأرضِ،
 . (200)المقصودة ىنا ىي "ليميت" وىي أول إمراة خمقيا الرب مثل آدم

وىناك رأي يقول: "أن آدم لم يستطع أن يواجو شخصيتيا التي وىبيا الإلو   
وقوتيا، ولذلك فقد طَمَبَ الإلو أن يطرحيا من جنة عدن وأن يخمق تحتيا "بدلًا 

                                                                                                                                       
     

 128 עמ׳، דינה (שׁטרון) (197)

يعيشون أيضاً  يمأن ، كما أضافأن الشياطين يموتون مثل البشر أشبس انخهًٕد إنى (198)
أحد ىو من اليوم الذي خمق فيو العالم حتى يومنا ىذا"، وقد كان اشمداى أيام طويمة "

وكان "أشمداي" ىو  ،كواكب والأبراجلم عبذةمن ىؤلاء الشياطين  اكان ىناك جزءً و  ،يمئرؤسا
 .رئيس ىؤلاء

 أنظر: 
פרקים חדשים מענייני אשמדאי ולילית, תרביץ. כרך י״ט  ،םשׁגר (שלום) -      

   .ג׳/ד/, ניסן תמוז תש״ח
 לאור הוצאה, תשס״ג שׁמורות הזכיות המיתולוגיה היהודית, כּל ،חגי (דגן)  -       
    87עמי ،  2003, בע״ם

 93 עמי :שם (199)

 ٛ المرأة بين الييودية والإسلبم، ص،ليمي إبراىيم (أبو المجد) (200)



84 
 

و آدم وأخرج ليميت من الجنة، وقد منيا" امرأة تكون خاضعة، وقد دَعَمَ الإل
حاول الإلو بعد ذلك أن يعيدىا ويجعميا قنوعة وقد ىددىا أنيا إذا لم تعود 
سيموت مائة من أبنائيا كل يوم، ولذلك أرسل إليو الثلبثة ملبئكة. وعندما 
ذىب إلييا الملبئكة وجدوىا تدعو لحفل فسوق خاص بيا لتعاشرىم ولكي 

طين يوميًا، وقد كان اسم الشيطانة التي أنجبتيا " تنجب مائة ابن من الشيا
 .(201)" ليمين" לילין

وعندما دعوىا الملبئكة لمعودة إلي آدم قالت إنيا لن تستطيع العودة إلي   
، ولم انبحش الأحًشحياة العُقم، وذلك بعد الأيام الطيبة والممذات المعروفة عمى 

عادت لكي تختطف أيامو ولياليو تعد إليو ليميت عمى أنيا امرأة خاضعة، بل 
مثل شيطان رئيس القوة الذي فُسِرَ عمي أنو بعد الطرد من جنة عدن وجدتو 

ليمين، وقد كان اسم بكرىم  ليميت ونظرت إليو وأنجبت منو شياطين و
(אגרימס) أخشًٌظ

(202). 

وىناك تفسير لمحاخامات أوضح بأن ليميت كشيطانو لدييا وجو امرأة، وشعر   
جنحة، كما أنيا كانت تفَُضِل النوم بمفردىا في البيت كما أن تركيبيا طويل، وأ
الأطفال  تُضِر . كما أن المستندات والوثائق تدُل عمى أنيافٍضٌبئًأيضا 

الرُضَع في نوميم، وكانت عندما لا تجد أطفال رُضَع كانت تيجم عمي 
 .(203)ابنتيا

وقد أوضح باحثو الأجاداه في القصص الييودي أن ليميت كانت مماثمو   
 لممكة الزمرد أي ممكة سبأ، وقد كان ىذا الرأي أكثر وضوحًا في ترجوم أيوب
ذلك الترجوم الذي يوضح أنو ليس ىناك وظيفة أُخرى لميميت سوى قتل 

سطي "ألفا الأطفال، وكذلك الكتاب الييودي الأول الذي يعود إلي العصور الو 
                                                           

 93 עמ׳، שׁם، היהודית המיתולוגיה :חגי (דגן) (201)

 93 עמ׳، שׁם (202)

 93 עמ׳، שׁם (203)
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بيتا لابن سيرا" الذي يوضح أن "ليمين وليميت" كأنواع من الشياطين، كما 
. كما (204)يوضح أن ليميت الواردة في التممود تقوم بخطف الأطفال الرُضَع

أن ليميت كانت تقوم بخنق ما خُمِقَ في اليوم الرابع " َفكج ٌٕعف ساة أشار
   .(205" )فقط ...من أيام الخَمق وليس خَنق الأطفال الرُضَع 

وأنزل ")ويمكن الاستدلال عمى أن الإلو خَمق لآدم امرأة قبل حواء مما يمي:  
سألت سيدة  –الرب الإلو عمى آدم سُباتًا عميقًا فنام وأخَذَ واحدة من ضموعو ( 

واحدة الراب يوسي  فقالت لو: لماذا بالسرقة؟ فقال ليا: عمى سبيل المثال : 
قميل من الفضة في الخفاء، وعادت لو بما يعادل الذىب إذا تعين لآدم في يده 

البداية خَمقيا  في ليا: ىذه سرقة؟! فقالت لو: لماذا في الخَفاء؟ فقال –علبنية 
لو )علبنية( وأراه إياىا واكتممت ثم انشقت عنو، فَعَادَ وخَمَقيا لو مرة ثانية )في 

 . (206")الخَفاء(

تب الأجادي ىو الأسموب الحواري بين ىذه الفقرة توضح أنو من سمات الكا   
شخصيتين أو أكثر. فقد كان الحوار ىنا قاصرًا عمى شخصيتين وىما " السيدة 

 الرابي يوسي ".  ٔ

كما أنَ الراوي ىنا يوضِح أثناء الحوار القائم بين ىاتين الشخصيتين سبب   
خَمق حوآء من الضمع؛ حيثُ إنو يَذكُر أنو في البداية خَمَقَ لو امرأة "علبنية " 
لكنيا انشقت عنو لذلك خَمَقَ لو امرأة أخرى في "الخَفاء"؛ وذلك لتكون خاضعة 

لتي تُشير إلى ذَلِك. كما أن المرأة الأولي لو حسب التفاسير الييودية المختمفة ا
التي ذَكَرَت الأجادا خَمَقيا لو "علبنية" لكنيا انشقت عنو، وىذه في رأي الباحثة 

 تكون )ليميت( التي تَحَدَثت عنيا التفاسير التممودية والمدراشية. 
                                                           

, , תרביץ, כרך י״ט לוםשׁ םשׁולילית , גר מדאישׁמענייני א יםשׁפרקים חד (204)

 7עמ׳ ، ٘ٗ:ٙ،  ٕٗٔٓ/ٕٔ/ٜ, ״חשׁחוברת ג/ד , נסן־תמוז ת

 7 ׳עמ، שׁם، ולילית מדאישׁמענייני א יםשׁפרקים חד(205)
 תפא עמ׳, ביאליק.נ.ח (206)
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مما سبق يتضح أن ليميت حسب اعتقادي كانت تتسم بصفات شيطانية أو    
الخيال؛ حيثُ كانت ليميت عمى ما يبدو ىي المرأة الأولى التي أقرب من 

خُمِقَت في العالم، كما كانت ذات شخصية مستقمة بذاتيا؛ حيثُ رفضت سيطرة 
كانت مساوية لآدم في الحقوق، كما أنيا كانت ذات ميول آدم عمييا، كما 

أىم و  واء،جنسية، ولم ليا مكان مُحَدد تعيش فيو، بل إنيا تعيش متجولة في الي
ما يميزىا ىو قتميا للؤطفال وكذلك شُرب الدماء؛ فذلك يعتبر الغذاء الرئيسِ 

 ليا، والذي تستمد قوتيا منو.

وىناك رأي يقول: "من خلبل الصفات التي أوردىا التممود فإن ليميت كانت   
ذات شعر طويل وذات أجنحة كما أنيا تقوم بإيذاء من ينام وحيدًا في 

د دخمت خرافة أو أسطورة ليميت إلى التراث الديني الييودي . وق(207)المنزل"
، الأول: لكي تفسر سبب وجود قصتين لكي تخدم غرضين أساسيين وىما

لخمق الإنسان في سِفر التكوين، والثاني: لكي تقدم نموذج المرأة السيئ غير 
المرغوب فيو من وجية نظر الرجل الذي وَضَعَ التممود والتفاسير؛ فيو يوجو 
رسالة لممرأة بأن عمييا ألا تتشبو بميميت في عدم خضوعيا لزوجيا وفي 
الاستقلبلية وتأكيد الذات وفي قوتيا وقدرتيا عمى الإيذاء، فمن الأفضل ليا أن 

 .   (208)تتشبو بحواء في أن تطيع زوجيا

لم تظير الملبئكة في أي مشيد من مشاىد القصة إلا في  الملائكة: -ٚ
 مشيد واحد حسب رواية الأجاداه وىو التشاور بين الإلو وبينيم في خَمق آدم.

وتعتبر الملبئكة مخموقات سماوية، وأنصاف آلية، وقد سكنوا في الأعمى،   
لإلو كما أنيم بوجو عام مجاورون للئلو، ووظيفتيم الرئيسة ىي الوساطة بين ا

 צבא - שׂרָפִים - כּרוביםوالبشر، وكان يُطمق عمييم عدة أسماء وىي:"
جيش  –الأفاعي أو ملبئكة الساروفيم  –" )كروبيم אלוהים בני  - שׁמים

                                                           

 ٛالمرأة بين الييودية والإسلبم، ص ،ليمى إبراىيم (أبو المجد) (207)
 ٛالمرجع السابق، ص (208)
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أبناء الإلو(. وتوصف الملبئكة في يوشعياىو بأن ليم ست أجنحة،  –السماء 
وقد بمغ .(209)بيماثنان يكسوان أرجميم واثنان يكسوان وجوىيم واثنان لمطيران 

 . (210)عدد الملبئكة اثنين وعشرين ألفًا

أحدىما مع آدم  في مشيدين من مشاىد القصة "شيث"ظير  شيث:  -8
 والآخر مع حواء.

ظير "شيث" في أحداث القصة لممرة الأولي أثناء الحوار بين شيت وآدم،   
فيما يمي: "... فقال ابنو شيث: يا أبي آدم، ما مرضك؟ فقال لو:ألٌم عظيٌم 
يابني. فقال: ما ىذا المرض والألم؟ فأجاب شيت قائلًب لو: يا أبي، ربما 

ا؟ فإذا كان كذلك، الجنة التي أكمت منيا وحزنت لأنك اشتييتي ]ثمار [تذكرت 
قُل لي أذىب وأحضِر لكَ من ثمار الجنة، أن أضَع ترابًا فوق رأسي وأبكي 
وأتوسل، فيسمعني الرب ويرسل ممكو، فأحضره لك لكي يكف عنك الألم، فقال 
لو آدم: لا، يابني شيت، كل مرضي وألمي بداخمي، فقال لو شيت: وكيف 

 .(ٕٔٔ)"؟جاءوا إليك

و شيث عندما طمب منو آدم أن يذىب ىو وأمو حواء والمشيد الثاني ظير في  
إلى الجنة وأن يصميا للئلو ويطمبا منو الشجرة التي ينزل منيا الزيت )زيت 
الرحمة( ليُدىَن بو آدم ويُشفى، وعندما ذَىَبَ كلبىما إلى الجنة أرسل الإلو 

ب فذى ليما رئيس الملبئكة ميخائيل معمنًا رفضو من أن يأكل آدم من الشجرة،
شيث مع أمو حواء حول الجنة، وبكيا ىناك وصميا للئلو كي يرسِل ممكو 
ليعطييما من زيت الرحمة، وأرسل الإلو ليما ميخائيل رئيس الملبئكة وتحدث 

                                                           

 22 עמ׳ ،איתן (אבניאון) (209)

 י״ל על־שם ספרים היצאת, ודעות אמונות פרקי חז״ל ،אפרים( אורבך) (210)
 126 עמ׳, ישׂראל, ירושׁלים, העברית האוניברסיטה, מאגנס

 ו:  ה  פרק( יווני נוסח) וחוה אדם ספר (211)
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الإلو، لا تقترب في الصلبة إلى ىذه الشجرة التي  إلييما بتمك الأقوال، يا رَجُل
لن تكون لك الآن، ولكن في ينزل منيا الزيت لكي تدىن بيا أباك آدم، لأنيا 

 .(212)الأيام الأخيرة )البعث(، عندما يُبعَث كُل جَسَد منُذ آدم حتى يوم البعث(

ظير الملبكين ميخائيل في المشيد الأخير من مشاىد  ميخائيل وأوريئيل: -9
وعاد الإلو لكل ":الحبكة، وكانت ىذه ىي خاتمة القصة، وجاء ذكرىما كالآتي

وأوريئيل قائلًب: أحضروا ثلبثة مفارش من البوص،  من الملبكين ميخائيل
وافرشوىا فوق آدم، ومفارش أُخرى فوق ابنو ىابيل، وادفنوا آدم وابنو، فجاءت 
جميع طوائف الملبئكة أمام آدم، وقدس نوم الموتى. ودفن ميخائيل وأوريئيل 
آدم وىابيل في أقسام الجنة، وشاىد ذلك شيت وأمو ولا أحد غيرىما، فقال 

 .(213)يخائيل وأوريئيل: كما شاىدتم، ىكذا تدفنون موتاكم"م

بالرجوع لسفر آدم وحواء اليوناني المترجم لمغة العبرية، تبين أنو قد اىتم بسرد 
قصة آدم وحواء وذلك بعد الطرد من جنة عدن، وقد جُمِعَت نسخ آدم وحواء 

وقد كانت مكتوبة اليونانية الأصل التي ترجع إلى الثلبثة قرون الأولى لمميلبد، 
بخط اليد في بادئ الأمر، ثم تُرجمت بعد ذلك إلى عدة لغات وقد انتشرت في 

العالم القديم ما بين القرن الثالث إلى السابع الميلبدي، وتمك المغات ىي: 
اليونانية واللبتينية والآرامية والأثيوبية و الأوجريتية و المغة الكنسية 

 .(214)القديمة
 
 

                                                           

 יג  פרק( יוני נוסח) וחוה אדם ספר (212)

 מח  פרק(  רומי נוסח)  וחוה אדם ספר (213)

 שמימיים טקסטים. אש של מרכבה לחוה שנגלו המראות: ארבל דפנה (214)
 למדעי המכון, לד לב היווני וחוה׳ אדם ב׳ספר חוה דמות עיצוב על: אלוהים וסודות
  4 עמ׳، תשע״א, כב כרך, ישׂראל במחשבת ירושלים מחקרים, מנדל ע״ש היהדות
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 تدريب:
الشخصيات الرئيسة والشخصيات الثانوية حسب كل مصدر  قارن بين -

 من المصادر الييودية عمى حدة )يمكن استخدام جدول(.
 ضع علبمة صح ام خطأ فيما يمي:

تعتبر شخصية ليميت من الشخصيات الرئيسة والتي كان ليا دور  -
 فعال في قصة آدم وحواء )     (.
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 الادبية في قصة آدم وحواءالفصل الثالث: الخصائص 

يمكن تقسيم الخصائص الأدبية إلى قسمين ، ولكل قسم أنواع وفق العرض 
 التالي:

              

 
 ( الصور الأدبٌة فً قصة آدم وحواء4شكل رقم )                 

 

 

 

 الخصائص الأدبٌة لقصة آدم وحواء

 صورالغواٌة

 الكذب والخدٌعة

 الحكمة

 التشوٌق والإثارة

 صور العقوبات

 فردٌة

ارتباط اللعنة بالحٌة 
 والعداء مع المرأة

 معاناة الرجل

 معاناة المرأة

 معاناة الأرض

تجسٌد الرب 
 بصورةالإنسان
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 القسم الول: )صور الغواية(.

 الصورة الولى: الكذب والخديعة  -1

 ،ءاآدم وحو  من خلبل سَرد القصة ظيرت صورة الكذب في حَدَث غواية  
حيثُ نجد أن الإصحاح الثالث من سِفر التكوين يُنسب الغواية إلى الحية، 

ومن أىم تمك الصفات ىي المكر  ،حيةتمك الالراوي صفات  ومن ثَمَ قَدَمَ 
، (215)"اناتجميع حيو  مكروكانت الحية أ، وقد جاء ذلك فيما يمي: "والخديعة

وقد جاء تعميلًب لمكذب في القصة، وىو الحقد، وذلك عندما رأت الحية آدم 
 .(216)وحواء يعيشون في جنة عدن منعمين حقدت عمييم لمغاية

 الصورة الثانية: الحكمة.  -2

قادرة عمى  بعد أن قَدَم الراوي صفات الحية وصفتيا بالمكر والخديعة جعميا  
عمى النفس  اأكثر تأثيرً بالحكمة؛ التي تكون لو،  اإقناع الآخر بما ليس مُباحً 

، ويظير ذلك من خلبل الحوار القائم بين الحية والمرأة، حيثُ ورد ذلك البشرية
لا ـتأكلب من جميع )لكما( قال الإلو  اأحقً  :قالت الحية إلى المرأةفيما يمي: "

شَجَر الجَنَة  شَجَر الجنة؟ فقالت المرأة إلى الحية: قال الرب الإلو من جميع
لا تأكلب منيا ولا تمساىا لئلب  :نأكل، أما الشجرة الموجودة وَسَط الجنة قال

إن أكمتما منيا  افقالت الحية إلى المرأة: لن تموتا لأن الإلو عالم أنكم ،تموتا
 .(217)"أعينكما وتكونا كالإلو في معرفة الخير والشر ستنفتح

قامت بو الحية في  التي "صورة الإغواء"سموب ىذه الفقرة توضح الطريقة والأ  
إغواء زوجة آدم، كما يتضح منيا أن من سمات أسموب الكاتب التوراتي ذكر 

                                                           

 12: 3ٔاَظش انٍٕبٍم     1: 3حك ( 215)

י. ב. לבור: כל אגדות ישראל ) קובץ כל אדות ישראל: מן בריאת העולם עד ( 216)

 21פרק יא, עמ׳   שם , העת החדשה(,

 62-12: 3  ٔاَظش انٍٕبٍم  5 -6: 3حك ( 217)
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بشكل  "ءاحو "نيا لم تورد اسم إالشخصية بصفتيا كما وَرَد في ىذه الفقرة؛ حيثُ 
 ."المرأة"بل عوض عنيا بصفتيا  ،مباشر

التوراة وىذا ما يكشفو  كما يتضح من ىذه الفقرة الطابع الأسطوري في  
الحوار القائم بين حيوان المتمثل في الحية وبين الإنسان المتمثل في المرأة، 
كما يتضح من ىذا الحوار القائم بينيما أن الحية كانت مقيمة مع آدم وزوجتو 
في الجنة؛ لذلك كانت مألوفة بالنسبة لممرأة، حيثُ لم يكن ىناك اندىاش من 

 ابمتيا والحديث معيا.قِبَل المرأة عند مق

وقد ظيرت صورة الحكمة عند الحية، حيثُ ظَيَرَ في مشيد الإغواء إنيا قد   
تشاورت مع نفسيا في بادئ الأمر قبل وقوع حَدَث المعصية، ويمكن توضيح 

تشاورت  –وكانت الحية ماكرة كما يمي: " الحوار الداخمي ليا ذلك من خلبل
يسمع لي، لأن الرجل من  نأعرف أنو ل -دممع نفسيا وقالت: إذا ذىبتُ إلى آ

لأنني أعرف  ؛ء وأتحدثُ معياابل أذىب أنا إلى حو : الصعب أن يُخرِج عممو
 جميعبسيطة، ويستمعن ل نأنيا سوف تسمعني، لأن النساء معرفتي

من ىنا يظير أن السبب في التوجو لممرأة ىو أن النساء  .(218)"المخموقات
يسيل خداعين، وىي صفة عامة يمكن إضفاؤىا عميين من خلبل ىذا 

 الحوار.

استعممت الحية بعض الحجج لإقناعيا ما ورد في الَنص الأجادي وحسب   
لأن المرأة كانت تخاف من عقوبة الموت، وذلك  ،كل من ثمار الشجرةبالأ

 ودفعتيا اورجميي االشجرة بيديي تولمس حيةال تذىبلك كالآتي: "حيثُ جاء ذ
 توبدأت الشجرة تصرخ: لا تممسيني: فذىب ،حتى سَقَطَت ثمارىا عمى الأرض

                                                           

 בתלמוד האגדות מבחר,  האגדה ספר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (218)
 כו  עמ׳, ובמדרשׁים

 ה:  אבות דברי נתן: פרק ראשוןٔاَظش أٌضًب: 
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عند  لن تموتي لممرأة: ىأنذا لمستُ الشجرة ولم أمُت، وكذلك أنتِ  توقال حيةال
 (219)"لمسيا

وقد ابرز سِفر آدم وحواء صورة إقناع الحية لممرأة، وظير عمى لسان المرأه،   
. فقالت لو: أيضًا قسمي أن تعطي لزوجكأوقال لي "حيثُ جاء ذلك فيما يمي: 

قسم بعرش الرب أقسموُ لك؟ ما عرفتو فقط أقول لك: ألا أعرف أي قسم 
  .(220)"والكاروبيم بشجرة الحياة أن أعطي زوجي ليأكل

 الصورة الثالثة: التشويق والإثارة -3

ظير ىذا العنصر في سِفر آدم وحواء عند غوايتيما، وقد جاء ذلك فيما   
وتوجو  وتمشى قميلًب  ،... وفتحت لو فدخل إلى الجنة وذىب أمامي"يمي: 

وقال ىذا الكلبم ليغويني  ،نحوي قائلًب: تراجعتُ، لن أعطيكِ إياىا لتأكمي
"ويقضي عم استخدام تعمدت الحية كما يظير ذلك العنصر عندما  .(221)ى 

فتمكنت من إقناعيا  ء للؤكل من ثمار الشجرة،اعنصر التشويق والإثارة لحو 
وعندما أخذ القسم مني صعد إلى للؤكل من تمك الشجرة، وجاء ذلك كالآتي: "

عمى الثمار التي أعطاىا لي لكي آكميا فيي سُم خطيئتو الشجرة ووضع 
 ،فأممتُ الغُصن إلى الأرض ،ن الشيوة ىي رأس كل خطيئةإ شيوتو، حيثُ 

 .(222)"وأخذتُ من الثمرة فأكمت

 القسم الثاني: )صور العقوبات(.

من الممكن تقسيم العقوبات إلى نوعين: وىما عقوبات فردية؛ تنحصر في   
توقيع عقوبة عمى كل شخصية من الشخصيات التي قامت بفعل المعصية، 

                                                           

י.ח.רבניצקי : ספר האגדה , מבחר האגדות בתלמוד ובמדרשׁים  -ח.נ.ביאליק  (219)

 עמ׳  כו

 כ -אדם וחוה )נוסח יוני (: יט  (220)

 כ -אדם וחוה )נוסח יוני (: יט  (221)

 כ  -אדם וחוה )נוסח יוני (: יט  (222)
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شخصية منيم عن الأخرى، فالحية عوقِبَت بعقوبات واختمفت عقوبة كل 
قامة العداوة بينيا وبين المرأة، أما المرأة فكانت العقوبة  مضاعفة وىي المعنة وا 
الموقعة عمييا أيضًا مضاعفة وتنحصر في الالآم الجسدية والمعنوية 

 أما عقوبة الأرض فكانت عقوبة واحدة وىى المعنة. والاجتماعية،

لثاني من العقوبات الواردة في القصة ىي؛ العقوبات الجماعية: أما النوع ا  
عقوبة طرد آدم وحواء من الجنة فحسب الرواية التوراتية أنو قد تم توقيع عقوبة 

عمل آدم في الأرض التي أُخِذَ منيا، مما يجعمو عمى آدم بجانب الطرد وىي 
وحواء، بل أنو . كما أن أمر الطَرد لم يكن قاصرًا عمى آدم في مشقو وعناء

 عمى جميع الكائنات الحية.

ومن ىنا يمكن تقسيم الصور الواردة في القصة إلى جزئين؛ الجزء الأول ىو   
"صور العقوبات"، والقسم الثاني ىو "صور الغواية والوقوع في الخطيئة". وكل 

 قسم منيا لو عدة جوانب يمكن توضيحيا فيما يمي:

براز العداء بينها وبين المرأة. الصورة الولى: ارتباط المعنة -1    بالحية، وا 

ورد في القصة أن الرب قد أقر  عقوبة عمى كلٍ من آدم وزوجتو حواء،   
بسبب أكميما من شجرة معرفة الخير والشر، ويمكن توضيح تمك العقوبات 
بشيءٍ من التفصيل، حيثُ جاء في التكوين ما يشير عمى ذلك: "فقال الرب 

لأنك فعمتِ ىذا فإنك ممعونة من بين جميع حيوانات البرية، الإلو إلى الحية 
عمى بطنك تزحفين ومن التراب تأكمين طوال حياتك: وسأقيم عداوة بينك وبين 

 .(223) المرأة ..."

وقد أوضح سرد القصة في الأجاداه السبب في إقامة علبقة العداوة بينيا وبين  
ليا.  االأولى ما ليس مناسبً  حيةكرر إلينا: أنو قد أعطي ال" فيما يمي: المرأة

 ا، وما في يدىالي نعطوو لم تأعطى اىتمامو بما ليس مناسب لو. وما طمب
                                                           

  11: 3حك  (223)
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فقال القدوس تبارك اسمو: قمتُ لتكن سيد جميع البيائم  ا،ه منيناأخذ
قمتُ فميذىب  ،والحيوانات، والآن "ممعون من كل البيائم وجميع حيوانات البرية"

قمت ليكن طعامك  ،الآن "عمى بطنك تزحفين" –قامة" مرفوع الرأس "منتصب ال
 -ءاالآن "التراب تأكل". فقال: "سأقتل آدم وأتزوج حو  -من نفس طعام الإنسان

 .(224)"الآن "سوف أقيم عداوة بينك وبين المرأة

مدى الحسرة عمى ما فعمتو تمك  هتوضح الأجادا وبتوالي السَرد الأجادي  
وقد جاء ذلك  ،عمييا لجمبت الخير لبني إسرائيل الربالحية؛ فمولا وقوع لعنة 

العالم أن يفقد خادمًا : خسارة عمى يُغٍبقال رابي شمعون بن فيما يمي: "
داخل بيت  عوًامعن الثعبان، لكان كل شخص من إسرائيل مديُ  إذا لم، عظيمًا

وواحد من الذين سكنوا  ،الثعبانين الطيبين، واحد من الذين سكنوا لمشمال
ليحضروا لو الأحجار الكريمة واللآلئ وجميع أدوات الزينة الموجودة  ،الجنوب

 .(225)"في العالم، ...

الكاتب الأجادي ىو  أسموبأنو من سمات  من الفقرة السابقة يتضح  
نو قد تم تخصيص الخير الذي كانت سوف إالقصر والحصر؛ حيثُ  أسموب

 .إسرائيل فقط يتجمبو لولا لعنتيا عمى بن

نيا لم تعُد تتغذى من إيشرح المدراش أن لمحية عقوبة مضاعفة؛ حيثُ و   
النباتات كبقية الكائنات الحية التي خمقت بعدىا، كما يذكر أن الحية قد تدنت 

ىا أصبح من التراب، بالإضافة إلى نشوء علبقة ءمنزلتيا بمعنى أن غذا

                                                           

י.ח.רבניצקי: ספר האגדה, מבחר האגדות בתלמוד ובמדרשׁים,   -נ.ביאליק  (224)

 עמ׳  כח

י.ח.רבניצקי : ספר האגדה , מבחר האגדות בתלמוד ובמדרשׁים,   -נ.ביאליק  (225)

 עמ׳  כח
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اتي أن الحية سجل الكاتب الديني التور  كما ،(226)عداوة بينيا وبين الإنسان
الموجودة في جنة عدن في بادئ الأمر كان ليا مثل خصائص الإنسان؛ 

بالإضافة إلى ذلك فقد قطعت أُذُناىا  ،(227)حيثُ كان ليا يدان ورجلبن
 .(228)اوأجنحتيا أيضً 

إنو في الوقت الذي قال فيو القدوس تبارك اسمو عمى " وىناك تفسير يقول:  
فُسِرَت وقد  .(229)نزل ملبئكة الخدمة وقصوا يدييا ورجمييا" ،بطنك تزحفين
أن تمك عبارة عن كراىية عظيمة تصل إلى حد القتل، كما أن ب تِمك العداوة

، وىناك رأي يقول: لولا سقوط (230)تمك العلبقة سوف تستمر لعصور بعيدة
لكان قد كفى زوجان من الأفاعي لمقيام  –الإنسان الذي جمب عمييم الخراب 

بكل العمل الذي يقوم بو الإنسان، ولكانت زودتيم بالذىب والفضة 
 .(231)واللآلئ

مما سبق يمكن القول بأن عقوبة الحية تنحصِر في جانبين وىما: المعنة،   
وتكون عن طريق إنزال مكانتيا بالزحف عمى بطنيا مما يمثل عقوبة جسدية 
عمييا،  الجانب الآخر ىو الأكل من التراب، وذلك يمثل عقوبة معنوية ليا، 

ة أن الحية كانت مما يدل عمى أن الحية كانت ذات مكانة، حيثُ توضِح الفقر 
متميزة عن سائر الحيوانات والبيائم الموجودة في جنة عدن؛ حيثُ إنيا كانت 

                                                           

ספר אמרי ח״ן: באור עַל בראשית על־פי מדרשׁי חז״ל ומדרשי התורה, מאתי  (226)

בעזרת החונן לאדם דעת_ חיים בן אמ״ר נתן בר סניור, הודפס בישראל, ח״ו, עמ׳ 

26-25  

  31 אביגדור שנאן: לא כּך כּתוב בתנ״ך, שם: עמ׳ -יאיר זקביץ ( 227)

 (26:  אדם וחוה )נוסח יוני (228)

 31 גדור שנאן: לא כּך כּתוב בתנ״ך, שם: עמ׳אבי -יאיר זקביץ ( 229)

עמ׳ ، ספר אמרי ח״ן: באור עַל בראשית על־פי מדרשׁי חז״ל ומדרשי התורה (230)

26 

 ٕٛلويس جنزبرج: أساطير الييود، مرجع سابق، ص  (231)
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تتصف بصفات تميزىا عن سائر الكائنات الحية الموجودة معيا حيثُ إنيا 
كانت تتميز بنفس الخصائص الإنسانية؛ فإنيا كانت تقف منتصبة مثل 

وبين المرأة، والسبب في ذلك ما الإنسان، الثانية: العداوة وىي العداوة بينيا 
 كي يتمكنأن الغرض من عممية إغواء آدم ىو موتو سردتو الأجادا التممودية ب

 . ءاالزواج من حو بالثعبان 
 الصورة الثانية: معاناة المرأة. -ٕ 

برزت تمك المعاناة من خلبل عقوبة المرأة، حيثُ فرض الرب نوعين من   
فالعقوبة الجسدية تتجسد فيما تُعانيو  ،اعيةعقوبة جسدية واجتمالعقاب وىما: 

وأضرار جسمانية في مراحل حياتيا المختمفة. أما  آلامالمرأة من أوجاع و 
العقوبة الاجتماعية تتجسد في سيطرة الرجل عمى المرأة مما يؤدي إلى 

وقد كانت تمك العقوبة باتفاق جميع المصادر نتيجة ، ضرر نفسي ليا
، وقد الأكل من الشجرة وخضوعيا لغواية الحية بعدم الإلومخالفة وصية 

قال لممرأة: سأزيد من جاء ما يشير عمى ذلك في سِفر التكوين فيما يمي: "
تعبك حين تحممين، وبالأوجاع تمدين الأبناء، ويكون اشتياقك إلى 

كما جاء في سِفر اليوبيل ما يتوافق مع ذلك، حيثُ أقر السِفر  .(232)"زوجك
لى زوجك   عقوبة المرأة في صيغتين، الأولى: ىي سيطرة الرجل عمييا: "وا 

أما الصيغة الثانية ظيرت في سَرد القصة  .(233)تعودين وىو يسيطر عميك"
في  لعقوبة المرأة   من خلبل الحوار القائم بينيا وبين الرب، وقد جاء ذلك

لمثعبان  لي  وقال لي: لأنك سمعتِ إ الربوتوجو "سفر آدم وحواء فيما يمي: 
وتجاوزتِ وصيتي، ستكونين بالحمل والتعب الذي لا يُحتَمل؛ ستضعين 

 المولادة في ساعة واحدة، وستفقدين الحياة رغمً  نالأبناء برعشة كبيرة، وتأتي

                                                           

  ٙٔ: ٖتك ( 232)

 ٕ٘: ٖيوبيل  (233)
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 نأنقذني ول إليييا، إلييعنك بالتعب، والمخاض، وتعترفين وتقولين: يا
بالشيوة التي وضعيا  كم عميكِ حولذلك سوف أ ؛أتوجو لمخطيئة مرة أُخرى

 .(234)"ك؛ تتوجيين إلى زوجك مرة أُخرى ويسيطر عميكِ فيالعدو )الشيطان( 

فسر رابي ناتان أنو قد تم توقيع عشر عقوبات عمى حواء، قائلًب: بعد  وقد  
عمييا عشر لعنات وىي كالآتي: الأكل من شجرة الخير والشر أنزل الرب 

كما جاء في الإصحاح الثالث من سِفر التكوين أن العقوبات التي فُرِضَت 
عمييا أربع عقوبات وىى الحزن والحمل والشعور بالألم عند وضع الأبناء 
واشتياقيا إلى زوجيا وسيطرتو عمييا، وىناك جزئين من الدم: آلام دم 

الكآبة من أجل تربية الأبناء.تصاب بالألم الحيض، وآلام دم البكارة. تصاب ب
عند ولادة الأبناء. الاشتياق إلى الزوج؛ أي خضوع الزوجة لزوجيا في الوقت 
الذي يرغب في ذلك. يسيطر عمييا الرجل؛ أي أن الرجل يتحدث بفمو أما 

بالآلام والأحزان. تيتم أكثر من الرجل  ةالمرأة بقمبيا. تكون مكتسي
 .(235)من أي رجلبالمحرمات. منبوذة 

 الصورة الثالثة: معاناة الرجل. -ٖ

أنو قد  ذكرت الييودية ، وذلك حسبماعمى الرغم من براءة آدم من الغواية   
إلا أنو نال العقوبة عمى  ،أكل من شجرة المعرفة دون أدنى معرفو منو بذلك

وذلك لاستجابتيا  ،ءاحو فييا ىي عتبر السبب المباشر تالتي  ،تمك المعصية
وقال لآدم لأنك سمعت غواية الشيطان، حيثُ جاء عمى لسان الرب فيما يمي: "

تأكل سو ... كلبم زوجتك وأكمت من الشجرة التي أوصيتك ألا تأكل منيا
"، ا"دردارً ا وحسكً  اشوكً )الأرض( تنبت لك سطعامك بتعبك طوال أيام حياتك. 

                                                           

 ( ה כ : יוני נוסח) וחוה אדם (234)
 ז : אבות דברי נתן: פרק ראשון (235)

https://he.wikisource.org/wiki/%D   

https://he.wikisource.org/wiki/%25D%200#.D7.A4.D7.A8.D7.A7_.D7.A8.D7.90.D7.A9.D7.95.D7.9F
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رض التي تأكل خبزك بعرق جبينك حتى تعود إلى الأسشب الأرض، و ومن عُ 
لى التراب تعود  .(236)"أُخذت منيا لأنك من التراب وا 

 الصورة الرابعة: معاناة الرض -4

، حيثُ أن من نتائج خطيئة آدم وزوجتو ىي لعنة الأرض أوضحت القصة 
الأرض ممعونة جاء ما يشير إلى ذلك في سِفر التكوين فيما يمي: "

 . (237)..."بسببك

 بالإنسان.الصورة الخامسة: تجسيد الرب  -5

 ويمكن توضيح صور التجسيد في الشكل والصفات في نقاطٍ عدة وىي:  
لقد كانت نتيجة الغواية ىى ندم الرب عمى خَمق الإنسان؛ مما يدل  الندم: -أ

عمى صِبغ الإلو بصفة إنسانية بحتة وىي )الندم(؛ أي أن خَمق الإنسان كان 
، وجاء ذلك في سِفر التكوين بمثابة خطيئة اقترفيا الرب، يستوجب الندم عمييا

 .(238)"فندم الرب لأنو خمق الإنسان عمى الأرض، وتأسف في قمبو"كما يمي: 
كما ورد في الأجاداه ما يشير عمى ندم الرب من خلبل حديثو إلى آدم 

 .(239)كالآتي: "فقال: أولًا وأخيرًا أحزنتني"

                                                           

  19 -12: 3حك  (236)

  ٛٔ: ٖ حك  (237)
  2: 2حك  (238)

 בתלמוד האגדות מבחר, האגדה ספר: רבניצקי.ח.י - ביאליק.נ.ח (239)
 כמ עמ׳  ,ובמדרשׁים
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صورة وشبو الإلو سواء  ىخَمق الإنسان عم : إنالشبه بين آدم والإله -ب 
وكون أن . (ٕٓٗ)في وحدة الإلو وروحانيتو اجسيمً  ضررًا يحمللمذكر أو الأنثى، 

. ولكن ىذا يقودنا إلى (ٕٔٗ)لوتجسيد  فيو ة الإلوصور  الإنسان خُمِقَ عمى 
ىل كان الشبو بين آدم والإلو في الشكل والمظير الخارجي أم أنو  ىو: تساؤل

يما يمي توضيح لرؤية بعض المصطمحات في كان في الصفات الإليية؟ وف
  ىذا الصدد:

 الإنسان خمق يصف نجد الإصحاح الأول من سفر التكوين تارة: צֶלֶם-1
"اصنع آدم بصورتنا كشبينا"،  (כִּדְמותֵנו בְצַלְמֵנו אָדָם נעֲַשֶׂה) بعبارة
( " אותו ברא אלֹהים בצלםأخرى نجد أنو خمق الإنسان عمي صورتو ) وتارة

الإلو خَمَقَوُ". وقد وقف المفسرون أمثال راشي عمى الأخطاء الموجودة بصورة 
"؛ حيث إن צֶלֶםفي التناخ، ومن تمك الأخطاء ىي استخدام لفظ أو مصطمح "

ىذه العبارة مأخوذة من لغة الأقوال المأثورة؛ التي تُستخدم في صياغة التأمل 
 תמונה  -פסלىي: " أو الفكر الوثني في الأصل؛ التي تستخدم وىذه الكممات

، وطبقًا ليذا التفسير أن (242)شكل أوصورة(  -صورة -أي: صَنَم" )דיוקָן  -
 المصطمح يشير إلى الصورة الجسدية.

 ويقصد بياتعني "صنم"؛  (صورة: أي)" צֶלֶםن كممة "إ وىناك من يقول:   
الثانية  الفقرةالإنسان الصنم أو بمعني آخر أنو المندوب الإليي عمي الأرض، و 

 ،" تعني: في مقابل أو نظير. وطبقاً لمقبالاهבצֶלֶם" التي يوجد بيا حرف الباء
                                                           

 האישׁה אל היחס, השׁלישׁית הצלע, שׁביט טללית  רמון עינת ערן עמירה (240)
 למוכן שׁמורות הזיכות כל, בת־זמננו נשׁים ובשׁירת רביניים ימי בהגות, במשׁנה
 32 עמ׳( , תשנ״ט ב נכתב, )תשס״א, מופ״ת

 פרקים בּראשׁית בפרשׁת אדם על לסיפורים הרמב״ם פירושׁ: שׁליין שׂרה (241)
 1986 ،ירושׁלים ، הרמבּ״ם שׁל שׁל בּתורת

   74 עמ׳،  שׁם ، ולאן מאין היהדות: גולאן דוד (242)
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 ىىذا المصطمح يدل عمي الصورة الميتافيزيقية التجريدية أو العقمية لمقو 
ن ىذا إفي جسم الإنسان؛ حيث  اماديً  أو مقابلبً  االإليية، وذلك يعتبر نظيرً 

الإنسان الجسدية أو العضوية أعضاء عن كونو يمثل صورة  االمصطمح بعيدً 
الإحسان  فضائل ابل أنيا تعني أيضً  ،لخإالجسم كالأذرع والشكل الخارجي ...

ورد تفسيرًا حول صورة الإلو وىل  ، كما(243) والبسالة أو البطولة والشجاعة
 مشترك مصطمح يعتبر( עצמו צלם؛ بأن المصطمح )وشكلًب  اكان لو جسدً 

(244)الإنسانية لرفع شأنو لأعمى درجة الذات عن يعبر
. 

يعبر عن  نوإ وقال المصطمح، ىذا بتفسير يٕعى بٍ يًٌٍٕ قام : דמות -2
 דָמָהن ىذا المصطمح مشتق من الفعل إخمق الإنسان في صورة الإلو، وقال 

وىذا المصطمح في رأيو يدل عمي التشابو بين الإلو  ،أي شابَوَ أو ماثَلَ 
 ىأنو يطمق عم بالإضافة إلىوالإنسان؛ ويعني بذلك الشبو الفيزيائي بينيما، 

 . (245)الشكل الخارجي بوجو عام وشامل، وذلك في الشكل والييكل

 شبو(؛ )أي:" דמות" )أي: صورة( وبين "צֶלֶםوقد حدث جدالٌ حول كممتي "  
المقرا؛ حيث إنَ  نصوص حسب وذلك متطابقتان، مترادفتان كممتان إنيما حيث
تفسيرىما بشكلٍ جوىريًا حسب وجية النظر  تم "؛כִּדְמותֵנו"و "בְצַלְמֵנו" كممتي

فقد قصد بيا القدوس تبارك اسمو بداية  –" בְצַלְמֵנוالفمسفية الييودية؛ فكممة "
حدثت شكوك حول  حياة آدم، وأنو خمقو عمي صورتو كنسخة ظل لو، ولكن

ىذه الكممة وىي أن آدم مساويًا الإلو، لذلك أسرع حزقيال إلى تفسير كممة 

                                                           

   51 עמ׳ ، שׁם ،הקודשׁ בכּתבי הסיפור: רחמן יוספּה (243)

 המכון ،(קדוש לגוי אלוהים צלם בין) ،אדם וזכיות יהדות: ברנדס יהודה (244)
 30 עמ׳ ،2013 ،ירושלים ،לדמוקרטיה הישראלי

 23 עמ׳ ،שׁם ،אדם על לסיפורים הרמב״ם פירושׁ: שׁליין שׂרה (245)
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" بالكاف وليس الباء، بأن المقصود منيا رفع شأن آدم لا يعني כִּדְמותֵנו"
 .(246)تألييو؛ أي لا يعني تحويمو إلي إلو

 الصورة السادسة: التسمط

  التسمطقسمت التوراة اليدف الذي خُمِقَ الإنسان من أجمو إلى قسمين، فالأول: 
؛ ويظير في تسمط الإنسان )بمفرده( تسمط كمىوانقسم التسمط إلى نوعين وىما 

عمى جميع ما خَمقو الإلو من مخموقات وذلك يظير من خلبل استخدام صيغة 
ء ذلك عمى النحو التالي: ( إنسان، وجاאָדָםالمفرد في الحكي ونسبتيا إلى )

أسماك البحر وطيور السماء والبيائم  عهى"وقال الإلو أصنع آدم... ويتسمط 
وسرد سِفر اليوبيل  .(247)وكل الأرض وكل الزواحف التي تزحف عمى الأرض"

ما يشير إلى اليدف من خمق الإنسان ىو السيطرة عمى كافة المخموقات، 
مَوُ عمى وأُنثى، وحَك   اخَمَقَ الإنسان، ذكرً وبعد كُل ذلك وجاء ذلك فيما يمي: "

جميع الأرض والبحار وعمى جميع الحيوانات والبيائم وعمى جميع الزواحف، 
وجاءت السيطرة ىنا مُطمقة  .(248)"مَوُ وعمى كل الأرض، عمى كُل ذَلِكَ حَك  

للئنسان الذي خمقو فقط، ولم تكن سيطرة مقسمة بين الذكر والأنثى مثمما جاء 
القصة التوراتية وأمكن الاستدلال عمى ذلك من خلبل استخدام صيغة في 

 المفرد في الحكي.

؛ وىو منقسم بين الذكر والأنثى، ويظير تسمط جزئيأما النوع الثاني ىو   
"ذكر وأنثى ذلك من خلبل استخدام صيغة الجَمع، حيثُ ورد ذلك كالآتي: 

                                                           

 51-52 עמ׳ ،שׁם ،הקודשׁ בכּתבי הסיפור: רחמן יוספּה (246)

 62: 1حك  (247)

 ٗٔ: ٖاليوبيل (248)
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ا وتسمطوا عمى أسماك واملؤوا الأرض وأخضعوى خمقيم... انموا واكثروا 
 .(249)البحر...(. أمر التسمط ىنا جاء مصحوبًا بالتكاثر"

؛ وذلك اليدف فيو دلالة عمى التعب والمشقة الفلاحة والحفظوالقسم الثاني:   
التي يكون فييا الإنسان الذي خَمقو، وذلك عمى عكس اليدف الأول الذي 

بتسمطو عمييم وتحكمو فييم. يُظيِر تفضيل ذلك الإنسان عمى سائر مخموقاتو 
وأَخَذَ الرب الإلو الإنسان الذي خَمَقوُ ووضعو في جنة " وقد جاء ذلك فيما يمي:
. وجاء ما يتوافق مع ىذا اليدف في سِفر اليوبيل (250)عدن ليعمميا ويحفظيا"

كالآتي:"وعندما اكتمل لآدم أربعين يومًا عمى الأرض التي خُمِقَ منيا، 
. كما ورد في الاجاداه ما (251)"ن لمعمل بيا ولحفظياأحضرناه إلى جنة عد

يتوافق مع ذلك اليدف، وما يوضِح مدى مسئولية الإنسان الذي خَمَقو عن 
العالم وحثو عمى المحافظة عميو؛ أي أنو بمثابة خميفة الإلو في الجنة، وجاء 

في الوقت الذي خَمَقَ فيو القدوس تبارك اسمو آدم ذلك عمى النحو التالي: "
أشجار جنة عدن، وقال لوُ: أنظر إلي أعمالي كم ىي طيبة  ىأخذه وأعاده إل

معرفتك، ولا تُخطئ  من أجمك أنت خمقتوُ. أعطِ  –وحسنة؛ وكل ما خَمَقتُ 
 .(252)"وتخرب عالمي، لأنو إذا أفسدتو ليس ىناك من يصمحو بعدك

 مما سبق يمكن القول إن اليدف الأول وىو العمل والحفظ، أما اليدف   
الإنسان حَكَمَوُ عمى جميع الكائنات  الإلوأن خَمَقَ  الآخر ىو التحكم؛ فبعد

يمكن القول بأن وظيفتو ىي السيطرة عمى جميع الكائنات  ثَمَ الحية، ومن 

                                                           

 61 -62: 1حك  (249)

 15: 6حك  (250)

 ٜ: ٖاليوبيل  (251)
 בתלמוד האגדות מבחר،  האדה ספּר:  רבניצקי.ח.י - ביאליק נחמן חיים (252)

 יט עמ׳, ובמדרשׁים
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، كما تدل الفقرتان السابقتان عمى أن آدم قد خُمِقَ خارج جنة عدن، ثم تم الحية
 وضعو بيا كمرحمة تابعة لخمقو.
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)ترجمة  -ةيبرعلاو سفر راعوث باللغة العبريةالفصل الثالث: 

 ودراسة(

ٌرجى قراءة السِفر فً ) ٌتكون سِفر راعوث من أربعة إصحاحات

 العهد القدٌم(

 قصة راعوثالملامح الأدبية في 

 

 ( الملبمح الأدبية في قصة راعوث٘شكل رقم )                     

 الكاتب: 

الكتاب المقدس. لكن التممود البابمي ينسِب كتابة السِفر إلى مجيول حسب    
 ושופטים ספרו כתב שמואלشموئيل النبي:) "הנביא שמואל"

 . "شموئيل كَتَبَ سِفره والقضاة وراعوث.(ٖٕ٘)(ורות
 :الزمان

يمكن تقسيم الزمن إلى زمن خارجي؛ وىو زمن كتابة السِفر، وزمن داخمى؛    
 يشير إلى حدوث مواقف داخل القصة في أزمنة مُحددة. 

 زمن أحداث القصة القصة: -أ 

                                                           

 עמוד ב ،דף יד ،מסכת בבא בתרא ،תלמוד בבלי (253)

 الملامح الأدبٌة فً القصة 

االخصائص 
الأدبٌة فً 

 القصة

 الصور
الأدبٌة فً 

 الحبكة
 الأحداث الحبكة البناء

الزمان 
والمكان فً 

 القصة

 الشخصٌات

الرئٌسة )
 ( والثانوٌة

كاتب 
القصة أو 

 الراوي
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وذلك حسب ما ورد في الكتاب  ،رجع زمن كتابة القصة إلى أيام القضاةي   
 . ..." השופט ובימי" المقدس

فيناك رأي يقول أن السِفر  الآراء حول زمن كتابة السِفر؛اختمفت ولكن    
ارتبطت بأحداث تاريخية لكنيا ليست إلا شعبية  ،عبارة عن قصة شعبية

نو من الأرجح أن ىذا السِفر كُتِبَ في زمان أ. وىناك رأي يقول (254)خالصة
وأن يُظيِر فضائل المؤابين التي  ،لأنو أحب أن يبحث عن أسلبفو ،داوود
ق.م ٖٓٓأنو فترة ما بعد السبي  R.Pfeifferويرى  ،(255)راعوث منيمكانت 

ثم يذكر بعد ذلك أن القصة خيالية وليست تاريخية  ،تاريخًا لكتابة السِفر
 وتشتمل عمى عناصر قصصية كثيرة منيا: ،بالمعنى الدقيق

 -بوعز -أسماء الشخصيات ىناك بعض الاسماء حقيقية مثل "راعوث -  
أليمالك"، وىناك بعض الشخصيات رمزية كما رود في السِفر وأشارت  -عورفو

 بو ناعومي إلى نفسيا "لا تقولوا عني ناعومي بل قولوا مُرة". 

 السموك المثالي في شخصيات "راعوث وبوعز وناعومي ". -  

نية الجميمة المصورة لمحياة القديمة والتخمص من كل العناصر التفاصيل الف -  
 السمبية. )المذكورة في بداية القصة(

 .(256)الحوادث المؤدية إلى العقدة في القصة والمؤدية إلى النياية السعيدة -  

كُتبت في أيام الييكل الثاني أيام  القصةنُسخ من رأي يقول أن ىناك وىناك    
إلا أننا نجد  ،الابتعاد عن نساء الغرباء الييودخمفية توجيو عزرا ونحميا، وعمى 

 ،عمى ذلك الييوديةتدعوا إلى تشجيع الجماعة غير في ىذه الفترة ىذه القصة 
                                                           

صاْبس )يصطفى(، يقبسببث فً دساعت انُ ص انخٕساحً )عِفش ساعٕد إًَٕرخًب(،  (254)

 321و، ص 6216عٕسٌب، 

مارش )وليم(، السنن القويم في تفسير أسفار العيد القديم )شرح سِفر راعوث(، دار  (255)
 ٗالأخوة لمنشر، القاىرة، ص 

 699صاْبس، ص  (256)
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 ،(257)شعوب الأرض الربكما تحمل تذكير لمخلبص الإليي الذي وَعَد بو 
يُقِر صراحةً أن أفضل تاريخ لكتابة السِفر ىو   O.Eissfedtونجد أن العالِم 

عصر عزرا ونحميا من القرن الرابع قبل الميلبد، ويستخمص أدلتو في ىذا 
الشأن فيما يمي: روح التسامح الواضِحة في السِفر تجاه الأمم الأجنبية، و تأييد 

 .(258)الزواج من أجنبيات، و وجود بعض الآثار الآرامية في ألفاظ النص

 منة داخل القصة:أز  -ب

 ذلك الوقت مُخصص لمعمل في القصة.النهار:    

 .الوقت لمراحة، وحَدثَ فيو ذىاب راعوث إلى بوعز ذلكالمساء:   

 المكان:

شُرِحَت حبكة القصة عمى خمفية حقول بيت لحم، بيت لحم "أرض يهوذا":  - أ
 وبيت لحم ىو المكان الذي انتقمت منو عائمة "أليميمخ" بأكمميا.

ىي المكان الذي انتقمت إليو عائمة أليميمخ، بحثاً عن السكن  أرض موآب:  - ب
 ىناك، وبقيت العائمة ىناك عشر سنوات.

ىو ذلك المكان الذي عممت بو راعوث بعد انتقاليا مع حماتيا الحقل: -ج 
إلى بيت لحم مرة أخرى، وفي ىذا المكان تعرفت راعوث الموآبية عمى بوعز 

 إحسانو ليا. الييودي، وىناك قَدمَ 

ىو المكان الذي التقت فيو راعوث مع بوعز،   غرفة الشعير "البيدر":-د 
 واضطجعت عند رجميو من المساء حتى الصباح.

 الشخصيات:

                                                           

 12 עמ׳ ،בן ישראל )אמברין טור( (257)

 692صاْبس، ص  (258)
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وىما: راعوث؛ الأرممة الشابة التي  تتكون القصة من ثلبث أبطال مركزية   
الأم تركت أرض مؤآب والتي سميت القصة عمى اسميا، و"ناعومي "؛ ىي 

العجوز التي فقدت أبناءىا، وكان الابن البكر ىو زوج "راعوث"، والشخصية 
الثالثة ىي "بوعز"؛ الفلبح الغني الذي قابل راعوث بعد أن أصبحت أرممة 

 والذي أحسن إلييا وأحبيا.

راعوث: ىي شخصية مثالية ورمز للبحترام، حيث أنيا احترمت حماتيا     
وزوجيا حتى بعد موتو عمى وجو الخصوص، حيثُ إنيا تيودت برغبتيا من 
أجل أن تكون مماثمة لحماتيا التي عممتيا الشريعة الييودية، وشجعتيا عمى 

الرغم من  أخذ ما يتناثر من الحقل عند الجماعة الييودية في بيت لحم، عمى
صعوبة ذلك. وعمى المثيل نجد "ناعومي ": التي كانت توصف كامرأة تُكِن 
الاحترام لزوجيا، عندما خرجت معو إلى حقل مؤاب، كما وُصِفَت بأنيا المرأة 

 . (259)التي قبمت عمييا حكم الرب دون أن تتذمر

نجد أن ىذه الشخصيات تواجدت بشكل أساسي في مشاىد الحبكة؛ يوجد    
لراعوث أفضال كبيرة عمى جماعتيا، حيث كانت شخصيتيا تقف عمى ىيكل 
الحبكة، وموجودة في جميع صور الحبكة، أما الشخصية الثانية "ناعومي "؛ 

من المشاىد، فيي لم تشارك في مشيد الحقل أو نزول راعوث  اأخذت جزءً 
؛ ظير لحقل بوعز أو النزول لحقمو في المساء. أما الشخصية الثالثة "بوعز"

                                                           

 מגילת רות (259)

     -https://irp
cdn.multiscreensite.com/db205f97/files/uploaded/%D7%9C%D7%99%D7%9E%D
7%95%D7%93%20%D7%9E%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%AA%20%D7%A8

%D7%95%D7%AA.pdf 

https://irp-cdn.multiscreensite.com/db205f97/files/uploaded/%D7%9C%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%93%20%D7%9E%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%AA%20%D7%A8%D7%95%D7%AA.pdf
https://irp-cdn.multiscreensite.com/db205f97/files/uploaded/%D7%9C%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%93%20%D7%9E%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%AA%20%D7%A8%D7%95%D7%AA.pdf
https://irp-cdn.multiscreensite.com/db205f97/files/uploaded/%D7%9C%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%93%20%D7%9E%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%AA%20%D7%A8%D7%95%D7%AA.pdf
https://irp-cdn.multiscreensite.com/db205f97/files/uploaded/%D7%9C%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%93%20%D7%9E%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%AA%20%D7%A8%D7%95%D7%AA.pdf
https://irp-cdn.multiscreensite.com/db205f97/files/uploaded/%D7%9C%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%93%20%D7%9E%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%AA%20%D7%A8%D7%95%D7%AA.pdf
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في كل مشيد من  افي المشيد في الفصل الثاني فقط، وأخذ بعد ذلك جزءً 
 . (260)المشاىد

أما الشخصيات الثانوية والتي لم يكن ليا دور محوري في القصة ىما:    
 "أليميمخ، وعورفو، ومحمون وكميون".

 أحداث القصة: 

 ي:ويمكن حصر الأحداث وفق العرض السابق لمقصة عمى النحو التال 

  ىجرة العائمة كاممة من بيت لحم إلى أرض مؤآب وموت رجال العائمة
 بالكامل.

 .قرار العودة لبيت لحم واعتناق راعوث الييودية 

 .نزول راعوث لحقل بوعز ليلًب 

 .)نسل راعوث الغريبة وبوعز )أصبحت راعوث أم ممك إسرائيل 

مة الأفكار، تعتبر قصة راعوث من القصص المقرائية القصيرة لكنيا طوي    
عاطفية في شكميا، وىي من أكثر القصص العاطفية -كما أن القصة روائية 

في العيد القديم، حيثُ تصف العلبقات بين عائمة واحدة، والقيام بمساعدة 
. ففي افتتاحية القصة نجد (261)الزوجة التي انضمت إلى الجماعات الييودية

وقوع حادث أثر عمى احتراميم عمى المستوى القومي وىو )الجوع(، وعمى 
المستوى العائمي، وترك ناعومي  أرضيا، بالإضافة إلى موت زوجيا 

. لكن ذلك الحَدَث انتيى وكل المعاناة والنظرة التشاؤمية، لأن (262)وأبنائيا

                                                           

האוניברסיטה  ،רות :מקרא לישראל ،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (260)

 5-6 עמ׳ ،1990 ،ירושלים ،העברית 

  283 עמ׳ ،)חננאל(מאק  (261)

 ،ירושלים، מוסד ביאליק ،כרך ז ،מוסד ביאליק ،שלשיה-קאת ،מזר )בנימין( (262)

  341 עמ׳ ،1976



110 
 

ل من القصة، وبدأت نظرة التفاؤل الجمع خارج أرضيم في نياية الجزء الأو 
حيثُ ساىم جميع شخصيات القصة في ذلك؛ فمم يكن بيا شخصيات سمبية أو 
غير مقبولة، بل نجد جميع الشخصيات يتنافسون فيما بينيم في فعل الخير، 

 .(263)والجميع يتطمعون لرؤية بعضيم في الخير العظيم

قة بين أبطال القصة وبين ويمكن القول بأن حَدَث الموت أعطى شكلًب لمعلب   
الإلو؛ فنجد أن السماء كانت ممجأ ناعومي  في الجزء الأول من القصة، كما 
يظير ذلك من خلبل مباركة الرجل "بوعز" لغلبمو باسم الرب. وأحداث 
الجزئين الأول والثاني وقعت في الحَقل، أما أحداث الفصل الرابع كانت تتميز 

 .(264)بروح طيبة وتفاؤلية لمجميع

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 3 עמ׳،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (263)

 3 עמ׳،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (264)
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 الصور الدبية في الحبكة:

تعتبر قصة راعوث ذات بناء مركب ومتسمسل، تتمثل المشكمة في كثرة    
أفكارىا كما إنيا ألقت كل الاحترام عمى عائمة أليميمخ وزوجتو ناعومي  التي 
بقيت مع راعوث زوجة ابنيا، التي كانت تأمل في تكوين عائمة جديدة ليا، 

المشكمة، فبيذا ويصف الكاتب كيف أثار شعمة الأمل لحل جزئي أو كمي ليذه 
 .(265)الشكل نجح الكاتب في الحفاظ عمى شد انتباه القراء حتى نياية القصة

الصورة الأولى: أيقظت شرارة الأمل من عودة نعمي لمدينتيا بيت لحم مع    
أنو ليس من السيل العودة  لكمييمالكن عند انتقاليا أوضحت  ،راعوث كنتيا

 "?נעמי הזאת"لأن جميع نزلاء المدينة سوف يجتمعون ويسألون: ،إلى ىناك
 לִי קְרֶאןָ " :(266)غير ذلكبأىذه ناعومي؟ في ىذا من الأفضل أن تدعي 

 .دعوني باسم مُرة()بمعنى:  ".(267)מָרָא

 وأنو من أوليائيم:" ،الصورة الثانية: يعود الكاتب ويعمل قرابة بوعز لناعومي   
. )وقالت ليا (268)".הוּא מִגֹאֲלֵנוּ הָאִישׁ לָנוּ קָרוֹב נָעֳמִי לָהּ וַתֹאמֶר

ناعومي: ىذا الرجل قريب لنا من أوليائنا ىو(. وعندما وصمت راعوث لحقل 
تتطور الصورة من خلبل قراءة الحديث  ما يتناثر من الحقل،بوعز لأجل جمع 

وية راعوث" وسأل فورًا عن "ىُ  ،حيثُ وصل بوعز لمحقل أيضًا ،بين الاثنين
ربط و  ،بين راعوث وسيد الحقل الحواركما تظير من خلبل  ،وعن عمميا

وفي المساء انتقل ىذا الأمل  ،وحل مشكمة نفى العائمة ،مشيد الزواج بينيما
 ذلك لأن بوعز قريب العائمة. فأسرعت راعوث لترى رمز ؛أيضًا إلى راعوث
في  اثر من الزروعما يتنالاستمرار في جمع لمسماح ليا بفي عرض بوعز 

                                                           

 76 עמ׳ ،2002 ،אביב-תל ،דברי הימים ،עולם התנ"ך ،מגילות (265)

 ٕٓ: ٔرا  (266)

 76 עמ׳ ،מגילות (267)

 ٕٓ: ٕرا  (268)
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نيا رأت حل ليذه المشكمة فورًا فساندت ألكن ناعومي  عمى ما يبدوا  ،حقمو
وألا تممس حقل آخر  ،جمع من حقل بوعزالراعوث وأوصتيا بالاستمرار في 
انتقمت إلى أكذوبة أخرى لأن راعوث لم تجد غير حقمو. وىنا في نياية الصورة 

 .(269)حلًب لممشكمة

وىو الزواج من  ،: أبدل الكاتب الحبكة واىتم بأمل القراءالصورة الثالثة   
لذلك أعدت ناعومي   ،لكن ىذا الأمل لم يتحقق ،الأقارب بوعز وراعوث

 וְגַם אָנֹכִי גֹאֵל כִי אָמְנָם כִי וְעַתָה) إلى بوعز:لمذىاب راعوث في المساء 
 יִגְאָל טוֹב יִגְאָלֵךְ אִם בַבֹקֶר וְהָיָה הַלַיְלָה לִינִי מִםֶמִי קָרוֹב גֹאֵל יֵשׁ

 .(ٕٓٚ)(הַבֹקֶ  עַד שִׁכְבִי יְהוָה חַי אָנֹכִי וּגְאַלְתִיךְ לְגָאֳלֵךְ יַחְפֹץ לֹא וְאִם

"والآن حقًا أني ولي، وأيضًا يوجد ولي أقرب مني، بيتي الميمة ويكون في 
ذا لم يشأ لك حق  الولي فأنا الصباح إن قضى لك حق الولي فحسنًا يولى، وا 
امتلؤت  أقضي لك. حي ىو الرب، اضطجعي إلى الصباح". وعمى ىذا

)فاضطجعت عند  .(272)"הַבֹק עַד מַרְגְלוֹתָיו וַתִשְׁכַב: "(271)راعوث بالأمل
 رجميو حتى الصباح(.

 

 

 

 

 

                                                           

 76 עמ׳ ،מגילות (269)

 ٖٔ -ٕٔ: ٖ را (270)
 77 עמ׳ ،מגילות (271)

 ٗٔ: ٖ را (272)
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 البناء:

تتكون القصة من أربعة فصول: الفصل الأول يقدم حوار ناعومي  لكنتييا    
موآب إلى بيت لحم، وحتى دخول ناعومي  وراعوث المدينة، أثناء طريقيم من 

وتبدأ الفصول الثلبثة الأخيرة التي وقعت في بيت لحم، والفصل الثاني يركز 
عمى حَدَث واحد ليوم واحد في حقل بوعز، والفصل الثالث يصف ليمة واحدة 
في حقمو، والفصل الرابع ينشغل بنسمو في صورة الولي القريب في 

، ويمكن (274). كما يمكن القول بأن القصة ذات بناء تقابمي واضِح(273)المدينة
 توضيح ذلك التقابل من خلبل التقسيم التالي:

 التقابل بين إصحاحات القصة: -

 الإصحاح الول والرابع: -أ

ن بعضيما الرابع، والثاني والثالث يقابلب الإصحاحالأول يقابل  الإصحاح   
أصول  ووالأول أُفتتح بعلبقة نسب أليميمخ وبيتو بأنيم ذ فالإصحاح. ابعض
والرابع ينتيي بقائمة أنساب من فارُس ابن ييوذا حتى داوود الممك.  ،شريفة

الرابع  الإصحاحكذلك  ،الأول أفتتح برمز لفترة القضاة الإصحاحكما أن 
لمباشرة الأول يذكر الأفعال ا الإصحاحمُمك داوود.  –ينتيي برمز لفترة المموك 

 עַםוֹ  אֶת יְהוָה פָקַד כִיلمرب؛ حيثُ أنيى التأثر عمى المستوى القومي: "
والفصل  ،) إن الرب قد افتقد شعبو ليعطي ليم خبزًا("(275)לָחֶם לָהֶם לָתֵת

الرابع ذَكَرَ مرة ثانية مساندة الإلو بشكل مباشر وىذه المرة وضع نياية لمتحطم 
)فأعطى  "(277)בֵן וַתֵלֶד הֵרָיוֹן לָהּ יְהוָה וַיִתֵן :"(276)الشخصي العائمي

 الرب ليا حملًب فولدت ابنا(.
                                                           

 4 עמ׳،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (273)

 4 עמ׳،שם (274)

 ٙ :1 را (275)
 4 עמ׳،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (276)
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 الإصحاح الثاني والثالث: -ب

الفصل الثاني يصف يومًا واحدًا في حقل بوعز، والفصل الثالث يصف ليمة    
واحدة في ذلك الحقل، وذلك الاختلبف في الوقت يجر وراءه فروق إضافية في 
صورة النيار يختص بيا العاممون في الحقل، أما صورة الميل يصف مجيء 

 .(278)راعوث وبوعز فقط بدون رؤية في الحقل

 صيات القصة والمواقف:التقابل بين شخ -

يظير تقابل واضِح في الفصمين في إطار تكوين الشخصيات؛ ففي الفصل    
 ،الأول: تظير الشخصية الثانوية "عورفو" تقابل الشخصية الرئيسية "راعوث"

الولي  "הקרוב הגואלكذلك في الفصل الرابع؛ تقابل الشخصية الثانوية "
 .(279)الأقرب الشخصية المركزية "بوعز

كما يظير التقابل في الشخصيات الرئيسية "راعوث وناعومي "؛ عندما    
رجعوا إلى بيت لحم نجد أن "راعوث" ىي المبادرة؛ ىي التي طمبت من حماتيا 

فنجد أن "ناعومي  ،أن تسمح ليا بالنزول إلى أي حقل من الحقول لجمع المُقاط
ابنتي(. وبعد ذلك )اذىبي يا "בתי לכי" ىي المطاوعة أجابتيا بشكل قصير "

نجد أن "ناعومي " ىي المبادرة وىي التي طمبت من "راعوث" الذىاب إلى 
وراعوث ىي المطاوعة؛ حيثُ قَبِمَت من حماتيا ذلك وأجابتيا  ،حقل "بوعز"
) فقالت "(281)אֶעֱשֶה תֹאמְרִי אֲשֶׁר כֹל אֵלֶיהָ  וַתֹאמֶר:"(280)بشكل قصير

 ليا: الذي تقولي أفعل(.

                                                                                                                                       

 ٖٔ :1 را (277)
 4 עמ׳،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (278)

 4 עמ׳،שם (279)

 5 עמ׳،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (280)

 ٘: ٖ را (281)



115 
 

يظير ذلك التقابل في الفصمين الثاني والثالث؛ وذلك عند النزول إلى كما    
حقل بوعز؛ فالفصل الثاني يذكر أن راعوث نيضت لحقل بوعز وجاءت أمام 

وفي  "הנהبوعز. فعندما وصل السيد لمحقل ذُكِرَ في الكتاب المقدس كممة "
كما ". הנהالفصل الثالث يذكر أن بوعز ظير أمام راعوث وذكر أيضًا كممة "

جاء في الفصل الثاني؛ أن بوعز سأل غلبمو عن ىوية راعوث بينما في 
 . (282)الفصل الثالث؛ سأليا ىي: من أنتِ؟

    
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 5 עמ׳،אחיטוב )שמואל( –גרינברג )משה(  (282)
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قصة غير  –الهُوية اليهودية وفق الدب التشريعي الفصل الأول: 
 اليهودي الذي أكل من الفِصح

تمتد مسألة اليُوية الييودية في الأدب، حيثُ كانت ىذه المسألة مركز    
المناقشات الثقافية الييودية عمى مَر العصور، وقد انشغمت أبحاث كثيرة بيذه 

، وقد أوردت (283)في مجال الدراسات الييودية والاجتماعية بيذه القضية
بالاعتماد عمى  الأبحاث مفيوم "اليُوية الييودية" من خلبل الأدب، وذلك

المصادر التشريعية الييودية، التي تضم العديد من السمات والخصائص 
 ، ويمكن توضيح أنماط اليُوية الييودية فيما يمي:(284)الأدبية بشكل عام

 القومية: نمط استمرار الجماعة اليهودية -1

كجماعة إنسانية معروفو ( סמיט אנטוני" )ت"انطوني سمي يالقد أصم   
موضوعة لتحميل الوجود المشترك في المذكرات التاريخية وىي باسمو، 

المشتركة، والتي تعتبر أساس ثقافة مشتركة ذات ارتباط وجداني خاص في 
ووفقًا ليذا لا يوجد شك أن الجماعة الييودية جماعة  ،الأىداف والمصالح

 .(285)قومية "عرقية"

نيا ذات وجود مشترك وقد أعطى "سميت" تحميلًب موضوعيًا لتمك الجماعة بأ   
سحاق ويعقوب؛ وجاء ذلك عمى أساس العقيدة التشريعية، أي  من أيام إبراىيم وا 

وىي "التوراة". وىناك  –أن ىذا الوجود المشترك متصل بثقافة ييودية مشتركة 
بعض الأحداث التي تعبر عن تطبيق الوجود المشترك عمى أساس تشريعي، 

توراة، والخروج، وبعض الأحداث مثل: حدث الخروج من مصر، ونزول ال
المتصمة بالماضي التي تقوم عمى معايير تشريعية ومواعيد محددة لإحياء تمك 

                                                           

הוצאת הקיבוץ ،מעגלי זהות בספרות ההלכתית ،זוהר )צבי( –שגיא )אבי(  (283)

 8 עמ׳ ،2000 ،ישראל ،חדקל ،אביב-תל-המאוחד

 9 עמ׳ ،שם (284)

 9 עמ׳ ،שם (285)
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 ينبغي عمى العصورعمى مَر الأحداث بين الييود، وقد عبر عن ذلك بقولو: "
 .(286)"الإنسان أن يرى نفسو كالذي خرج من مصر

الييودية وأرض مصر؛ حيثُ كان ىذا  اتوىنا يوضح العلبقة بين الجماع   
(. בזה זה ערבים ישראל כל)ه: لاخااأدب اليتشريعي الترابط ذا أساس في 

وىذا الأساس في الأدب  ،"البعضببعضيم جميع بني إسرائيل مختمطون "
أن  ىذا الأدب الييودية، كما حَدد اتالتشريعي ىو أصل استمرارية الجماع

ن و جماعة الييودية العرقية؛ أي أن أمو تكالييودي ىو الذي يولد داخل ال
 .(287)يائوىنا يعتبر الأدب أن المتيود ىو جزء من أبنا ة،ييودية أو متيود

 نمط استمرار الجماعة الدينية: -2

وفق الأدب التشريعي، أن كل من ينسب لمجماعة القومية يمتزم بعيد طور    
سيناء الذي عُقِدَ بين الإلو والجماعة الييودية، وبعد ذلك عميو أن يقيم فرائض 

، حيثُ جاء في سِفر التثنية ما يشير إلى ذلك: "وليس (288)التوراة ووصاياىا
بل مع الذي ىو ىنا معنا واقفًا  معكم وحدكم أقطع أنا ىذا العيد و ىذا القَسَم،

 .(289)اليوم أمام الرب إلينا، ومع الذي ليس ىنا معنا اليوم"

وىنا يوضِح أنو يجب عمى كل فرد في الجماعة الييودية أن يقيم الوصايا    
دون تغيير أي شىء منيا، أو إضافة شىء إلييا، وتنفيذ الشعائر الدينية بشكل 

ة في ذلك، عمى سبيل المثال: الاشتراك بين فعمي، واشتراك الجماعة الييودي
الييود في الصلبة والمقدسات وقراءة التوراة والاحتفالات الأخرى التي لم 

 .(290)تُخصص لغير الجماعة الييودية

                                                           

 9-10 עמ׳ ،זוהר )צבי( –שגיא )אבי(  (286)

 9 עמ׳ ،שם (287)

 10 עמ׳ ،שם (288)

 ٘ٔ -ٗٔ: ٜٕوجاء في الترجمة العربية: تث    ٗٔ-ٖٔ: ٜٕتث  (289)
 10 עמ׳ ،זוהר )צבי( –שגיא )אבי(  (290)
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تشريعي، يعبر عن تغيير الإنسان ديانتو لمييودية،  -والتيود لو تعريفٌ أدبي   
وىذا يعنى أن لو دلالات مختمفة وىي: الموروث والمغة التشريعية، وكذلك 
التعبير العميق الذي يوضِح أن "التيود" يُعد أساسًا في مسألة "الييودي"، 

 .  (291)وجوىر مسألة "اليُوية الييودية"

العصور عمى يد عبر  اهلاخاتم مناقشة مسألة التيود في أدب اليوقد     
وقد أظيرت تمك المناقشات فكرة "التيود" الذي  ،أصحاب الشريعة حتى اليوم

يمثل "اليُوية الييودية" عند الغريب الذي يرغب في الاندماج بشكل كمى في 
عممية  الجماعة الييودية، وىذا المصطمح النصي يترجم المعايير التي تنظم

 "صخَ شَ ىو "مُ  (המתגיירىذا الأدب أن "المتيود" ) رَ كَ التيويد، وبمعنى آخر ذَ 
تحمل في الدراما الدلالة عمى ىذه الصفة و  ،(שחקן)ممثل مسرحي" "يعادل  –

"اليُوية الييودية"، بالإضافة إلى ذلك نجد أن ىذه الدراما تعبر عن التاريخ 
، وتعتبر الحد الفاصل بين "الداخل" وبين "الخارج" ،ويةالاجتماعي والثقافي لميُ 

التحديد بين "الداخل" وبين  وتم التعبير عن ذلك فيما يمي: يقصد باليُوية
العرق من  ا" وبين من ىو "ليس جزءً العرق الييوديوبين من "ىو  ،"الخارج"
وتحديد  ،وية المجتمعحول ىُ  وقد كانت تمك المناقشات تدور". الييودي
 .(292)الييوديةالجماعة  يةاستمرار 

الانضمام في وعمى ىذا يمكن القول بأن الأشخاص الذين يرغبون    
، الجديدة التي اختاروىا حسب رغبتيميعدون ىويتيم  ،لمجماعات الييودية

من يحفظ وصايا التوراة ف ؛ويظير ىذا في "التيود" عمى وجو الخصوص

                                                           

 ،מוסד ביאליק ،עיון בסיודות ההלכה ،גיור וזהות יהודית ،שגיא )אבי( (291)

 1 עמ׳ ،1977 ،ירושלים

 1 עמ׳ ،גיור וזהות יהודית ،שגיא )אבי( (292)
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المتيود  يُصبحكالييود بوجوٍ عام، وفي ىذه الحالة  يُعدون الميمةوالوصايا 
 .(293)وليس عضوًا من الخارج ،من المجتمع اجزءً 

ن أىناك ظاىرتين بارزتين في المحادثات التشريعية بشوجدير بالذِكر أن    
ا أن التوسع في مسألة التيود واليُوية الييودية توقد وضح ،مسألة التيود

المشرعين فصول ناك سمسمة طويمة من أعربت عن اتجاىين؛ من جانب ى
أن المتيودين الذين يحفظون الوصايا والتوراة  مشيرةً تدور حول مسألة اليُوية، 

 ذات ىوية ييودية كاممة. وقد عبرا عن ذلك بتفسير أن "التيود" ىو نَص حسي
أو وُلِدَ؛ أي أن المتيود يولد  "נולד" كممةفي أصمو وذلك عن طريق استخدام 

 .(294)من الداخل اوبعد ذلك يصبح جزءً  ،من جديد داخل الشعب الييودي

وطبقًا لذلك التفسير يمكن القول بأن ىوية المتيود في ىذه الحالة تستند إلى    
اليُوية الييودية بشكل فعمى، ويمكن التعبير عن ذلك: "ليكن ييوديًا يعني أن 

حقيقي، أو باستخدام المراسم. اليُوية الييودية الحقيقية ىي يولد ييودي بشكل 
محسوسة: فالييودي ىو الذي نشأ من بدء خمقو؛ واليُوية الييودية أولًا وقبل 
كل شىء ىي واقعية بالنسبة لو وليست ىوية مُعَدَلة، والمتيود يمتزم بالتوراة 

لى الشريعة والوصايا بالضبط مثل أي ييودي ممتزم بيا، وذلك استنادًا إ
ن . وعمى ىذا فإ(295)الييودية التي تعتبر أن المتيود يُعَد كالمولود من جديد"

ينضم لمجماعة الييودية  بأنوعبر بالتحديد عن الأيدلوجية الييودية؛ المتيود يُ 
الواجبات الدينية ب يمتزمونتيجةً ليذا التفسير الديني  ،عن طريق التوراة والوصايا

 .(296)كاممة

                                                           

 2 עמ׳ ،שם (293)

 3 עמ׳ ،שם (294)

 3 עמ׳ ،גיור וזהות יהודית ،שגיא )אבי( (295)

 3 עמ׳ ،שם (296)
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تحديد أو وقف الانضمام لمجماعة الييودية يوقظ الصراع بين  إذًا فإن   
مفاىيم اليُوية ذات الأصول العريقة: من جانب استقرار الجماعة القائم عمى 

ومن جانب آخر استخدام  .وية الأصمية لمجماعة الييوديةالوجود العرقي لميُ 
 עם אין" بقولو:" الذي عَبَرَ عنو اؤونالرأي السائد والكاذب لأقوال "سعديا ج

بمعنى: الشعب الإسرائيمي ىو أمة بتوراتو ) "בתורותיה אלא אומה ישראל
. فالفرق الجوىري بين التفسيرين ىو: حسب التفسير الأول؛ إن الوجود (فقط

العرقي الجسدي ىو أولًا، والالتزام بالوصايا ىو أصل ىذا الاستمرار. وعمى 
ل انضمام عرقي، وحسب التفسير ىذا فإن المتيود ينضم لجماعة بني إسرائي

الثاني؛ أن المتيود يعتنق الييودية، ثُم ينضم لجماعة بني إسرائيل المؤسَسة 
 . (297)عمى التوراة

الفرق بين التفسيرين ميم في توضيح العلبقة بين ىُوية المتيود واليُوية    
الييودية؛ حسب التفسير الأول الذي يقول: إن المتيودين الذين ينضمون 

اعة بني إسرائيل في الأصل يكون انضماميم عن طريق شعائر جسدية لجم
المذان ينفذان بمعرفة ورغبة كاممة.  -وىي: الختان لمذكور والغطس لمنساء

وحسب التفسير الثاني؛ إن المتيود ينضم لجماعة بني إسرائيل أولًا وقبل كل 
ل يكمل شىء عن طريق الالتزام بحفظ الوصايا. فالشعائر الجسدية ىي أفعا

 . (298)بيا أصل "ىوية المتيود" الذي ينضم لمييودية

إن قضية بناء اليُوية لم تكن واقعة في مجالات اجتماعية فقط، مثل    
المجال السياسي أو التشريعي، بل إنيا تشمل مجالات عائمية واجتماعية 
أيضًا، فيناك نصوص ومتون تستعرض مواقف ومفاىيم بأقوال محددة عن 

بوجوٍ  الجماعة وىويتيا، وتمك النصوص تُمثل تنوعًا واسعًا في تقسيم اليُوية
عام، وتمك التقسيمات كانت واحدة تمو الأخرى عن طريق صياغة جميع 

                                                           

 3 עמ׳ ،שם (297)

 4 עמ׳ ،גיור וזהות יהודית ،שגיא )אבי( (298)
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مكوناتيا وىي: المغة، والزمان، والأصل، والعرق، والجذر... وغير ذلك، ومن 
خلبل كل ىذا يمكن بناء اليُوية وتحديد استمرارية الجماعة الواحدة، وكذلك 

 .(299)انضمام غير الييود ليا

اث الواقعة في أورشميم أيام الييكل الثاني، كما أن وقد روت القصة الأحد   
القصة بمورت النتاج الفكري للؤحداث الواقعة من حوالي خمسمائة عام أو 

، وتعتبر ىذه القصة أحد القصص التي توضِح تشريعات تقديم (300)أكثر
، التي كان مُحَرَمًا عمى غير الييودي الأكل منيا، وفي ىذا الصَدَد (301)الفِصح
فسير يقول: إن الفِصح ىو أحد الوصايا الميمة لمغاية خاصة جماعة ىناك ت

بني إسرائيل ويتم تقديمو في المساء، وبو يتذكر الييود خروجيم من مصر، 
وكذلك يعبر عن ىُويتيم الييودية، لذلك كان ىناك فريضة تختص بذلك 

 . وىناك رأي(302)الطَقس، وىو التأكيد عمى عدم أكل الغريب أو الأغمف منو
يقول: ىناك قصة أجادية تعود لفترة الييكل الثاني، وىذه القصة عن أكل 

. وقد جاءت (303)القربان في الوقت الذي ىاجر فيو المياجرون إلى أورشميم
 القصة عمى النحو التالي:

                                                           

 :משה לביה )בין נציבין לונודון( –זהות יהודית  ،הכהן )אביעד( -מעוז )אשר( (299)

אוניברסיטת  ،הפקולטה למשפטים ע"ש בוכמן ،על מנגנוני ההבניה של הזות היהודית

 205 עמ׳ ،2014 ،אביב-תל

 205 עמ׳ ،שם (300)

ניצוצון  ،מעשה בגוי שאכל את קרבן הפצח :ניצוצון ממקדש ،פרסוף )מרדכי( (301)

 1 עמ׳ ،בניסן התסש"ח ׳ס ،32

עיון בסיפורי  ،הפצחמעשה בגוי שאכל את קרבן  ،פרסוף )מרדכי( (302)

 2 עמ׳،המקדש

     -https://www.jerusalem
temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdf 

-ספרית הילל בן ،עיונים בעולמו הרוחני של סיפורי האגדה ،פרנקל )יונה(  (303)

 152 עמ׳ ،1981 ،אביב-תל ،הוצאת הקיבוץ המאוחד ،הדפסה הראשנה ،חיים

https://www.jerusalem-temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdf
https://www.jerusalem-temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdf
https://www.jerusalem-temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdf
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 אמר בירושלים פסחים ואכיל סליק דהוה ארמאה ההוא)   
 ואנא" (305)בו יאכל לא ערל כל"" (304)בו יאכל לא נכר בן כל" כתיב

 מי בתירא בן יהודה רבי ליה אמר שופרי משופרי קאכילנא הא
 ספו להו אימא להתם סלקת כי לא ליה אמר מאליה לך ספו קא
 אליה ליה אמרו לי ספו מאליה להו אמר סליק כי מאליה לי

 בן יהודה רבי להו אמר הכי לך אמר מאן ליה אמרו סלקא לגבוה
 דארמאה ואשכחוהו בתריה בדקו דקמן האי מאי אמרו בתירא

 יהודה' ר לך שלם בתירא בן יהודה לרבי ליה שלחו וקטלוהו הוא
 .(306)(בירושלים פרוסה ומצודתך בנציבין דאת בתירא בן

غير من قربان الفِصح. قال  وأكلالذي ىاجر إلى أورشميم  "غير الييودي
"كل أغمف لا  –: كما وَرَدَ في التوراة: "كل ابن غريب لا يأكل منو" الييودي

كل من الأجزاء الفاخرة لمغاية. قال ربي ييودا بن بتيرا: ىل آيأكل منو". وأنا 
قَدَم للئلو قل ليم: أعطوا لي من يُ أعطوا لك من الكبش؟ قال لو: لا. عندما 

 يُقَدَمي. فقالوا لو: الكبش : من الكبش أعطوا لليم الكبش. فعندما صَعَدَ قال
؟ أجابيم: ربي ييودا بن بتيرا. ىذالمقدوس تبارك اسمو، قالوا لو: من قال لك 

فقالوا: من ىذا الذي أمامنا؟ فاستقصوا عنو ووجدوا أنو غير ييودي فقتموه. 
 مُطارد في إنكوأرسموا لربي ييودا بن بتيرا: سلبم عميك ربي ييودا بن بتيرا 

 ."أورشميم

عناصر أساسية  ةأن ىناك في ىذه القصة ثلبث يتضِح لنان خلبل الحبكة م   
. فالييود كانوا في بادئ أورشميم، وييود وغير الييوديوىي: ييود النفي، 

لأنو استيزأ بيم وسيطر  غير الييوديالأمر في المنفى، والتضييق عمى 
بأنو ويظير ذلك: ، نشأ وضع آخر أورشميمعمييم. ولأجل الرب وقوة ييود 

غير وتوقيع العقوبة عمى  ،تمكنيم من القدرة عمى الفحص الييوديوجد قوة في 
                                                           

 13: 16خش  (304)

 11: 16خش  (305)

 עמוד  ב ،דף ג ،מסכת פסחים ،תלמוד בבלי (306)
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وكان ىذا الفعل بمساعدة ييود الشتات  ،حتى لو عن طريق القتل الييودي
لأن نفس الشىء يكون عمى الييودي الذي  الييود؛الذين ساندوا من ناحيتيم 

لأنو ليس لو ىناك  ،يُعامل كضيف عمى الأرض أورشميم؛ حيثُ يعيش خارج 
ويعبر عن ذلك بمقولة: ليس لي بيت في  ،مما يثير عاطفتو ،بيت أو سمطة لو

 .(307)ىذا العالم

 عنومن المُلَبحظ في القصة التممودية أن المغة والحَدَث يحملبن دلالة    
اليُوية، وذلك عن طريق إضافة رمز لأقسام بناء اليُوية الخاصة بالجماعة 

رمز ىو عنصر الزمان: حيثُ حدثت القصة في عيد الفِصح. وىذا ال ،الييودية
وىدفو ىو حفظ  ،ذلك العيد كما ىو معروف يعني الاحتفال بتكوين الجماعة

لذلك نجد أنو أصل في بناء اليُوية في القصة  ،واستمرار الجماعة
 .(308)التممودية

تي وىو العلبقات الوطنية ال ،الزمن في القصةتحديد وىناك أصل آخر من    
آخر في  ايمثل طريقً  "המקדשتعبر عن الماضي المقدس؛ والبيت المقدس "

. كما أن ىناك أصل إضافي لبناء الذي يعتبر ىو أصل الوجود ،بناء اليُوية
في التوراة، لمجماعة  التشريعيةاليُوية يتمثل في استخدام تفاسير النصوص 

)كل ابن  "בו יאכל לא נכר בן כל: "تنفيذًا لوصايا التوراة القصة ولذلك تُعتبر
 أصلبل جعموه  ،فقط كتشريعلم يتم تحديد ىذا  ،غريب لا يأكل منو(

 .(309)لممجتمع

 مما سبق يمكن تحميل القصة عمى النحو التالي:
: تقع القصة في التممود البابمي في باب الفِصح "مسيخت موقع القصة   

  (.ב עמוד ג דף)من ظير الصفحة.  ٖ، صفحة فساحيم"
                                                           

 153 עמ׳، עיונים בעולמו הרוחני של סיפורי האגדה ،פרנקל )יונה(  (307)

 214 עמ׳ ،הכהן )אביעד( -מעוז )אשר( (308)

 214 עמ׳ ،הכהן )אביעד( -מעוז )אשר( (309)
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نيا حدثت في فترة أكما ذكرت التفاسير  :أما عن زمن حدوث القصة   
 الييكل الثاني أثناء الاحتفال بعيد الفِصح.

   ذُكِرَ أن ىذه القصة حدثت في أورشميم حسب الرواية. المكان:   

غير الييودي؛ ىو الشخصية المركزية والأولى في القصة الشخصيات:    
صح عمى الرغم من معرفتو بتحريميا عمى غير الذي قام بالأكل من تقَدِمة الفِ 

الييود. الشخصية الثانية: ىو ربي ييودا ابن بتيرا؛ الذي سمح لغير الييودي 
بالأكل من التقدِمة، ولكن من خلبل الحوار القائم بين "غير الييودي وابن 
بتيرا" يتبين أنو أعطى لو ذلك السماح بدون أن يعرف بأنو غير ييودي، ربما 

عتقد أنو من فقراء الييود، لذلك سَمَح لو بالطعام منيا. أما الشخصية كان ي
الثالثة: فيم جماعة مجيولون؛ لأنو ورد ذكرىم في القصة بصيغة الجمع؛ 
وذلك أثناء الحوار الداخمي بينيم: "من ىذا الذي أمامنا؟"، وىم الذين قاموا 

 نو. بالاستقصاء عن الغريب لتوقيع العقوبة عميو بعد التأكد م

تشير القصة إلى ثلبثة أحداث رئيسة وىي، افتتاحية القصة؛  أما الحداث:   
تذكر الافتتاحية اليجرة إلى أورشميم، الحدث الثاني والرئيس في ىذه القصة ىو 
أكل غير الييودي من التقدمة؛ وكان ذلك الحَدَث يمثل استيزاء غير الييودي 

الأكل منيا عميو، وكان الحَدَث  بشريعة التوراة، وذلك بسبب معرفتو تحريم
الثالث نتيجة لمثاني وىو قتل غير الييودي عقابًا عمى ما فعمو، وجاء في 

 خاتمة القصة الحَدَث الأخير والذي يشير إلى النفي إلى أورشميم.
يمكن القول أن المغزى من ىذه القصة التعبير  الفكرة الرئيسة في القصة:   

عن "اليُوية الييودية"، وذلك من خلبل اعتبار الفِصح رمزًا من الرموز الخاصة 
بالييودي، ولا يجب عمى غيره التعدي عمى تمك الفريضة الخاصة بو، لأنو في 
حالة الاقتراب منيا سوف يؤدي إلى توقيع أشد عقوبة عميو وىي الموت. ربما 

ن ذلك التشديد والصرامة في العقوبات سببًا في معرفة من يأتي ليعتنق كا
 الييودية عن إيمان أم لا.
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ىذه القصة قصيرة جدًا، تتكون من عدة السمة الدبية المميزة لمقصة:    
سطور. تتميز الحبكة بالسرد الحواري من خلبل الحوار القائم بين "غير 

ودي والشخصيات المجيولة"، ويغمب عمى الييودي وابن بتيرا" وبين "غير اليي
عطاء الإجابة عميو، بالإضافة إلى وجود افتتاحية  الحوار أسموب الاستفيام وا 
لمقصة، تبدأ باليجرة إلى أورشميم"، وخاتمة "تنتيي باليجرة إلى "أورشميم"، وىنا 

 تتشابو الافتتاحية والخاتمة في عنصر "المكان".

سيرًا الأحكام الواردة عن اليجرة  ،يبدو ظاىريًا وكما ،وعمى خمفية ىذه القصة   
الذي يعتنق  غير الييوديامتدادًا إلى ، في أيام الييكل الثاني عمى الأقدام

وكذلك  ،يحكي عن اعتناق الييودية في مساء الفِصح التممودفنجد أن  ،الييودية
قبل  واحتساب الفترة التي يُعَمَد فييا ،الذي ييتم بتعميد المتيود التشريع
 שַׁםַאי בֵית, פֶסַח בְעֶרֶב שֶׁמִתְגַיֵר גֵר)، حيثُ جاء في المشنا: (ٖٓٔ)الفِصح

 הַפוֹרֵשׁ, אוֹמְרִים הִלֵל וּבֵית. לָעֶרֶב פִסְחוֹ  אֶת וְאוֹכֵל. טוֹבֵל, אוֹמְרִים
""المتيود الذي يتيود في مساء  .(ٖٔٔ)(:הַקָבֶר מִן כְפוֹרֵשׁ הָעָרְלָה מִן

الفصح، بيت شماي يقولون: يغَطَسَ ويأكل فِصحو مساءً، وبيت ىميل يقولون: 
 من يبتعد عن )نجاسة( الغُرلة كمن يبتعد عن )نجاسة( القبر". 

 ،يؤصل اليُوية الييودية باعتباره احتفالًا إلى عيد الفِصح  ىذا التشريع يرمز   
الدخول في الجماعة الييودية؛ فذلك التشريع يوضِح أصل يعتبر ىذا العيد ىو 

نقطة التقابل بين الأقسام الاجتماعية المختمفة عن بعضيا في تأصيل اليُوية 
من أنماط  باعتباره نمطًاوىي: تأصيل اليُوية عن طريق الاحتفال بعيد الفِصح 

تفال وتشريعاتيا، وتأصيل اليُوية عن طريق الاحالييودية جماعة في الالدخول 
 .(312)بالتقويم الذي يستخدم لمتذكير بإحياء ذكرى الاحتفال في ىذه القصة

                                                           

 207 עמ׳ ،הכהן )אביעד( -מעוז )אשר( (310)

 משנה  ח ،פרק ח ،מסכת פסחים (311)

 207 עמ׳ ،הכהן )אביעד( -מעוז )אשר( (312)
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لم يطمب أن يتيود من أجل  غير الييوديلكن القصة التممودية توضِح أن    
عمى الاحتفال بتكوينيا، بل إنو أَخَذَ  اقاصرً ىنا والتشريع  ،الانضمام لمجماعة

وليذا تم توقيع  ،من التقدِمة في ىذا الاحتفال دون الانضمام لمجماعة اجزءً 
أن التممود البابمي  دالعقوبة عميو وىي القتل. لكن يمكن القول في ىذا الصَدَ 

وذلك  ،اليُوية الييوديةصياغة و  ،عمى وجو التحديد قد ساىم في مجال التيود
الانضمام  في لذي يرغبمبينًا أن الغريب ا ،من خلبل تنظيم عممية التيويد

أي  ،وية جديدةوبذلك يعتبر ذا ىُ  ،كالمولود الجديديُعد الجماعات الييودية  إلى
وبذلك يمكن أن يشارك في جميع ، يتبع ىوية الشعب الجديد الذي انضم لو

 الطقوس والاحتفالات الخاصة بذلك الشعب.
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 ترجمة ودراسة –في ملحقات التلمود  نالفصل الثاني: باب المتهودي

 

 :مقدمة

طبع تُ لم التي  ،من الأبواب الصغيرة يعتبر باب المتيودين أو باب الغرباء
عند طباعتو إلى التممود البابمي في "سدر لكنو نُقِلَ ضمن كتاب المشنا، 

نزيقين" أي كتاب الأضرار، وتعود تشريعات ىذا الباب منذ القرن الثاني قبل 
القرن الثالث الميلبدي، ويعرض ىذا الباب الإجراءات والطقوس الميلبد إلى 

 .(313)الخاصة بمسألة التيود الموجودة في الواقع

، ثابتو عبارة عن حمقات نِقاش بين العمماءبقيت الأبواب الصغيرة غير و    
فييا  الذلك طُرِحَت إلى أقوال الحاخامات التي تبدأ بالفريضة إلى أن يقولو 

 في ىذا الباب قدمتُ لقد " كاتب باب المتيودين أو الغرباء: "انتيى"، ويقول
، والتي بعون الرب، والفقرات المكتوبة للؤبواب الصغيرة مُبَسَطًا اتفسيرً و  اشرحً 
من أجل أن  تمك الممحقاتفييا كل الشريعة التي ليا مكان قيم في  رأيتُ 

الكتاب ىذا مؤلف شروح لأيضًا  وجاءت. يطوف القارىء حول ىذه المواضِع"
"نحمت نويمبورج، وتمك الشروح عرفت باسم الصغير المعروف باسم باروخ 

. وقد وُضِعت تمك الشروح في القرن الثامن (314))أي: ميراث يعقوب( يعقوب"
 .(315)عشر الميلبدي

كون باب المتيودين أو الغرباء من أريعة فصول تضم أربعة وثلبثين توي  
ت الطقوس والأحكام التي يُجرييا من يرغب قشت تمك التشريعااتشريعًا، وقد ن

، وحصر الباب تمك (גֵרفي اعتناق الييودية والذي يُطمق عميو "جير" )

                                                           

ومزاعم زواج الأجنبيات في إسرائيل، التيود بين التشريع أبو المجد )ليمى إبراىيم(:  (313)
 5، ص ٜٕٔٓالنقاء العرقي، المكتب المصري لممطبوعات، القاىرة، 

 يقذيت ببة انًخٕٓدٌٍ. (314)

 5ص زواج الأجنبيات في إسرائيل، أبو المجد:  (315)
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الطقوس في الختان والغطس وتقديم القرابين، بالإضافة إلى التطرق إلى أحكام 
القروض التي يقترضيا المتيود من الييودي قبل تيوده، وشَرح كيفية 

 .(316)سداده

، (317)( في ممحقات التممودגריםيقع باب المتيودين ) في التممود: موقع الباب
ويتناول ىذا الباب أحكام التيود بشكٍل عام، وحكم من يتيود عن إيمان ومن 

 .(318)يتيود جزئيًا ويترك عبادة الأوثان ويتكون ىذا الباب من أربعة فصول
 ٔقذ خبءث انفصٕل الأسبعت عهى انُحٕ انخبنً:

 الفصل الأول: 

المتبعة في  والأحكاملمديانة الييودية والطقوس غٍش انٍٕٓدي يتناول اعتناق      
( والذي يقابل يدذلك، ومن أىم تمك الطقوس كما ذكر الفصل ىو ) التعم

                                                           

 121 -159، ص المرجع السابق (316)

ممحقات التممود: ىى عدة أبواب قد ألحقت بالكتاب الرابع أي كتاب الأضرار )   (317)
سميت بالأبواب الصغيرة عمى الرغم من أن حجم البعض منيا كبير جدًا وىى (، وقد נזיקין

تتناول موضوعات مختمفة لم يفرد ليا باب أو فصل معين في المشنا، وذلك عمى الرغم من 
 أن معظميا يناقش الشريعة.

 انظر:
تفسير  –الصلاة  –التممود ) الذكر  أبو المجد )ليمى إبراىيم( وأحمد )علبء تيسير(، -    

  48م، ص 2011الحلام(، مكتبة مدبولي، القاهرة، 
مدخل إلى دراسة التممود مع ترجمة فصول مختارة، الثقافية  ،أبو المجد )ليمى إبراىيم( -     

 ٓٗم، ص ٕٓٔٓلمنشر والتوزيع،القاىرة، 
يحتمل أن تشير تمك المباحث الصغيرة إلى وجود ترتيب إضافي  بأنووىناك رأى يقول 

 لممشنا كان موجودًا في أجيال قديمة.
 انظر: 
 ،مصطمحات ومفاىيم أساسية، ترجمة –دليل التممود  ،شتينزلتس )عادين( -      

 ٗٓٔمصطفى عبد المعبود، الجزء الأول، جامعة القاىرة لمغات والترجمة، ص 

  48ص مرجع سابق،     (318)
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عمى المرأة  الأحكاميارة في المسيحية، وقد جاءت تمك طال أوالاغتسال 
 .(319)والرجل عمى حدٍ سواء

 :الفصل الثاني 

الفصل الثاني تيويد الأطفال الرُضَع )أبناء المتيودين(، والطقوس يعرض     
المتبعة في تيويدىم، والطقوس المتبعة في عممية الختان وكيفية غسمو وتطييره 

  .(320)وتقديم الذبائح، كما يتحدث عن ترك عبادة الأوثان

 الفصل الثالث: 

يتناول علبقات المتيود العائمية السابقة وأحكام الزواج الخاصة بو وميراث    
 .(321)الأبناء لو بعد موتو

 الفصل الرابع:

يتناول واجبات الييودي الأصل تجاه المتيود  والتي تطالب بعدم كرىو   
الشبو بين الييود والمتيودين في المعاملبت كإمكانية  واضطياده، كما يتناول

 .  (322)ي أرض إسرائيل مثميمالبقاء ف

 

 

 

 

   

                                                           

 פרק ראשון ، מסכת גרים (319)

 פרק שני ، מסכת גרים (320)

 פרק שלישי ، מסכת גרים (321)

 122 -עמ  סא  ،פרק רביעי ، מסכת גרים (322)
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 (ترجمة ودراسةوفيما يلي باب المتهودين باللغة العبرية )

 مقدمة باب المتهودين:

בספר שמחת הרגל נדפס בליוורני . אשר חבר מהור״ר חיים יוהה חד אזולאי 

מיקירי אנשי ירושלים עה״ק תוב״ב ובסוף ספרו נדפס מהכת גרים הביאה הרב 

 בעל מגדל

עוז כמה פעמים בפי״ג מהלכות אסורי ביאה להימב״ם ז״ל . אכן לא ידע אנוש  

ערכה . והיא עלומה . והמחבר ספר הנ״ל הוציאה לאורה וכתב טה הלשון . מם׳ זו 

 מהמסכת

קטנות והיא לא נדפס״ה והועתקה מהש״ם המצויה בעיר פפערשא כחוב על קלף  

רבינו שמשון משאנץ .  בעיר פאדיץ בשנת ק״ג לאלף הששי לאחד מקרובי

 והזכרתי ש״ם זה בספרי הקטן

שער יוסף . גם הוזכר בספר קרבן נתנאל בדף האחרון עכ״ל ספר הנ״ל אכן מס׳  

זו הציגוה ערומה . כיום הולדה . מבלי פירוש לרבדיה . כדרך כל ריעותיה . שאר 

 מם׳ קטנות נעו

אומרים לו גמור ,  מעגלותיה . על כן נתתי אל לבי דברי חז״ל המתחיל במצוה 

וכאשר פרשתי בעז״ה כל המסכת קטנות בפירוש קל ונכון ככה עשיתי למס׳ הזאת 

 לבארה באר היטב ע"פ

ש״ם ופוסקים כיד ה׳ הטובה עלי והראיתי בה מבוא כל הלכה איה מקום כבודה  

 בש״ם למען ירוץ הקורא בה:

 الترجمة:

بيجة العيد( الذي طُبِعَ ("הרגל שמחת"وجدتُ في كتاب )يقول كاتب الباب( 
الذي ألفو معممي المبجل الراب حاييم يوسف ديفيد  ليورني"" في مطبعة

عَجَل الله  ، والذي يعد قطب من أقطاب أورشميم المدينة المقدسة،(323)أزولائي
بناءىا وتييئتيا، وقد أتى "بمسيخت جيريم" )باب المتيودين( في نياية الكتاب 

ب "مِجدَل عوز" )الحِصن المتين( عِدة مرات الذي أحضره الراب صاحب كتا
                                                           

كبٌ انشاة حبٌٍى ٌٕعف دٌفٍذ يثم ٔانذِ يٍ سٔاد انخٕعبفٕث فً فشَغب، ٔقذ عبػ  (323)

نذِ  عبو "Sens lשנאץفً يذٌُت " ُٔ  و.1662و ٔيبث عبو 1152، ٔقذ 

  أنظر:

 96עמ ، 2000 ،תולדות היהודים בממלכת הצלבנים، פראאור )יהושע( -   
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في الفصل الثالث من تشريعات تحريم ما يتناثر من الحقل لمرامبام "لمربي 
، لأنو كان مفرداتوموسى بن ميمون" رحمو الله. لأنو لم يعرف شخص 

 . ه المغةمجيولًا. ومؤلف الباب المذكور أعلبه أحضره وكتبو بيذ

أقسام من  نُسِخَت الكني ،طبعتُ لم  ، التيىذا الباب من الأبواب الصغيرة ويُعد  
في  (324)"قرَ ""، مكتوبة عمى פפערשאفي مدينة " الموجودة التممود الستة

شمشون  ربينولأحد أقرباء  مدينة "فارُس"، وىو يعود إلى القرن الثالث الميلبدي
 .Sensשנאץ انس"س مدينة من

"شَعَر المعروف باسم  كتابي الصغيرفي  التممود الستةأبواب وقد ذكرت    
ت أيضًا في كتاب قربان نتنئيل، في الصفحة رَ كِ ، كما ذُ وابة يوسف(بيوسف" )
وقد تم تقديم الباب مجردًا )من أي زيادات( الكتاب المذكور أعلبه من  الأخيرة

ائو )من كيوم كتابتو الأولى دون أي تفسير لما ورد فيو شأنو في ذلك شأن نظر 
 الأبواب الصغيرة(.

، لذلك أما أبواب التممود الستة تحولت من مواضِعيا )التي كانت فييا(   
طُرِحَت إلى أقوال الحاخامات التي تبدأ بالفريضة إلى أن يقولون فييا "انتيى"، 

جميع  حينما فسرت بمساعدة الربويقول كاتب باب المتيودين أو الغرباء: "
تفسيرًا مُبسطًا وافيًا، كذلك فعمتُ في ىذا الباب، ووفق ما أبواب التممود الستة 

. قال بو المفتون، وىذا بعون الله وقد عرضت فيو مُدخلًب لكل  وفضمو عمى 

                                                           

يقول كاتب متخصص أن تفسير الفِقرات التي تكررت في التثنية والتي يُطمق عمييا  (324)
التفمين، توضَع ىذه الفقرات عمى رَق في حافظة من جمد بييمة طاىرة ويُفضل أن يكون 

خانة، ووفقًا لمتفسير الحرفي أن ىناك تفمين لمرأس وىناك تفمين  جمد ثور، وتسمى بيتا أو
 يُربط في اليد، وتكتب الفِقرات الأربع عمى التوالي في رَق واحد وتوضع في حافظة واحدة.

 انظر: 
مدخل إلى دراسة التممود مع ترجمة فصول مختارة، الدار الثقافية لمنشر، ، (ليمي)أبو المجد  -     

  ٗٓٔم،  ص ٕٓٔٓالقاىرة، 
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تشريع أيًا ما كان موضعو الشاق في أقسام التممود الستة، وذلك من أجل أن 
 يطوف القارئ حول ىذه المواضِع. 

مت يعقوب" )إرث يعقوب( وىو الشرح ىكذا جاءت شروح مؤلف كتاب "نح  
رحمو  (325)"باروخ نويمبورج"الصغير، )الذي مؤلفو ىو( باروخ معروف باسم 

م حسب ٕٜٛفي اوفيبوخ، وذلك عام  ، وىو من سكان الطائفة الييوديةالله
  .(326)ק"לפ التقويم الصغير

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

استعان كاتب باب المتيودين في شروحو لمباب بالعديد من كتب التراث الييودي  (325)
وىي؛ التممود، والمشنا، وشروح راشي، وكذلك وتشريعات موسى بن ميمون "الرامبام"، 

 وبعض أسفار العيد القديم مثل: سِفر الخروج وسِفر اللبويين، وسِفر التثنية. 
  :انظر
 ٖٙٔ -ٕٙٔالمجد، زواج الأجنبيات في إسرائيل، ص  أبو  -    
 أي التقويم الصغير. :קטן לפרט (326)
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 ראשון פרק
 לך מה לו אומרים מיד אותו מקבלין אין להתגייר הרוצה( א)

 וכפופה נמוכה הזאת האומה את רואה אתה והלא להתגייר
 וקוברין עליהן באים ויסורים וחולאים האומות מכל ושפילה

 כל שאר ועל הטבילה ועל המילה על ונהרגין בנים ובני בנים
 :האומות כל כשאר בפרהסיא נוהגים ואינם המצות

 
 :לו והולך אותו פוטרין כדאי איני אמר אם( ב)
 
 מקום עד במים וכיסהו הטבילה לבית הורידהו עליו קבל( ג)

 נותן שהוא מנת על מצות דקדוקי מקצת לו ואומרים הערוה
 :ובמעשר ובפיאה ובלקט בשכחה

 
 זהירה שתהא מ"ע לאשה אומרים כך לאיש שאומרים כשם( ד)

 :הנר ובהדלקת בנדה
 
 נדבקת במי ונכונים טובים דברים לו אומרים ועלה טבל( ה)

 בשביל אלא העולם נברא שלא העולם והיה שאמר במי אשריך
 לפני חביבין ואין ישראל אלא למקום בנים נקראו ולא ישראל

 לך אמרנו לא לך שדברנו דברים אותם כל ישראל אלא המקום
 :שכרך להרבות אלא

 
 דברי המילה אחר הולך הכל מל ולא טבל טבל ולא שמל גר( ו)
 :מעכבת טבילה אין א"רע א"ר
 
 גר זה אין יראה משום אהבה משום אשה משום המתגייר כל( ז)

 בימי שנתגיירו אותם כל אומרים נחמיה' ור יהודה' ר היו וכן
 כי מתיהדים הארץ מעמי ורבים' שנא גרים אינם ואסתר מרדכי

 :גר אינו שמים לשם מתגייר שאינו וכל עליהם היהודים פחד נפל
 
 את לא אבל לאשה מטבלת והאשה לאיש מטביל האיש( ח)

 : האיש
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 מהם נתנסך שלא לי בריא ואמר יינות לו והיו שנתגייר גר( ט)
 אוסר אסורים לאחרים אם מה א"רע לאחרים ואסורים לו מותר

 :נאמן זה הרי בטהרה נעשו חבר כל גבי אף אמר אם לעצמו
 
 לישראל שהלוה כוכבים ועובד כוכבים לעובד שהלוה ישראל( י)

 יהודה' ר הרבית את גובה ואינו הקרן את גובה נתגייר כ"ואח
 :הכל את גובה במלוה עליו זקפן מתחלה אם אומר

 
 פטור נתגייר שלא עד בכור בן אדם לבן נולד כיצד הא( יא)

 לקצור ושדה לעשות עיסה לו היו פטור ספק ואם חייב משנתגייר
 :פטור ספק ואם חייב משנתגייר פטור נתגייר שלא עד
 

 שני פרק
 בן נולד אמו טבלה שלא עד כיצד הא' לח לעולם נימול גר( א)

 ':לח נמול נולד אמו משטבלה יומו בן נימול
 
 דם ממנו להטיף צריך מהול שנולד ספק או מהול שנתגייר גר( ב)

 :צ"א א"ובה ש"ב כדברי ברית
 
 גר על ה"וב ש"ב נחלקו לא ש"ר משום חרש בן מתיא ר"א( ג)

 תינוק על נחלקו מה על מהול שנולד תינוק ועל מהול שנתגייר
 להטיף השבת את עליו דוחין א"שבש השבת ביום מהול שנולד
 :צ"א א"ובה ברית דם ממנו

 
 בברוריא מעשה חורין בן הוא הרי רבו לפני שטבל עבד( ד)

 ובא לאחריה עבדיה ומקצת לפניה עבדיה מקצת שטבלו המלכה
 ולאחריה חורין בני לפניה שטבלו אלו ואמרו חכמים לפני מעשה

 :משועבדין
 
 למילה נכנסין גרים כך מצות' בג לברית נכנסין שישראל כשם( ה)

 צריך שנתגייר גר א"רא מעכב אינו' וא מעכבין' ב ולקרבן ולטבילה
 :צ"א א"רש לקונו רביעית שיפריש
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 נפרעין אין אומר יהודה' ר יוסי' ר כדברי הגרים מן נפרעין( ו)
 :יומו כבן הוא הרי אלא ממנו

 
 שהם מפני מעונין גרים מה מפני גמליאל בר חנינא ר"א( ז)

 את ואעשה חובי את שאגבה לשתים וקודם לשנה קודם מחשיבין
 בנים ובני בנים קוברים שהם אלא כדבריך הן ממון אלו צרכי

 מצות' ז מפני מעונים מה מפני עליהם באין ויסורין רעים וחלאים
 :חנ בני עליהם שנצטוו

 
  שלישי פרק

 רבי דברי ז"ע לעבוד שלא עליו שקבל כל תושב גר איזהו( א)
 :נבילות אוכל להיות שלא עליו שקבל כל אומר יהודה רבי מאיר

 

 ויינו ושמנו עיסתו טמאין רגליו ומי ומשכבו ומושבו רוקו( ב)
 :שכיר פעולת תלין ובל תעשוק ובל תונה בל על ועובר טהורים

 

 ולא אותו מלוין ולא נשים ממנו נושאין ולא לו משיאין אין( ג)
 :ברבית ממנו לוין

 

 באמצע יפה בנוה אלא רע בנוה ולא בספר אותו מושיבין אין( ד)
 בקרבך ישב עמך( כג דברים) שנאמר יוצאת שאמנותו במקום י"א

 ':וכו יבחר אשר במקום

 

 מצווין הגרים אין ד"ב מיתת עליה מצווין שישראל ערוה כל( ה)
 :עליה

 

 א"רמ מאם( אמו) אחותה ואת אמו אחות נשוא היה כיצד הא( ו)
 :מהן' א יקיים א"וחכ יוציא

 

 כוכבים עובד כדיני ידון כוכבים עובד בת על שבא ישראל( ז)
 :ישראל כדיני ידול ישראל בת על שבא כוכבים ועובד
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 אם ח"ב ועבדיו נכסיו עמו שנתגיירו ובת בן והניח שמת גר( ח)
 להם שאין נכסים שאמרו מפני במשיכה נקנין פקחין העבדים היו

 :בחזקה נקנין אחריות
 

 בתוך מטייל היה אפילו אלא בלבד זו לא אומר אליעזר' ר( ט)
 לא אומרים וחכמים שלו שדה שלי שדה ואמר אחד ובא שדהו

 :שיחזיק עד קנה
 

 וזה הלוכו במקום זכה זה הצפון מן בא וזה הדרום מן בא זה( י)
 לא וזה זה אומרים וחכמים אליעזר רבי דברי הלוכו במקום זכה
 :שיחזיק עד קנה

 

  רביעי פרק
 בדברים לו תונה לא תלחצנו ולא תונה לא וגר( כב שמות( )א)

 ואתה הבל עובד היית אמש לו תאמר אל בממון תלחצנו ולא
 ומניין עמי ומדבר עומד אתה שיניך בין חזיר עכשיו עד מקודם

 הייתם גרים כי לומר יכול שהוא( הוניתו שאם א"נ) להונאתו
 :לחבירך תאמר אל שבך מום אומר נתן' ר היה מכאן

 

 במקומות הכתוב עליו הזהיר רע שסורו לפי אומר י"ראב( ב)
 לא וגר) תלחץ לא וגר( כג שם[ )תלחצנו ולא תונה לא וגר] הרבה
 עליו הזהיר רע שסורו הוא הגר נפש את ידעתם ואתם( תונה

 :הרבה במקומות הכתוב
 

 מלאכי' )שנא כישראל אותם מכנה מקום שבכל הגרים חביבין( ג)
 יעקב עבדי ישראל ואתה( מא ישעיה' )ה אמר אתכם אהבתי( א

 אמר אתכם אהבתי שנאמר בישראל אהבה ונאמר בחרתיך אשר
 לחם לו לתת גר ואוהב שנאמר( י דברים) בגרים אהבה ונאמר' ה

 לו להיות( נו ישעיה) שנאמר והגרים עבדים ישראל נקראו
 מצחו על והיה( כח שמות) שנאמר לישראל רצון נאמר לעבדים

 עולותיהם( נו ישעיה) שנאמר בגרים רצון ונאמר לרצון תמיד
 תהלים) שנאמר בישראל שמירה נאמר מזבחי על לרצון וזבחיהם

 שומר' ה( קמו שם) שנאמר בגרים שמירה ונאמר שומרך' ה( קכא
 כהני ואתם( סא ישעיה) שנאמר בישראל שירות נאמר גרים את

 בגרים שירות ונאמר[ לכם יאמר] אלהינו משרתי תקראו' ה
 שלא גרים חביבין לשרתו' ה על הנלוים נכר ובני( נו שם) שנאמר

 בן א"א מל שאלו שנה ט"צ בן אלא ד"למ בן ולא' כ בן לא א"א מל
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 ד"למ בן או ומעלה שנה' כ מן שנתגייר גר היה לא ד"למ ובן' כ
 שלא שנה ט"לצ שהגיע עד ובא עמו היה ה"הקב אלא ומעלה שנה

( כג בראשית) שנאמר גר עצמו קרא א"א הגרים בפני דלת לנעול
( לט תהלים) שנאמר גר עצמו קרא ישראל מלך דוד' וגו ותושב גר
 לפניך אנחנו גרים כי( כט א ה"ד) אומר הוא וכן עמך אנכי גר כי
 מקבלים אני גר ואמר י"בא היה גרים שמכשרת י"א חביבה' וגו

 עדיו היו כן אם אלא אותו מקבלין אין לארץ ובחוצה מיד אותו
 ישעיה) שנאמר ופשעים עונות על מכפרת שהיא י"א וחביבה עמו

 העומדים כיתות' בד מוצא אתה וכן חליתי שכן יאמר ובל( לג
 זה אני' לה יאמר זה( מב שם) שנאמר הוא ברוך הקדוש לפני

 גרי אלו יעקב בשם יקרא וזה חטא בו נתערב ולא למקום שכלו
 יכנה ישראל ובשם תשובה בעלי אלו' לה ידו יכתוב וזה הצדק

 :שמים יראי אלו
 تدريب:

استخرج من النصوص التممودية السابقة المصطمحات الدالة عمى غير  -
 الييودي.

 فرق بين أنوا ع المتيودين. -

 فرق بين أنواع العبيد حسب ما ورد في النص. -


