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 مقدمة :
فمسفة التاريخ مبدأ ىاـ مف المباحث الفمسفية حديثة العيد في الفكر تعد     

, ثـ تحددت عشر ـ مستقؿ إلا في القرف السابعفمـ تتضح كعم الفمسفي,
معالميا في القرف الثامف عشر الذي شيد العديد مف فلبسفة التاريخ أمثاؿ 

وبمغ الاىتماـ فيكو ومونتسكيو وتورجو وفولتير وكوندرسيو وىردر وغيرىـ. 
حتى ليمكف أف نطمؽ  –بالدراسات التاريخية ذروتو في القرف التاسع عشر 

ىذا القرف أمثاؿ ىيجؿ وكونت عمى يد أعلبـ  –عميو اسـ " عصر التاريخ" 
وماركس. وترجع أىمية فمسفة التاريخ إلى حيوية موضوعياحيث تتناوؿ 
بالدراسة حركة المجتمعات البشرية وتطورىا وأسباب انييارىا وسقوطيا في 

 مرحمة معينة مف تاريخيا, والقوانيف التي تحكـ حركة التاريخ وتطوره.
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 الفصؿ الأوؿ

 فمسفة التاريخ

  : تعريؼ فمسفة التاريخ:أولً 

البعد يعتبر العلبمة عبدالرحمف بف خمدوف أوؿ مف استخدـ تعبير فمسفة التاريخ حيث قصد بيا 
كما قصد بيا التعميؿ للؤحداث التاريخية, وىو في عف السرد وتسجيؿ الأحداث دوف ترابط بينيا, 

: في ظاىره لا يزيد عمى أخبار ىذا يميز بيف الظاىر والباطف في التاريخ حيث يقوؿ عف التاريخ
عف الأياـ والدوؿ والسابؽ مف القروف الأوؿ, وفي باطنو نظر وتحقيؽ وتعميؿ لمكائنات ومبادئيا 
دقيؽ وعمـ بكيفيات الوقائع وأسبابيا عميؽ, فيو لذلؾ أصيؿ في الحكمة عريؽ وجدير بأف يعد في 

 (1)عموميا خميؽ.

أوؿ مف صاغ مصطمح فمسفة التاريخ في القرف الثامف  كما أف الفيمسوؼ الفرنسي "فولتير" كاف
الأوروبييف, وقد قصد بيا دراسة التاريخ مف وجية نظر الفيمسوؼ, أي عشر مف بيف الفلبسفة 

دراسة عممية تحميمية ناقدة ترفض الخرافات وتنقح التاريخ مف الأساطير والمبالغات مف أجؿ نشر 
 (2)الحرية والتنوير العقمي.

التاريخ وظيفة ثنائية تبمورت عف عمميتي تفاعؿ لمفاىيـ ورؤى فمسفية مع التاريخ,  تؤدي فمسفة
كحوادث تخص الماضي البشري, وكدراسة ليا, دعيت الأولى منيا فمسفة التاريخ التأممية, وعرفت 

ىاتيف الفمسفتيف لمتاريخ, قبؿ أف تتبمور موضوعًا الثانية بفمسفة التاريخ النقدية. وكاف لكؿ مف 
مصطمح فمسفة التاريخ عمى يد فولتير, دوافع أدت إلى الاىتماـ بيا, تقلًب, بؿ قبؿ أف يظير مس

وغايات, موضوعية وربما ذاتية أحيانًا, كاف يأمؿ بموغيا الميتموف بيا. ومع اتضاح وظيفة كؿ 
                                      

 14ـ, ص1988, القاىرة, 1, دار الثقافة, ط فمسفة التاريخد. رأفت الشيخ: ( 1
 14ص المرجع السابؽ :( 2
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مف فمسفتي التاريخ لاسيما النقدية منيما في أواخر القرف التاسع عشر, أخذ بعض الفلبسفة 
 (1)لمؤرخيف برصد دوافع وأىداؼ فمسفة التاريخ بشقييا التأممي والنقدي.وا

الوقائع التاريخية بنظرة  تعريؼ ليا عبارة عف النظر إلى ويمكف القوؿ أف فمسفة التاريخ في أبسط
, ومحاولة معرفة العوامؿ الأساسية التي تتحكـ في سير الوقائع التاريخية والعمؿ عمى فمسفية

نيف العامة الثابتة التي تتطور بموجبيا الأمـ والدوؿ عمى مر القروف والأجياؿ. كما استنباط القوا
أف ىناؾ مف يقوؿ أف التاريخ يسير وفؽ مخطط معيف وليس بطريقة عشوائية وأف فمسفة التاريخ 

 (2)ىي رؤية المفكر لمتاريخ أو حكمو عميو.

 

 ثانيًا: مقولت فمسفة التاريخ

 مسفة التاريخ فيما يمي:يمكف لنا تحديد مقولات ف

 مقولة الكمية:  (2

إف نقطة البداية في فمسفة التاريخ ىي التكامؿ بيف الأجزاء والترابط بيف الوقائع, إذ تبدو الأحداث 
التاريخية أماـ نظر الفيمسوؼ أجزاء لا رابط بينيا, ومف ثـ يطمب الوحدة العضوية بيف ىذه 

نما تضـ العالـ الأجزاء لأف فمسفة التاريخ لاتقؼ عند عصر  معيف ولا تكتفي بمجتمع خاص, وا 
كمو في إطار واحد مف الماضي السحيؽ حتى المحظة التي يدوف فييا الفيمسوؼ نظريتو, بؿ قد لا 
 يقتنع بذلؾ إنما يمتد تفسيره إلى المستقبؿ فيشعر بأنو تجاوز الوقائع الجزئية إلى التاريخ العالمي

 (3)الذي يصبح مادة الفيمسوؼ.

                                      
 31ـ, ص2114, بيروت, 1المؤسسة المبنانية,طفمسفة التاريخ )مباحث نظرية(, د. جميؿ موسى:  (1
 14, مرجع سابؽ, ص فمسفة التاريخد. رأفت الشيخ:  (2
 16,15المرجع السابؽ: ص ص (3
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 لة العمية:مقو   (0

للؤحداث التاريخية إلى عمة يمجأالفيمسوؼ في فمسفة التاريخ إلى اختصار العمؿ )الأسباب( الجزئية 
واحدة )سبب واحد( أو عمتيف )سببيف( عمى أكثر تقدير, يفسر في ضوئيا التاريخ العالمي, وىذا 

, وخير مثؿ عمى ىذا يقتضي منو إعادة تشكيؿ وقائع التاريخ وأحداثو لكي يقدـ منيا صورة عقمية
حيث أرجع الأحداث التاريخية إلى " كارؿ ماركس" نظرية المادية التاريخية لمفيمسوؼ الألماني 

أي تاريخ  –سبب واحد أو عامؿ واحد ىو العامؿ الاقتصادي أو المادي, وقاؿ إف العيد القديـ 
عمى الرؽ وفي تاريخ  كاف قائمًا عمى الاقتصاد القائـ -الإنساف في عصوره التاريخية الأولى

العصور الوسطى قامت المجتمعات عمى الاقتصاد المستعبد, بينما يقوـ مجتمع العصور الحديثة 
وتنبأ بأنو في الزمف المقبؿ سوؼ تقوـ حياة المجتمعات عمى اشتراكية عمى الاقتصاد الرأسمالي, 

 (1)وسائؿ الانتاج.

ؿ ىي مسممة تقرر أف مسيرة الحياة )والبشرية إذف مسألة العمية ركف أساسي في فمسفة التاريخ, ب
جزء منيا( تخضع لنظاـ شامؿ يربط بيف الأجزاء ويقود النوع الانساني )كما يقود غيره(, وأنبإمكاف 

 (2)العقؿ البشري أف يصيب بعض التوفيؽ في محاولة الكشؼ عف عمؿ الحوادث وترابطيا.

تبطة بخطيف مف الأعماؿ: كيؼ حدث؟ )أي وعمى ىذا فيمكف القوؿ إذا كانت عممية التأريخ مر 
أسيؿ بكثير مف الجواب عمى الوصؼ( ولماذا حدث؟ )التعميؿ(, فقد يكوف الجواب عمى كيؼ 

والاقتصادية الأغوار عف العوامؿ السيكولوجية التعميمية. لأف لماذا ترتبط بعممية غوص بعيدة لماذا؟
خراجو عمى الشكؿ الذي خرج فيو.والجغرافية والاجتماعية والفكرية التي أثرت في تكو   (3)ينو وا 

 

                                      
 16المرجع السابؽ: ص( 1
 16المرجع السابؽ: ص  (2
 17المرجع السابؽ: ص( 3
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 الغائية: (3

ىي المقولة المكممة لمقولة العمية, في إعطاء تصور عف مسيرة التاريخ وترابط أبعاده الثلبثة 
فالقوؿ بأف ظواىر العالـ تحكميا عمؿ معينة, يعني أف ىذه )الماضي, الحاضر, المستقبؿ(, 

ة النتيجة التي تمخص مقولة السببية )العمية( كميا, والتي الظواىر إنما ىي نتائج لتمؾ العمؿ, وفكر 
يعتقد دائمًا أنيا موجودة في قمب النظاـ, ىي فكرة لا يمكف إدراكيا إلا مف خلبؿ الفكرة المتضايفة 

العمية( فإف عمينا أف نضع الغائية, وأنو مف معيا, وىي فكرة الغرض أو اليدؼ.... ففي مقابؿ )
 (1)حتمية الظواىر". خلبليا فقط يجري تأسيس

المقصد الخفي الذي يتجو صوبو التاريخ, والذي يتحقؽ تدريجيًا عبر : وىكذا فإف الغائية تعني
المعنى أوجز "العروي" الفارؽ الجوىري بيف المؤرخ وفيمسوؼ التاريخ ,  وفي ىذا, الزمف التاريخي

ؤرخ عف صناعتو, فيعني بالتاريخ ليقدـ في الوقت نفسو تعريفو لفمسفة التاريخ, فقاؿ: " يتساءؿ الم
تحقيؽ وسرد ما جرى فعلًب في الماضي, ويتساءؿ الفيمسوؼ عف ىدؼ الأحداث, فيعني بالتاريخ 

 (0)مجموع القوانيف التي تشير إلى مقصد خفي يتحقؽ تدريجيًا أو جدليًا".

 ثالثاً: موضوع فمسفة التاريخ:

 انعهٍخ فً انحىادث انتبرٌخٍخ وانقىاٍٍَ انتً تحكًهب(0      معنى التاريخ (1

 الإتجاه في التاريخ (0

فإذا كاف التاريخ يؤلؼ وحدة, فيؿ ليذه الوحدة معنى؟ وماىو ىذا المعنى؟ وىؿ أف قانوف العمية 
ف إعتماده في إكتشاؼ قوانيف حاكمة في حركة يجري في التاريخ, كما يجري في الطبيعة وىؿ يمك

                                      
فمسفة التاريخ في الفكر الإسلامي) دراسة مقارنة بالمدارس الغربية الحديثة د. صائب عبدالحميد: ( 1

 32ـ, ص2117, بيروت,1دار اليادي, ط والمعاصرة(,
 33المرجع السابؽ: ص (2
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التاريخ كما ىو الحاؿ في العالـ المادي؟ وىؿ أف لحركة التاريخ المتواصمة اتجاه ما يمكف 
 (1)معرفتو؟

إف الاختلبفات في الاجابات عمى كؿ مف ىذه الأسئمة الثلبثة أنتجت نظريات متباينة في فمسفة 
تاريخ عمى أنو فترة مف الزماف تتحقؽ فييا خطة الله في التاريخ فالنظرية اللبىوتية تصور ال

الخلبص, فالتاريخ ىو تاريخ الخلبص.... بينما ترى النظرية الوضعية أف موضوع التاريخ ىو 
فكرة  مف الوضعييف جعموالتنويرية المجتمع بنظمو وقوانينو كما صنعيا الانساف, وأصحاب النزعة ا

التاريخ العاـ, وغمبت ىذه الفكرة عمى اتجاىات لاحقة لعصر  التقدـ ىي الفكرة السائدة في تصور
التنوير, فأصبحت فكرة التقدـ والتحقيؽ الكمي المتقدـ دائمًا لمحضارة العقمية ىي الغالبة في تفسير 
التاريخ , وبقيت فكرة التقدـ أساسًا لفمسفة التاريخ عند ىيجؿ, وساف سيموف, ثـ ماركس, مع 

 (2)لذي يعطي لمتقدـ.الاختلبؼ في المضموف ا

أما العمية في الحوادث التاريخية فتعني أف ىناؾ "علبقة ضرورة" و "ترابطًا داخميًا" بيف الأحداث, 
بمعنى أف وقوع الحدث الأوؿ يفرض وقوع التالي, والعكس بالعكس أي وقوع الحدث يتطمب وقوع 

الحادثيف سيترتب عميو حدث قبمو تسبب في وقوعو, وبناء عمى ىذا فإف أي تغيير في أي مف 
  (3)بالضرورة تغيير في الحادث الآخر.

وىذه الرؤية القائمة بالترابط الداخمي بيف الحوادث يشترط فييا ذوو النظرة الجبرية اللبىوتية, مع " 
عمة  إلى المادية التاريخية الذيف أعادوا الحوادث كمياىيجؿ القائؿ بالمثالية المطمقة, مع أصحاب 

الإنتاج. وىذه نظريات ثلبث تتحد ؼ الأساس في نظريتيا  ىي تطور علبقات غائية مطمقة,
 (4)بوحدة الكوف, وبكونو جوىرًا واحدًا متكتلًب".

                                      
 31مرجع سابؽ, صفمسفة التاريخ )مباحث نظرية(, د. جميؿ موسى:  ( 1

 31ص:  سابؽالمرجع ال( 2
 32المرجع السابؽ : ص( 3
 33 السابؽ : صالمرجع ( 4
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وعند القوؿ بوجود رابطة ضمنية بيف الأحداث, فيذا يعني أف ىذه الأحداث ىي أمثمة مؤيدة 
 (1)ة ىي قيد البحث.لمقوانيف التجريبية التي تقوـ بوظيفة الافتراضات في مسألة معين

 رابعًا: شروط الوصوؿ لنظرية في فمسفة التاريخ:

يمكف للئنساف أف يصؿ إلى الوعي, وبالتالي الخروج بنظرية فكرية في فمسفة التاريخ إذا تحققت 
 الشروط الآتية:

 حالة انحلاؿ أو تدىور (2

اعي تؤدي إلى إف حدوث حالة مف الانحلبؿ في المجتمع أو تدىور سياسي أو اقتصادي أو اجتم
التفكير في سبب ىذه الحالة وكيؼ تجاوزىا.... فعمى سبيؿ المثاؿ كانت الغزوات الصميبية 
واليجوـ المغولي عمى المشرؽ العربي في العصور الوسطى سببًا في أف يفكر قادة الفكر في 

أصاب  العلبمة الدمشقي أحمد بنتيمية مف أف مافي ىذا المصير, ولعؿ ما قالو العالـ العربي 
الأمة الإسلبمية ما كاف ليصيبيا لو كاف المسمموف متمسكوف بدينيـ خير دليؿ عمى أف ىذه 

 (2)النكبات أثارت القمؽ عمى المصير.

 قمؽ عمى المستقبؿ (0

 -حالة مف القمؽ عمى المستقبؿ تدافع إلى التفكير في الماضي, ذلؾ أف التاريخكما أف حدوث 
اسة فيو تتعمؽ بالماضي الذي ينتيي عند أوؿ المحظة الحاضرة, د المستقبؿ تمامًا, لأف الدر بعتيس

 ارتباطًا عضويًا في فمسفة التاريخ ولا يمكف بينما يرتبط المستقبؿ بالماضي عف طريؽ الحاضر

                                      
 34المرجع السابؽ : ص( 1
 14, مرجع سابؽ, ص فمسفة التاريخد. رأفت الشيخ: ( 2
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لمتاريخ أف يصؿ إلى مرتبة الوعي الفمسفي دوف وعي بالمستقبؿ وىذا بدوره يشير الجزع عمى 
 (1)في فمسفة التاريخ. المصير ولا شيء مف ذلؾ يحدث إلا

والقمؽ عمى المستقبؿ يستند إلى معاناة الإنساف في حاضره فيستعيد ماضيو خاصة صفحاتو 
المشرقة لكي يستريح نفسيًا ويطمئف بعض الشيء عمى المستقبؿ, فعمى سبيؿ المثاؿ يردد البعض 

ت والتعميـ عمى مستقبؿ أبنائيـ في إطار مشكلبت الاسكاف والمواصلب عبارات تظير القمؽ
إذا كاف الوضع الآف ىكذا فكيؼ يواجو وغيرىا مف المشكلبت التي يعاني منيا البعض فيذكروف 

أبناؤنا مثؿ ىذه الأمور التي مف المحتمؿ أف تتزايد؟ ولاشؾ أف القمؽ عمى المستقبؿ يدفع الباحثيف 
مؽ لضماف حياة أقؿ والمفكريف إلى التفكير في الوسائؿ التي يمكف عف طريقيا إزالة مثميذا الق

صعوبة مف الحياة الحاضرة. ومف ىنا تظير النظريات الفمسفية والعممية كما تظير المخترعات 
 (2)الحديثة والأدوات التكنولوجية.

 ثالثاً: التاريخ العالمي

يرى فلبسفة التاريخ أف معالجة الأحداث التاريخية بصورة مجزأة كما ىو الحاؿ بالنسبة لعمـ التاريخ 
نما يجب أف يكوف تاريخ الإنسانية تاريخًا كميًا  يخرجلا  بالمفكر إلى نظرية في فمسفة التاريخ, وا 

 (3)يطمؽ عميو التاريخ العالمي.

                                      
القاىرة, , 1, عيف لمدراسات والبحوث الانسانية والاجتماعية, طتفسير مسار التاريخد. رأفت الشيخ : ( 1

 28ـ,ص2111
 28المرجع السابؽ, ص تفسير مسار التاريخ, د. رأفت الشيخ : (  2

 مرجع سابؽ, فمسفة التاريخ, . رأفت الشيخ: د( 3

 23ص 
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ويعتقد فلبسفة التاريخ أف التاريخ العالمي يتميز بالوحدة وباليدؼ الواضح الجمي وبأف نسيج  
, وأنو كمما كاف التاريخ  العالمي أكثر شمولًا كاف فيمنا لمحاضر أحداثو تنطوي عمى معنى مفيوـ

 (1)أشد عمقًا وىذا فيرأييـ يساعد عمى وضع نظرية في فمسفة التاريخ.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                      
 23المرجع السابؽ: ص ( 1
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 الفصؿ الثاني

 نظرية التعاقب الدوري لمحضارات عند ابف خمدوف

 الإسلاميظروؼ العالـ أولً:  

ىارىا ومجدىا, فما انتشرت قامت الحضارة الإسلبمية عمى الديف, بو كاف ظيورىا, وبو تـ ازد
حضارة الإسلبـ ولا سادت إلا بالديف, كاف طاقة مضيئة أمدت جميع مظاىر الفكر والحياة 

, حتى فى الفف الذى يفرض فيو ووالنشاط, ومف ثـ حمت جميعا طابعو, واتخذت ملبمح بالإشعاع
 البعد عف الديف.

ر فى بنيانيا, فتمثؿ فى أما مواطف الضعؼ فى الحضارة الإسلبمية وكاف كالسوس ينخ
كانت  (...)لتنقض عرى الإسلاـ عروة عروة, أوؿ نقضيا الحكـالسياسة, يقوؿ الرسوؿ: 

"السياسة" أوؿ مصدر لمخلبؼ, إذ لـ يمضى عمى وفاة الرسوؿ ربع قرف إلا واقتتؿ المسمموف 
نذ أف أقاـ معاوية , ثـ استقر ىذا السوس كجرثومة متوطنة فى جسـ الإسلبـ موتفرقوا شيعاً وأحزاباً 

 (1)بف أبي سفياف الممؾ العضوض.

أف شمس الحضارة إلى  يشير -الرابع عشر الميلبدي –كاف كؿ شيء خلبؿ القرف الثامف اليجري 
أو  الحياة السياسيةإلى  فمـ يكف الناظر أينما توجو ببصره, سواء –الإسلبمية أخذة فى الأفوؿ 

بصيص مف الأمؿ, بؿ إنو كاف أو  ؼ أي بريؽ مف نورالفكرية, يستطيع أف يستشأو  الاجتماعية
 (2)نفسيا فرضاً, حقيقة التقيقر والتراجع والإنحطاط. تفرض ,يصطدـ فى كؿ المجالات بحقيقة مرة

لقد بدأت ملبمح المشيب منذ القرف الخامس, فحيف يختفى مف أثروا الفكر الإسلبمي فى الفكر 
لبـ, ليرثيـ مف ينتيج نيج الكينوت الذيف يرموف والمغة, ونافحوا عف الإسلبـ بالجدؿ والك

                                      
فى فمسفة الحضارة )اليونانية, الإسلامية,  د/ أحمد محمود صبحى, د/ صفاء عبدالسلبـ جعفر: (1)

 .87, صػ2111, دار المعرفة الجامعية, القاىرة الغربية( 
ية والدولة معالـ نظرية خمدونية فى التاريخ فكر ابف خمدوف )العصبد/ محمد عابد الجابري:  (2)

 .19, صػ1992( , مركز دراسات الوحدة العربية, الطبعة الخامسة, بيروت ,الإسلامي
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 ىػ[904"عبدالقادر البغدادي" ]تخصوميـ بالمروؽ مف الإسلبـ والحرماف مف رحمة الله, فيذىب 
فإف المتكمميف مف أصحابنا قالوا بانقطاع  -أي المعتزلة –أف مف كانت بدعتو كبدعة القدرية إلى 

يصح الصلبة خمؼ معتزلي, ولا يحؿ أكؿ ذبيحتو, ولا رد  التوارث بينيـ وبيف أىؿ السنة, وأنو لا
السلبـ عميو, ولـ يتيميـ بالكفر فحسب, بؿ الشاؾ فى كفرىـ كافر, والشاؾ فى كفر الشاؾ 
كافر...!! ىذه ىى أوؿ أعراض شيخوخة الفكر الإسلبمي وقد فعؿ رجاؿ الكينوت قبميـ فى 

 (1)عصر الظممات.إلى  القروف الوسطي المسيحية مثؿ ذلؾ, فأوردوا الحضارة المسيحية فى

عينيف أف الحضارة بسبيؿ الانتحار, وما بقى منيا لـ يعد فى  ذيومف الواضح الآف لكؿ 
لأنيا لـ تتعرض لمضغط المدمر الذي طغى عمى التبعية, لكنيا كالبقية  أماف, انيا لا تزاؿ قائمة

 (2)جديد. نييارإرؼ ىار, ومف المحتمؿ أف يجرفيا أي جبنيت عمى شفا 

 المسمموف انشؽوانتشرت مظاىر الضعؼ بسبب السياسة التى أورثتيـ العداوة والبغضاء, بما 
العصبية الجاىمية, منذ أف إلى  شيع وبيا فرقوا دينيـ: سنة وشيعة وخوارج, ثـ كانت ردةإلى 

وعصبية أقامت الدولة الأموية البناء الطبقي عمى العصبية القبمية: عصبية العرب عمى العجـ, 
عدناف عمى قحطاف, وعصبية قريش عمى سائر ولد عدناف, وأخيراً عصبية بنى أمية عمى سائر 

 (3)بطوف قريش.

ومف حسف الحظ أف الطبقات الحاكمة انفصمت عف جماىير الأمة فى عالـ الإسلبـ, فأقتصر 
اط الإسلبـ فسادىا عمى أفرادىا, وبقيت كتمة الشعب سميمة البنياف رغـ الفقر الشديد, وقد أح

قوى وذلؾ بتقويتو لروابط الأسرة والعلبقات بيف الناس,  أخلبقيبإطار  جماىير الأمة الإسلبمية

                                      
فى فمسفة الحضارة )اليونانية, الإسلامية,  د/ أحمد محمود صبحى, د/ صفاء عبدالسلبـ جعفر: (1)

 .94(,مرجع سابؽ, صػالغربية
, ترجمة د/ عبدالرحمف بدوى, مراجعة د/ ذكى نجيب محمود, وزارة الحضارةفمسفة ألبرت أشفيتسر:  (2)

 .13,  صػ1923الثقافة والإرشاد القومي  ,
فى فمسفة الحضارة )اليونانية, الإسلامية, د/ أحمد محمود صبحى, د/ صفاء عبدالسلبـ جعفر:  (3)

 .87( , مرجع سابؽ, صػالغربية
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, وفى مستويات الجماىير هفسممت الأسر مف التدىور والتفكؾ ونفر الناس مف الفساد ومظاىر 
د ىذه ونفور, وليذا وعمى رغـ وجو  احتقارشارب الخمر وقميؿ الذمة نظرة إلى  ينظر الناس

 ظؿ سميما. الأعمىالمفاسد فى أطار سيئ فإف المثؿ 

فإف التدىور فى عالـ الإسلبـ ىو تدىور نظـ الحكـ وتدىور أخلبقيات أىمو فى  ومف ىنا
لـ  فشيءالقسطنطينية أو  , أما تدىور كتمة الشعب كما حدث بالنسبة لأىؿ روماالعصور الماضية

 (1)ة الإسلبمية فى مجموعيا أمة فاضمة.الحضارة الإسلبمية فقط, وظمت الأم وتعرف

الدوؿ والامـ لدى المفكريف لا بد اف يبدأ مف العلبمة  إضمحلبؿأي نقاش لقضية تفسير 
كاف في  "ابف خمدوف" الاجتماع المعاصر في العالـ كمو, مؤسس عمـ "ابف خمدوف"العربي الكبير 

, وقبؿ اف يتطرؽ الييا المؤرخوف "قدمةالم"طميعة المفكريف الذيف ناقشوا القضية في عممو الخالد 
 والمفكروف في الغرب بزمف طويؿ.

بابف "ف ىؤلاء المؤرخيف والمفكريف عندما ناقشوا القضية بعد ذلؾ تأثروا بشدة أمر وحقيقة الأ
 ة.ماذا يقوؿ ابف خمدوف اذف عف ىذه القضي ,تمؾ كما سنرى حالاأو  وافكاره بيذه الدرجة "خمدوف

 ابف خمدوف: -

لـ  مف بيف المفكريف الذيف ـ[1416-ـ1332ىػ[ ]818-ىػ732]" Ibn Khaldoun"  خمدوفابف 
ىماؿ السابقيف لو إمعاصروف لو واللبحقوف عميو ثـ شغؼ المتأخروف والمحدثوف, ويفسر اليقدرىـ 

باف تدىورىا وقد وصؼ مف إنحلبؿ الدولة الاسلبمية فكاف حالو كحاؿ الدولة إباف إنو نشأ أب
وض بيا بمثابة الوىج الذي يحدث قبؿ انطفاء الشمعة, غير أف لإعراض السابقيف يحاوؿ الني

 (2)ختاـ نظريتو.إلى  سببا آخر نرجئ ذكره

                                      
, سمسمة عالـ المعرفة, العدد  أصوؿ وعوامؿ قياميا وتطورىا( : الحضارة )دراسة فىد/ حسيف مؤنس (1)

 , المجمس الوطني لمفنوف والثقافة , الكويت , د. ت, صػ., ص 237
ـ, 1975, مؤسسة الثقافة الجامعية, الاسكندرية, : فى فمسفة التاريخد/ أحمد محمود صبحى (2)

 .141صػ



 17 

والضمنية لموقائع, تمؾ التى تكمف  الأسباب الخفية اكتشاؼإلى  أحد "ابف خمدوف"لـ يسبؽ 
 ور الحضارات.اكتشاؼ قوانيف تقدـ وتدىإلى  تحت سطح الوقائع, ولـ يسبقو أحد أيضا

فى تفسير مسار التاريخي وتعاقب دورات الحضارات, نفس منيج تعميؿ  "ابف خمدوف" لقد اتبع
, قياس الأشباه والنظائر, تعميؿ المتفؽ والمختمؼ(, لذا الأصولييف )قياس الغائب عمى الشاىد

قد حدث  اكتسب التعميؿ عنده صفة الضرورة, مما جعؿ نظريتو تتصؼ بالحتمية التاريخية, فما
شيخوختيا, كاف كالشيخوخة أو  ىو سنو الله فى خمقو, فمثلب إذا كانت الدولة فى دور انحطاطيا

 (1)نحلبؿ الحضارة.إأو  فلب مفر فى النياية مف الفناء

 ابف خمدوف: أطوار نظريةثانيا: 

أف لمدوؿ أعمارا كأعمار الأشخاص, بمعنى أنو إذا كاف لكؿ شخص عمر  "ابف خمدوف"يقرر 
دد تنتيي حياتو بنيايتو, فإف لمدوؿ كذلؾ أعماراً محددة تنتيي بنيايتيا ويزوؿ سمطانيا بنيايتو, مح

مرتبط بتدرج  نحسارها  و  فى تناقصوأو  زدىارها  والحكـ ذاتو ينسحب عمى العمراف, لأنو فى تقدمو و 
 (2)رة حياتيا.يالدولة فى مس

الأطوار التى تمر بيا أية حضارة مف  كاف يرى أف فكرتو عف "ابف خمدوف"مف الملبحظ كذلؾ أف 
الذى تنتابو مراحؿ  الحضارات إنما تتسـ بالحتمية التاريخية, وىو فى ذلؾ يشبو الحضارة بالإنساف

, فكأف مراحؿ نشأة و  زدىار وتدىور الحضارات إنما ىى أمر طبيعي ا  الطفولة والشباب ثـ اليرـ
الكريـ يؤيد ىذه النظرية وذلؾ فى قولة تعالي لابد أف يحدث, والتاريخ يؤيد ذلؾ, كما أف القرآف 

 .141سورة آؿ عمراف, آية , (3)"وتمؾ الأياـ نداوليا بيف الناس"بصفة خاصة: 

                                      
, دار الوفاء, الطبعة الأولى, ر الحضاراتفمسفة الحضارة وحواد/ سعيد محمد محمد السقا:  (1)

 .158ـ, صػ2113الاسكندرية , 
, الدار المصرية المبنانية, الأسس الإسلامية فى فكر ابف خمدوف ونظرياتود/ مصطفى الشكعة:  (2)

 .72, صػ1992الطبعة الثالثة ,
الطبعة الأولى,  دار الوفاء, ( ,فى فمسفة الحضارة )قضايا ومناقشات د/ إبراىيـ محمد تركي: (3)

 .116, 115ـ, صػ.صػ 2116الاسكندرية , 
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 تتعاقب عمى الدوؿ والحضارات أطوار ثلاثة:

كمعيشة البدو في الصحاري والبربر في الجبار والتتار في السيوؿ, وىؤلاء  طور البداوة: .1
 نيف مدنية ولا تحكميـ سوى حاجاتيـ وعاداتيـ المتوارثة.جميعاً لا يخضعوف لقوا

 حيث تأسيس الدولة عقب الغزو والفتح ثـ الاستقرار في المدف. طور التحضر: .2

 ؼ والنعيـ.ر نتيجة الانغماس في الت طور التدىور: .3

يميو الطور الذي إلى  انتقالوإلى  خصائص كؿ طور والعوامؿ الديناميكية المؤديةإلى  شيرنو 
 (1)يء مف التفصيؿ.ش في

 :: طور البداوةاول

جؿ أجتماع البدو مف إف لأىذه المرحمة سابقة عمى مرحمة التحضير  "ابف خمدوف"يعتبر 
قدـ مف أىؿ الحضر بفنوف الملبذ وعوائد الترؼ, والضروري أالضروري مف القوت بينما يتعمؽ 

 (2)الكمالي.

ة وبسالة وشجاعة فيكوف جانبيـ مرىوبا يؿ الأوؿ يكوف أىؿ الدولة أىؿ بداوة وخشونفى الج
 (3)والناس ليـ مغموبيف.

وتحكـ أفراد البدو رابطة العصبية حيث نصرة ذوي الأرحاـ والأقارب وما يمزـ عنيا مف تعاضد 
وتناصر, وكمما كانت القرابة بيف أفراد البدو أكثر أصالة وأشد نقاوة كانت العصبية فييـ أقوى 

يـ عمى سائر البطوف والقبائؿ التي تختمط فييا الأنساب, وتحتفظ القبيمة وبالتالي كانت الرياسة في

                                      
 .151, مرجع سابؽ , صػفى فمسفة التاريخ د/ أحمد محمود صبحى: (1)
 .151د/ المرجع السابؽ , صػ (2)
دار العمـ لمملبييف, الطبعة الاولي, بيروت  تاريخ الفكر العربي إلى أياـ ابف خمدوف,عمر فروخ:  (3)

 , صػ.1972
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بالسمطة ما احتفظت بعصبيتيا, ويدعـ ىذه العصبية عاملبف: احتراـ القبيمة لشيخيا ثـ حاجتيا 
.  (1)المستمرة لمدفاع واليجوـ

ولة فى يقصد بالدولة ىنا "الأسرة الحاكمة" وتحتاج الد "ابف خمدوف"ويحسف أف نلبحظ أف 
ماؿ, وماؿ الدولة فى إلى  وجيشيا, وىذه تحتاج فى قواميا عصبة قوية ىى حاميتياإلى  بقائيا

الجباية فى الأطوار المختمفة فيقوؿ: "إف الجباية تكوف فى أوؿ الدولة قميمة الوزائع كثيرة الجممة 
أمرىا تكوف بدوية  الدولة تكوف كثيرة الوزائع قميمة الجممة", وذلؾ لأف الدولة فى أوؿ آخروفى 

 (2)فيكوف مقدار ما يؤخذ مف الضرائب قميلًب, وقد تغفؿ الدولة البدوية عف جمع الضرائب أيضا.

أف حياة التقشؼ تسبغ عمى البدو أخلبقاً فاضمة كالدفاع عف النفس إلى  "ابف خمدوف"ويشير 
الممؾ أي التغمب  إلى ستقلبؿ, وتيدؼ رابطة العصبية فييـلإوالنجدة والشيامة والغيرة عمى ا

والحكـ بالقير, فإف كانت بيوتات متفرقة وعصبيات متعددة فلببد أف تتغمب أقوى عصبية فييـ 
 (3)فتمتحـ بيا سائر العصبيات, ثـ تطمب الغمبة عمى القبائؿ القاصية حتى تستتبعيا وتمتحـ بيا.

 :: طور التحضر وتأسيس الدولةثانيا

جاورتيا لدولة في دور ىرميا انتزعت الأمر منيا إف صادؼ قوة ىذه العصبية الصاعدة م
 ظمتيا الدولة غير أنيا تستظير بياوصار الممؾ ليا, أما إف صادفت دولة في طور قوتيا انت

 (4).عمى أعدائيا في مقابؿ مشاركتيا في النعـ والخصب حتى تذىب عنيـ خشونة البداوة

الميف والترؼ إلى  ومف شظؼ العيشرقة الحضر إلى  وقد حدث فيو التحوؿ مف خشونة البداوة
ورة سكسر تانفراد الواحد بو مع كسؿ الباقيف عف السعي فيو فتإلى  , ومف الاشتراؾ في المجد

المجد, فلب إلى  وسعييـ العصبية مف سجايا الجيؿ الأوؿ الذي أدركوا أحواليـ وشاىدوا اعتزازىـ

                                      
 .151, مرجع سابؽ , صػفى فمسفة التاريخمد محمود صبحى: د/ أح (1)
 , مرجع سابؽ, صػ.تاريخ الفكر العربي إلى أياـ ابف خمدوفعمر فروخ:  (2)
 .151, المرجع السابؽ , صػفى فمسفة التاريخد/ أحمد محمود صبحى:  (3)
 .152المرجع السابؽ : صػ(4)
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ف  -طبقا لكممات ابف خمدوف –يسعيـ  ذىب منيـ ما ذىب, ويكونوف عمى ترؾ ذلؾ بالكمية, وا 
 (1)عمى ظف مف وجودىا فييـ.أو  رجاء مف مراجعة الأحواؿ التى كانت لمجيؿ الأوؿ,

دعوة أو  مبدأ دينيإلى  ستنادلإكا شيءمصار لأولا يؤىؿ القبيمة لمقياـ بالفتح والتغمب عمى ا
غاياتيـ فضلًب عف أنو  البذؿ مف أجؿ تحقيؽإلى  المذىبأو  يماف بالديفلإيدفعيـ ا إذسياسية, 

ختلبؼ فيحصؿ التعاضد بينما تكوف الدولة المغموبة في طور ىرميا لإيذىب التنافس ويزيؿ ا
ىميا ويتخاذلوف عف الدفاع حرصاً عمى الحياة, ويزيدىا ضعفاً إف أيماف في نفوس لإنتيجة فتور ا

مصر والعراؽ وفارس مع فإف فتح المسمميف لمشاـ و  دولة مؤلفة مف شعوب متباينة, ولذاكانت ال
التي يسكنيا بربر ليـ  افريقيإخضوع ىذه الأقاليـ لدولتيف عظيمتيف كاف أيسر مف فتح شماؿ 

 (2)ـ.ع الروماف قبؿ ذلؾ إخضاعييلـ يستطعصبية متينة, بؿ 

دركة, أي إلى  طور الحضارة بوصفيا درجة بؿإلى  لـ يكف ينظر "ابف خمدوف"والحقيقة أف 
لتطور, فالحضارة عنده تعنى الدور الذى تمر بو الدولة كمرحمة مف الترؼ نحو الإنحطاط لا ا

 "ابف خمدوف"عتقاد لإزدياده الحتمي إوالتدىور, واقوؿ  نييارلإاالذى بازدياده الحتمي سيتحقؽ 
 (3)بالحتمية التاريخية لتعاقب الأطوار لمدولة.

عاياىا مما يكفؿ مقاومة الغزاة, عمى أف الدولة يكوف ليا عادة نوع مف السمطة المعنوية عمى ر 
غير أنو لا يعجؿ بسقوط الدولة شيء كالأسباب الداخمية كفقد ثقة المحكوميف بالحكاـ, وىذا ما 

ستطاع المسمموف مقاومة إسماعيمية في مصر قبؿ دخوؿ الفاطمييف بينما لإفعمو الشيعة ا
 ة.الصميبييف بالرغـ مف تفكؾ الدولة الاسلبمية وضعؼ الخلبف

الغزو ثانياً ىي التي إلى  ثـ الدفاع عف نفسيا أولاإلى  الحاجة الاقتصادية التي تدفع القبيمةإف 
أف تحسف وسائؿ ىذا العيش ومف مظاىر ذلؾ أف تتخذ ليا مقراً ثابتاً, إلى  تدفعيا حيف تستقر

                                      
 .72, مرجع سابؽ , صػبف خمدوف ونظرياتوالأسس الإسلامية فى فكر اد/ مصطفى الشكعة:  (1)
 .152, مرجع سابؽ, صػ: فى فمسفة التاريخد/ أحمد محمود صبحى (2)
, دراسة مقارنة بيف خطاب اليويات الحضارية مف الصداـ إلى التسامحد/ عمى عبود المحمداوى:  (3)

 .18, صػ2112, بيروت , 1المنجز الغربي والمنجز الإسلبمي, دار الروافد الثقافية, ط
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مدف تشييد المدف, وتأسيس الدولة سابؽ عمى تشييد الإلى  ومف ثـ فإنو بعد تأسيس الدولة تمجأ
 (1)الماؿ والأدوات وقوى عاممة ضخمة لا يمكف أف يسخرىا إلا الممؾ.إلى  لأنو يحتاج

 ويتوقؼ تقدـ الحضارة عمى ثلاث أشياء:

 ( كثر السكاف3  . ( مزايا الحكومة2  . مزايا الأرض (1

منظـ متواصؿ لمنشاط البشري  أما الأرض فلؤنيا مصدر الانتاج, وما الحضارة إلا ثمرة عمؿ
ر الأرض, وأما الحكومة فإنيا يجب أف تكوف قوية لحماية السكاف وليطمئنوا عمى ثمار مالاستث

جارة وتفرض عمميـ عادلة لتشجعيـ عمى مواصمة نشاطيـ والتمتع بثمرتو, كريمة لتشجع الت
ذا فإف ازدىار الحضارة دليؿ عمى غنى الحكومة كما أف غنى الحكومة الضرائب المعقولة, ول

ذا كانت الحكومة تدعـ قياـ الحضارة فإف كثرة السكاف تخمقيا, لأف عمى ازدىار  دليؿ الحضارة, وا 
تيـ اجتماع عدد مف السكاف وتنسيؽ جيودىـ, وتوزيع العمؿ بينيـ يجعؿ ثمرة جيودىـ تفرؽ حاجا

ويزيد الباقي عف حاجاتيـ يستثمرونو في الترؼ ومظاىر التحضر,  فلب يستيمكوف إلا جزءاً يسير
والترؼ كثر التناسؿ فتقوى  وتيا, ذلؾ أنو إذا حصؿ الممؾقإلى  الدولة في أوليا قوةوالترؼ يزيد 

 (2)ة.العصب

 ثالثاً: طور التدىور

ف كانت غاية العمراف  إف عوامؿ تحضر الدولة ىي ذاتيا عوامؿ تدىورىا, ذلؾ أف الحضارة وا 
 فيي في الوقت ذاتو مؤذنة بنياية عمره.

والمجد,  بالممؾ نفرادلإالتي بيا تتـ الرياسة يطمب بطبعو اوأوؿ ىذه العوامؿ ىو العصبية 
الكبر والأنفة فيأنؼ مف أف يشاركو أىؿ عصبتو فيدفعيـ عف ممكو إلى  الطبيعة الحيوانية تدفعو

ىانة وسمب النعمة حتى يصبحوا بعض أعدائو, وطبيعة التألو في المموؾ لإويأخذىـ بالقتؿ وا
الرياسة الا بالفرد فيجدع أنوؼ عشيرتو وذوي قرباه لينفرد بالممؾ  ستئثار إذ لا تكوفلإاإلى  تدفعو

                                      
 .153, مرجع سابؽ, صػفى فمسفة التاريخد/ أحمد محمود صبحى:  (1)
 .154المرجع السابؽ: صػ(2)
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والمجد ما استطاع, ويعاني الممؾ في ذلؾ بأشد مما عانى في إقامة الممؾ لأنو كاف يدافع 
 (1)الأجانب وكاف ظيراؤه عمى ذلؾ أىؿ العصبية أجمعيـ.

إنو أمر  ,فيركب صعباً مف الأمر أما حيف الانفراد بالممؾ فيو يدافع الأقارب مستعيناً بالأباعد 
 في طبائع البشر لابد منو في كؿ المموؾ.

وأما الجيؿ الثالث فيو جيؿ سقوط الدولة وفنائيا, فقد انقطعت أسبابو بالجيؿ الأوؿ وفقد حلبوة 
العزة والعصبية بما فييا مف ممكة القير ويبمغ الترؼ منيـ غايتو فيصيروف عيالا عمى الدولة 

مدافعة الدولة عنيـ, بعد إلى  لداف بعد أف كاف عز الدولة مقروف بعزتيـ, ويحتاجوفكالنساء والو 
أف كانوا ىـ المدافعيف عنيا, فإذا ما تعرضت الدولة لمخطر لا يكونوف أىلب لممقاومة, فيضطر 

الاستعانة بغيرىـ مف أىؿ النجدة, ويستكثر بالموالي الذيف يفنوف بعض الفناء, إلى  صاحب الدولة
 (2)ىرـ ثـ زواؿ.إلى  أمر الدولة يكوف ولكف

ذا استظير الممؾ عمى أىؿ عصابتو بالموالي والصنائع فإف ىؤلاء بدورىـ مف عوامؿ ضعؼ  وا 
أف يخص إلى  الدولة, لأنو قد تشتتت عصابتو التي بيا كاف ممكو ففشمت ريحيـ ولحاجة الممؾ

قمدىـ جميؿ الأعماؿ كالوزارة والقيادة يثار فيلإمواليو الذيف دافعوا عنو أىؿ عصابتو بالتكرمة وا
والجباية, ولكف ىذه البطانة مف موالي النعمة وصنائع الاحساف ليست مف قوة الشكيمة ما لعشيرتو 

فرع مف الصنائع والموالي الالتي بيا أسس ممكو, إنو إذا ذىب الأصؿ وىـ عشيرتو لـ يستقؿ 
نعداـ إة بذىاب البأس مف أىميا فضلًب عف بالرسوخ, فيصير ذلؾ وىناً في الدولة لفساد العصبي

بالقتؿ,  ـصمة الرحـ بينو وبينيـ, بؿ قد يتجاسر عميو أىؿ بطانتو فتتزعزع ثقتو فييـ ويتتبعي
ويستعيف عمييـ بالجيش يستأجره لحمايتو فتقؿ الحامية بالأطراؼ والثغور مما يغري الخوارج عمييا 

 (3)ثار عداءىـ حاؿ انفراده بالممؾ.أ مف أىؿ عشيرتو الذيف أو  سواء مف أعدائو

                                      
 .155مرجع سابؽ, صػ, : فى فمسفة التاريخد/ احمد محمود صبحى (1)
 .72مرجع سابؽ ,  صػ الأسس الإسلامية فى فكر ابف خمدوف ونظرياتو,د/ مصطفى الشكعة:  (2)
 .154المرجع السابؽ, صػ: فى فمسفة التاريخ,  حىد/ أحمد محمود صب (3)
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وىذه الأجياؿ الثلبثة عمرىا مائة وعشروف سنة, ولا تعدو الدوؿ في : "ابف خمدوف"يقوؿ 
آخر, مف فقداف المطالب, فيكوف بعده إلا أف عرض ليا عارض أو  والغالب ىذا العمر بتقريب قبم

لما وجد مدافعا, ويستشيد بالآية  اليرـ حاصلب مسئوليا, والطالب لـ يحضرىا ولو قد جاء الطالب
, ثـ يعمؽ  (34الأعراؼ الآية ) "فإذا جاء أجميـ ل يستأخروف ساعة ول يستقدموف"الكريمة: 

 (1)سف الرجوع.إلى  سف الوقوؼ, ثـإلى  قائلًب: فيذا العمر لمدولة بمثابة عمر الشخص مف التزيد

ذا كاف قد زاد مف قوة الدولة في عمى أف العامؿ الحاسـ في ضعؼ الدولة ىو الترؼ, إنو إ
ذلؾ بأسباب اقتصادية  "ابف خمدوف"أوليا فإنو مف أشد العوامؿ أثراً في ضعفيا وانييارىا, ويفسر 

رقة إلى  فإف طبيعة الممؾ تقتضي الترؼ حيث النزوع العامؿ القتصادي أما وأخلبقية ونفسية.
يد المباني الحافمة والمصانع العظيمة الأحواؿ في المطعـ والممبس والفرش والآنية, وحيث تشي

ة الوفود مف أشراؼ الأمـ ووجوه القبائؿ مع دوحيث إجا مصار المتسعة واليياكؿ المرتفعةوالأ
ؽ عمى الجند, ويزيد الانغماس في ارز عطيات عمى الصنائع والموالي, وادرار الالأالتوسعة في ا

, إذ الناس عمى مف جانب الرعية أيضاً تو فحسب بؿ الترؼ والنعيـ لا مف جانب السمطاف وبطان
 (2)ديف مموكيـ.

إلى  ولكف إذا أشرقت الدولة عمى الحضارة كثرت شيوات أىميا وعدد رجاليا فتحتاج حينئذ
زيادة مقدار الجباية, إلى  الشدة في جمع الجباية, حينئذ يمجأ أىؿ الدولةإلى  أمواؿ كثيرة فتمجأ

 (3)رائب زيادة عظيمة والى إيجاد أنواع جديدة منيا.زيادة الضإلى  حينئذ يمجأ أىؿ الدولة

نييار الدولة فذلؾ إإلى  الذي يجعؿ الترؼ أىـ معوؿ ىدـ مؤدي العامؿ الأخلاقي النفسي أما
العكوؼ عمى الشيوات وتثير إلى  لـ يمزـ عف الترؼ مف فساد الأخلبؽ, إف عوائد الترؼ تؤدي

وف في أقواؿ الفحشاء فضلًب عف دعحشمة ويقب عف أىؿ الحضر طباع المذمومات الخمؽ فتذى
 فإنيـ أف الترؼ يذىب خشونة البداوة ويضعؼ العصبية والبسالة حتى اذا انغمسوا في النعيـ

                                      
 .73, مرجع سابؽ , صػالأسس الإسلامية فى فكر ابف خمدوف ونظرياتود/ مصطفى الشكعة:  (1)
 .155, مرجع سابؽ, صػفى فمسفة التاريخد/ أحمد محمود صبحى:  (2)
 , مرجع سابؽ صػ.تاريخ الفكر العربي إلى أياـ ابف خمدوفعمر فروخ:  (3)



 24 

المدافعة عنيـ, إلى  عيالا عمى الدولة كأنيـ مف جممة النسواف والولداف المحتاجيف فصبحو ي
 لمخمؽ بما يحصؿ في النفس مف ألوافوالترؼ مفسد  مفسد لبأس الفرد ولشكيمة الدولة فالترؼ

الدنيا والتكالب عمى إلى  الفساد والسفو, والترؼ مظير لحياة السكوف والدعة ودليؿ ميؿ النفس
إلى  تحصيؿ متعيا حتى يتفشى الخلبؼ والتحاسد ويفتّ ذلؾ في التعاضد والتعاوف ويفضي

 (1).المنازعة ونياية الدولة

ما شاىده في عصره إلى  تحديد فى عمر الدوؿ مستنداىذا الإلى  قد توصؿ ابف خمدوفإف 
مف أمثاؿ دوؿ مموؾ الطوائؼ في الأندلس والمرابطيف والموحديف والمرنييف في  وما قبمو بقميؿ,

المغرب, وربما قاس الأمر أيضا عمى الطولونييف والإخشيدييف والأيوبييف في مصر, والحمدانييف 
 .في الموصؿ وحمب, والرسولييف في اليمف

عمار أقاس أعمار الدويلبت وليس  "ابف خمدوف"ولكف الأمر الذى ينبغي أف تنبو إليو ىو أف 
فأعمارىا تخالؼ القاعدة  الكبرىالدوؿ, وىو ما يجعؿ نظريتو مقصورة عمى الدويلبت, وأما الدوؿ 

, فالدولة العباسية مثلب عاشت أكثر مف خمسة قروف مف الزماف في "ابف خمدوف"التى قعدىا 
لعراؽ ثـ عاشت بعد ذلؾ نيفا وقرنيف مف الزماف في مصر, مع تقمص ظميا في كثير مف مراحؿ ا

والدوؿ الأموية في الأندلس عاشت أكثر مف قرنيف ونصؼ قرف, وكذلؾ دولة العبيديف  ,(2)حياتيا
في أفريقيا ومصر عاشت نحو ىذا القدر وكذلؾ فعمت الدولة العثمانية التى كانت تمثؿ خلبفة 

 مميف حتى الحرب العالمية الأولي, ىذا ما كاف مف أمر بعض الدوؿ الإسلبمية.المس

قد قصد بنظريتو الدولة الإسلبمية وحدىا لأف اعمار بعض الدوؿ  "ابف خمدوف"ولا نعتقد أف 
  ذات شقيف: "ابف خمدوف"غير الإسلبمية قديما وحديثا قد استطالت لعدة قروف, مما يجعؿ قاعدة 

                                      
 .156, مرجع سابؽ صػفى فمسفة التاريخد/ أحمد محمود صبحى: (1)
 .73, مرجع سابؽ صػالأسس الإسلامية فى فكر ابف خمدوف ونظرياتود/ مصطفى الشكعة:  (2)
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مدوؿ أعماراً, وىذا صحيح, والشؽ الثاني أف أعمار محددة بثلبثة أجياؿ, وىذا الشؽ الأوؿ أف ل
 (1)الصواب أف تكوف محدودة بثلبثة مراحؿ وليس ثلبثة أجياؿ.إلى  رأي فيو كلبـ, والأقرب

 انييار الدولة عند ابف خمدوف:

 ة تكررظاىرة أخري لـ يشر إلييا أحد مف المحدثيف مع أنيا حقيق إلى "ابف خمدوف"يشير 
فقداف الأمة لحضارتيا إذا انكسرت  أيوقوعيا في التاريخ تستطيع أف تسمييا تراجع الحضارة, 

أزيحت مف ميداف الصراع السياسي خلبؿ العصر أو  وغمبت عمى أمرىا وخضعت لغيرىا,
 الجزيرة.إلى  العودةإلى  العباسي واضطرت بعض جماعاتيـ

 عت منيـ عند الدولة أجياؿ نبذوا الديف فنسوا السياسةبعد ذلؾ انقط : "ثـ إنيـ"ابف خمدوف"قاؿ 
عطاءأىؿ الدولة ببعدىـ في الانقياد و جيموا شأف عصبيتيـ مع رىـ و فقإلى  رجعوا  النصفة  ا 

جيميـ ولما ذىب  مفالممؾ إلا أنيـ مف جنس الخمفاء و لـ يبؽ ليـ مف اسـ فتوحشوا كما كانوا و 
 أقاموا فيالعجـ دونيـ و  غمب عمييـمف أيدييـ و جممة امحي رسميا انقطع الأمر أمر الخلبفة و 

 (2).لا سياستوبادية قفارىـ لا يعرفوف الممؾ و 

متشائما في نظرتو لتطور الدولة وركز جؿ اىتمامو عمى إنييار الدولة:  "ابف خمدوف"لقد كاف 
 (3).نييارالاأسبابو وكيفية حدوثة كأنو يدرس أطوار الدولة المختمفة مف أجؿ توضيح كيفية حدوث 

اعمـ أف أوؿ ما يقع مف آثار اليرـ في الدولة انقساميا, وذلؾ أف الممؾ عندما يستفحؿ ويبمغ 
غايتيا ويستبدىا حسب الدولة بالمجد وينفرد بو, يأنؼ حينئذ عف إلى  أحواؿ الترؼ والنعيـ

لمرشحيف قطع أسبابيا ما استطاع بإىلبؾ مف استراب بو مف ذوى قرابتو اإلى  المشاركة ويصير
فربما ارتاب المساىموف لو في ذلؾ بأنفسيـ ونزعوا إلى القاصية,واجتمع إلييـ مف  (4)لمنصبو.

                                      
 .73المرجع السابؽ: صػ(1)
 مرجع سابؽ الحضارة )دراسة فى أصوؿ وعوامؿ قياميا وتطورىا(,د/ حسف مؤنس:  (2)
 مرجع سابؽ , صػ ى فمسفة التاريخ,فد/ زينب الخضيري:  (3)
بيت الفنوف والعموـ والآدب,  خزانة ابف خمدوف, -الجزء الثاني -المقدمةعبدالرحمف بف خمدوف:  (4)

 .92, صػ 2115الدار البيضاء, الطبعة الاولي , 
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يمحؽ بيـ مثؿ حاليـ مف الاعتزاز والاسترابة ويكوف نطاؽ الدولة قد أخذ في التضايؽ ورجع عف 
دولة حتى يقاسـ القاصية, فيستبد ذلؾ النازع مف القرابة فييا ولا يزاؿ أمره يعظـ بتراجع نطاؽ ال

 (1)يكاد.أو  الدولة
بتوترات وصراعات لا حدود ليا, بيف أطراؼ  "ابف خمدوف"تميز زمف العالـ الذى عاش فيو 

ذا كاف قد شيد تحالفات غربية في زمف الصميبييف بيف إمارات إسلبمية  إسلبمية ذاتيا وغيرىا, وا 
مف الأىداؼ أو  الدينية ختلبفاتلإاتحفظ إزاء ضد بعضيا, وبينيا وبيف إمارات إفرنجية دوف 
حكـ الأمير, نفس الوقائع شيدىا الغرب  ستمراريةإالصميبية في المنطقة, طالما أف التحالؼ يؤمف 

الإسلبمي خصوصا عمى الأراضي الأندلسية, مموؾ وطوائؼ تحكـ وتنسحب بسبب تلبشى 
الصاعد القياـ باختراقات  الإرادة الإسلبمية, ما وفر لممعسكر المسيحي وانكسار"الشغؼ النبوي" 

كبري لتحجيـ الحضور الإسلبمي في الأندلس, وخمخمة قواعد ارتكازه والاستعداد لزمف الحسـ في 
 (2)المواجية التاريخية بيف الإسلبـ والمسيحية في الغرب الإسلبمي.

ىى أطوار طبيعية تمر بيا الدوؿ,  -كما يقرر ابف خمدوف –وىكذا فإف نشوء الدوؿ وسقوطيا 
مثمما تمر بيا الكائنات الإنسانية والحيوانية عمى اختلبفيا, ىذا وقد تتفطف بعض الدوؿ لما يمحؽ 
, فتحاوؿ علبجيا وتعمؿ عمى تعويض فقداف العصبية بالأبية والمبالغة في  بيا مف عوارض اليرـ

 منوسرعاف ما ينكشؼ زيفيا, وينقضي أمر الدولة عمى يد دولة أخري أقوى  مظاىر العظمة التى
  (3)أقوى منيا.

 عوامؿ إنييار الحضارات عند ابف خمدوف:

أف عوامؿ إنييار الحضارات ىى نفسيا عوامؿ قياميا, فمما كانت العصبية  "ابف خمدوف"يرى 
الممؾ وتنقؿ إلى  أساس قوة القبيمة ولا تكوف الرياسة إلا لأقوى العصائب, والعصبية تيدؼ

                                      
 .92المرجع السابؽ , صػ(1)
( المركز لعربي الإسلامي الوسيطالغرب المتخيؿ )صور الآخر فى الفكر اد/ محمد نور الديف أفاية:  (2)

 .255, صػ2111الثقافي العربي, الطبعة الاولي, بيروت, 
, دار الفكر, الطبعة الاولي, مدخؿ إلى الفمسفة السياسية )رؤية إسلامية(د/ محمد وقيع الله أحمد:  (3)

 .128, صػ2111دمشؽ , 
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بالمجد, فيسعي السمطاف بعدما  الانفرادمف طبيعة الممؾ  التحضر, ولكفإلى  المجتمع مف البداوة
أىؿ عشيرتو عنو, إتقاء لطمعيـ في مشاركتيـ لو في الممؾ  لاستبعاديتسبب ممكو بعصبيتو 

, ويتحقؽ التدىور (1)والمصطفيف, ومف ىنا يبدأ طور تدىور الدولة بالمواليفيستعيف عمى ذلؾ 
 عندما تتوفر العوامؿ الآتية:

 الموالي:العصبية و  .أ 

أف العصبية عامؿ مف عوامؿ تدىور الدولة, كذلؾ الموالي والصنائع وفى  "ابف خمدوف"يعتبر 
أف العصبية تتـ بالرياسة والممؾ فإف صاحب الرياسة يطمب  "حيث: "ابف خمدوف"ذلؾ يقوؿ 

المساىمة الانفراد بالمجد إذ أف مف الطبيعة الحيوانية خمؽ الكبر والأنفة فيأنؼ حينئذ مف  بطبيعتو
 تقتضيووالتحكـ فييا, ويجئ خمؽ التألو الذى في طباع البشر ما  ستتباعيـإوالمشاركة في 

 (2)السياسة مف انفراد الحاكـ لفساد الكؿ باختلبؼ الحكاـ فيجدع حينئذ أنوؼ العصبيات.

إف العصبية قد تظير في المدف أحيانا, وذلؾ عند تقمص ظؿ الدولة القوية  "ابف خمدوف"يقوؿ 
عنيا, وكذلؾ قد تظير بعض بوادر الدولة في عند تجمع العصبيات المختمفة تحت مشيخة واحدة 

 (3)قوية.

وعمى ىذا يمكف القوؿ أف الحاكـ إذا استخدـ الموالي الصنائع وقدميـ عمى أىؿ عصبيتو كاف 
الموالي والصنائع مف عوامؿ ضعؼ الدولة لأف أىؿ عصبيتو يصبحوف مف بعض أعدائو,  ىؤلاء

أولياء آخريف مف غير جمدتيـ يستظير بيـ عمييـ ويتولاىـ إلى  يحتاج في مدافعتيـ عف الأمرف
دونيـ, فيكوف أقرب إليو مف سائرىـ فيستميتوف دونة في مدافعة قومو عف الأمر الذى كاف ليـ, 
فيستخمصيـ صاحب الدولة, ويخصيـ بمزيد مف التكرمة والإيثار ويقمدىـ جميؿ الأعماؿ 

إلى ما سبؽ توضيحا لدور الموالي والصنائع في تدىور  "ابف خمدوف"... كما يضيؼ .والولايات

                                      
 .161مرجع سابؽ, صػ, فمسفة الحضارة وحوار الحضاراتد/ سعيد محمد محمد السقا:  (1)
 .95, مرجع سابؽ, صػفمسفة التاريخد/ رأفت غنيمي الشيخ:  (2)
 176, مرجع سابؽ, صػفى فمسفة التاريخ عند ابف خمدوف د/ زينب الخضيري: (3)
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أف الدولة إذا أخذت في تغمب الوزراء والأولياء استمر ليا ذلؾ وقؿ أف تخرج عنو لأف ذلؾ  الدولة,
إنما يوجد في الأكثر عف أحواؿ الترؼ ونشأة أبناء الممؾ متغمسيف في نعيمو قد نسوا عيد 

قنوع بالأبية رئاسة أنما ىميـ في الإلى  وألغوا أخلبؽ الرايات وربوا عمييا فلب ينزعوفالرجولة 
 (1)والتفنف في المذات وأنواع الترؼ, وىذا التغمب يكوف لمموالي والمصطنعيف. والتنفس

وذلؾ أف المجد, كما قدمناه, إنما ىو بالعصبية, والعصبية متألفة مف عصبيات كثيرة تكوف 
صيرىا جميعا في ضمنيا, وبذلؾ قوى مف الأخرى كميا, فتغمبيا وتستولى عمييا حتى تواحدة منيا أ

يكوف الاجتماع والغمب عمى الناس والدوؿ, وسره أف العصبية العامة لمقبيؿ ىى مثؿ المزاج 
لممتكوف والمزاج إنما يكوف عف العناصر, وقد تبيف في موضعو أف العناصر إذا اجتمعت متكافئة 

مزاج أصلًب, بؿ لابد أف يكوف واحد منيا غالبا عمى الآخر, وبغمبتو عمييا يقع  فلب يقع منيا
 الامتزاج.

وكذلؾ تمؾ العصبيات لابد أف تكوف واحدة منيا ىى الغالبة عمى الكؿ حتى تجمعيا وتؤلفيا 
 (2)وتصيرىا عصبية واحدة, شاممة لجميع العصائب, وىى موجودة في ضمنيا.

 "ابف خمدوف"حددىا د. المكي في كتابة الفكر الفمسفي عند  أنواع,إلى  تنقسـ العصبية
 بخمسة:

 عصبية القرابة والنسب وىى أقواىا. .1

 نسب آخر.إلى  وانضماموعصبية الحمؼ نتيجة إنفصاؿ الفرد عف نسبة الأصمي  .2

نسب آخر نتيجة ظروؼ إلى  عصبية الولاء وىى تنتج عف انتقاؿ الفرد مف نسبو .3
الفرد  انضماـتكوف نتيجة طبيعية الصحبة والقشرة التى تنجـ عف  اجتماعية, وفى ىذه الحالة

 لمنسب الجديد.

 فرد مف نسبة وقومو ودخولو نسب آخر. فرار عصبية الرحالة, وىى تنتج عف .4

                                      
 .59مرجع سابؽ , صػفمسفة التاريخ,  د/ رأفت غنيمي الشيخ: (1)
 .219, صػ2115البيضاء, الطبعة الاولي, , الدار المقدمة, الجزء الرابععبدالرحمف بف خمدوف:  (2)
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 (1)العبيد والموالي بسادتيـ. ارتباطوىى تنتج عف  والاصطناععصبية الرقـ  .5

 الترؼ: - ب

صنائع دور في إنييار الدولة, فأف الترؼ ىو العامؿ وال لممواليأنو إذا كاف  "ابف خمدوف"يؤكد 
الحاسـ في ضعؼ الدولة وتدىور الحضارة, لأف الترؼ كما سبؽ أف ذكرنا لو دور في قوة الدولة 

 (2)وتحضرىا فأنو أيضا لو الدور الأكبر في إنييار الدولة.

كما يأتي  ئدىاوأيضا الترؼ مفسد لمخمؽ بما يحصؿ في النفس مف ألواف الشر والسفسفة وعوا
ذىب منيـ خلبؿ الخير التي كانت علبمة عمى الممؾ ودليلًب عميو, يفي فصؿ الحضارة, ف

نقراض بما جعؿ الله مف لإدبار والإصفوف بما يناقضيا مف خلبؿ الشر, فتكوف علبمة عمى اينو 
 اليرـذلؾ في خميقتو وتأخذ الدولة مبادئ العطب وتتضعضع أحواليا وتنزؿ بيا أمراض مزمنة مف 

 (3)قضى عمييا.تأف إلى 

فمف طبيعة الممؾ الترؼ وذلؾ لأف الأمة إذا تغمبت وممكت ما بأيدي أىؿ الممؾ قبميا كثر 
 (4)نوافمو ورقتو وزينتو.إلى  رياشيا ونعمتيا فتكثر عوائدىـ ويتجاوزوف ضرورات العيش وخشونتو

عوامؿ الإقتصادية والأخلبقية دور الترؼ في تدىور الدولة مف خلبؿ ال "ابف خمدوف"ويفسر لنا 
 عمى النحو المفصؿ التالي:والنفسية 

دور العامؿ الإقتصادي كأحد عوامؿ الترؼ  "ابف خمدوف"يوضح  العامؿ الإقتصادي: (1
رقة الأحواؿ في إلى  الدولة بأف طبيعة الممؾ تقتضي الترؼ حيث النزوع المسئولة عف تدىور

يد المباني الحافمة والمصانع العظيمة والأمصار المطعـ والممبس والفرش والآنية وحيث تشي

                                      
 .199مرجع سابؽ, صػ فى فمسفة التاريخ عند ابف خمدوف,د/ زينب الخضيري:  (1)
 .61مرجع سابؽ, صػ فمسفة التاريخ,د/ رأفت غنيمي الشيخ:  (2)
 .214المرجع السابؽ , صػ -الجزء الرابع -المقدمةعبدالرحمف بف خمدوف:  (3)
 296( , مرجع سابؽ , صػفة التاريخ )مباحث نظريةفمسد/ جميؿ موسى:  (4)
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الوفود مف أشراؼ الأمـ ووجوه القبائؿ مع التوسعة في  أجازهالمتسعة واليياكؿ المرتفعة, وحيث 
 (1)الأعطيات عمى الصنائع والموالي وأدرار الأرزاؽ عمى الجند.

التطورات في في حصوؿ ىذه  "ابف خمدوف"يبدو أثر العامؿ الإقتصادي واضحا في كلبـ 
, وفى ظيور خصائص كؿ مرحمة, فالإنغماس في الترؼ وتصاعد نسبة ةالمراحؿ المختمف

الدولة مف واردات لو آثار سمبية كبيرة, إذ بينما كانت العصبية ىى إلى  المصروفات عمى ما يرد
في التحوؿ الحضاري لممجتمع, فإنيا بضعفيا, بمرور الزمف, مف جية وبما  الأساسيالعنصر 

 متطمباتالوتكاسؿ ودعة وحاجات متزايدة لسد  طمبو مرحمة التحضر والممؾ مف ترؼ متزايدت
 (2)إرتباؾ في الميزاف الاقتصادي لممجتمع.إلى  , مف جية أخري, ستؤديالكمالية والضرورية

لا مف جانب السمطاف وبطانتو بأف الإنغماس في الترؼ والنعيـ يزيد  "ابف خمدوف"ويضيؼ 
أف الجباية إلى  انب الرعية أيضا, إذ الناس عمى ديف مموكيـ حتى يصؿ الأمر, بؿ مف جفحسب
بخراج الدولة فتندرج الزيادة في الجباية بمقدار بعد مقدار لتدرج عوائد الدولة في الترؼ  لا تفى

 (3)وكثرة الحاجات والإنفاؽ, فتضرب المكوس عمى أثماف البياعات في الأسواؽ لأدرار الجباية.

 خلاقي النفسي:العامؿ الأ (0

رفة حأنو إذا اتسعت أحواؿ البدو وحصؿ ليـ ما فوؽ الحاجة مف الغنى وال "ابف خمدوف"يذكر 
السكوف والدعة وتعاونوا في الزائد عمى الضرورة واستكثروا مف الأقوات والملببس إلى  دعاىـ ذلؾ

الدعة و  الرفو اؿوالتأنؽ فييا وتوسعة البيوت واختطاط المدف والأمصار لمتحضر, ثـ تزيد أحو 
فتجيء عوائد الترؼ البالغة مبالغيا في التأنؽ في علبج القوت واستجادة المطابخ وانتقاء الملببس 

 الفاخرة في أنواعيا.

                                      
 .61د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (1)
د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ, مؤسسة موكرياني لمدراسات والنشر  (2)

 .73. صػ2112, الطبعة الأولي , اربيؿ , 
 .62خ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ صػد/ رأفت غنيمي الشي (3)
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ذلؾ موضحاً دور الترؼ في إنييار الدولة فيذكر: أف عوائد الترؼ إلى  "ابف خمدوف"ويضيؼ 
ىب عف أىؿ الحضر طباع الحشمة , فتذالعكوؼ عمى الشيوات وتثير مذمومات الخمؽإلى  تؤدى
عوف في أقواؿ الفحشاء فضلًب عف أف الترؼ يذىب خشونة أىؿ البداوة ويضعؼ العصبية ويقن

والبسالة حتى انغمسوا في النعيـ فأنيـ يصبحوف عيالا عمى الدولة كأنيـ مف جممة النسواف 
 (1).المدافعة عنيـإلى  المحتاجيف  والولداف

الأمر توضيحاً فيذكر أف الترؼ مفسد لبأس الفرد ولشكيمة الدولة, والترؼ  "ابف خمدوف"ويزيد 
مفسد لمخمؽ بما يحصؿ في النفس مف ألواف الفساد والسفو, والترؼ مظير لحياة السكوف والدعة 

الدنيا والتكالب عمى تحصيؿ متعيا حتى يتفشى الخلبؼ والتحاسد ويفت إلى  ودليؿ ميؿ النفس
 (2)ة.المنازعة ونياية الدولإلى  اوف ويفضىذلؾ في التعاضد والتع

في مسار كؿ  كؿ مف العصبية والترؼ يتميز اذف بالتناقض الداخمي في الدور الذي يقوـ بو
إلى  التاريخ, وتتعدد العوامؿ التي تقوـ بما يقوـ بو كؿ مف العصبية والترؼ, مف دور ديالكتيكي

ب الدوري لمحضارات انما ىما وليدا تفاعؿ حد يمكف اعتبار مسار التاريخ لكؿ حضارة والتعاق
منعزلة عف  "ابف خمدوف"العوامؿ الديالكتيكية المتناقضة, بؿ لا يمكف فيـ ديناميكية نظرية 

الديالكتيكية التي تحرؾ باطف احداث التاريخ, واذا كانت استنتاجاتو الكمية تدؿ عمى مقدرة فائقة 
خ وحركتو وفقاً لمديالكتيكية انما تدؿ عمى بصيرة نافة عمى التعميؿ والتعميـ فإف ديناميكية التاري

 (3)و.بيا اف يستشؼ باطف التاريخ والمحرؾ الفعمي لأحداث استطاع 

ذا إلى  عمر الدولة التى تسقط بسبب الترؼ, بأف الترؼ يؤدى "ابف خمدوف"يختـ  ىرـ الدولة وا 
قوط النيائي, وىكذا شأف كؿ دولة السأو  الانييارشاخت الدولة لف تقوـ ليا قائمة, وىذا ىو دور 

مف أو  لابد وأف يعرض فييا عوارض اليرـ بالترؼ والدعة وتقمص ظؿ القمب فيقتسـ أعياضيا

                                      
 .65المرجع السابؽ : صػ (1)
 .66مرجع سابؽ, صػد/رأفت غنيمى الشيخ: فى فمسفة التاريخ ,  (2)
 .149د/ أحمد محمود صبحي: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (3)
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ذا كاف اليرـ طبيعيا فى الدولة كاف حدوثو  يغمب مف رجاؿ دولتيا الأمر وتتعدد فييا الدوؿ, وا 
 بمثابة الأمور الطبيعية.

مف أو  ويتجاسر عمييا مف الدوؿ لعصبية والجند والترؼ,عف طريؽ ا ىكذا يأتي إنييار الدولة
ىو تحت يدييا مف القبائؿ والعصائب, ىذا مع ملبحظة أف الدولة فى أوليا تكوف بدوية فيكوف 
الإنفاؽ معقولا, ولذا لا يكوف ىناؾ أمعاف الجباية والإسراؼ أما إذا عظـ الماؿ فأف نفقات 

 (1)امواؿ الدولة.إلى  وتمتد أيدييـ الإسراؼ فى الرعاياتتضاعؼ وينتشر السمطاف وأصحاب الدولة 

 ما يترتب عمى أسباب إضمحلاؿ الدولة:

ذلؾ الحزب أف  توجد علبقة بيف حجـ الدولة وقوة الحزب الذى أنشاىا, فإذا دفع الطمع .1
إذا ضعؼ الحزب بسبب الترؼ والحروب أو  ما بعد الحد الذى يستطيعو,إلى  يدفع الغزو
أف إلى  و يصبح عاجزاً عف حماية الإقميـ المحتؿ وعندئذ يميؿ حكاـ الولايات القاصيةالداخمية, فإن

 (2)يعمنوا استقلبليـ يفعموف ذلؾ إضراراً بالحكومة المركزية.

توجد دائما علبقة بيف غنى الحكومة ورخاء الشعب لأف غنى الحكومة منشؤه دخميا,  .2
ضرائب مخففة تفرض بالعدؿ فإف الشعب والدخؿ يختمؼ باختلبؼ مصادر الشعب, وما دامت ال

 يجد لذه فى العمؿ فتزداد الثروة الأىمية وبذلؾ يزداد دخؿ الحكومة.

توجد دائما علبقة بيف الحكومة وعدليا وبيف كثرة السكاف, ففى ظؿ حكومة تعضد التجارة  .3
عب عيشة الفادحة يعيش الش والزراعة ولا تجرد رعيتيا مف ثمار أعماليـ بالسخرة وفرض الضرائب

السكاف وكذلؾ بنزوح الأجانب الذيف  بازديادالدعة والرخاء وتكثر المواليد وتزدحـ المدف والقرى 
 (3)تجتنبيـ إلييا رغبة التمتع برغد العيش.

                                      
 .66د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, المرجع السابؽ, صػ (1)
فمسفة ابف خمدوف الاجتماعية )تحميؿ ونقد( ترجمة/ محمد عبدالله عناف, القاىرة ,  د/ طو حسيف: (2)

 .117, صػ1925
 .119المرجع السابؽ : صػ (3)
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لعظمة الآثار وفخامة الممؾ علبقة بثروة الحكومة وقوتيا مف جية وبدرجة حضارتيا مف  .4
ليمكف أف نعيف مبمغ حضارة ممؾ  "ابف خمدوف" جية أخري, وىذه قاعدة منطقية محضة يشرحيا

وثروتو بواسطة الآثار التى تركيا والقصص التى تروى عنو, فما دامت الدولة لـ تعدؿ عف ىشونة 
الحياة البدوية فإنيا لا تستطيع أف تشيد الصروح الضخمة وأف تقيـ الحفلبت الباىرة وأف تمنح 

 إذا أدركيا الإضمحلبؿ.اليبات الضخمة وىى لا تستطيع أف تفعؿ ذلؾ 

شيء وميما اتخذ الممؾ مف التحوطات واجتيد فى متى بدأ إضمحلبؿ الدولة فلب يقفو  .5
 إصلبح الخمؿ فلب يستطيع أف يغير ما أراد الله, قد يستطيع أف يغير الظواىر وأف يجدد بياء

 "ابف خمدوف"الدولة ولكف لف يكوف ذلؾ الأمد لحظة لأف الداء الذى يصيب الدولة قاتؿ, ويشبو 
 (1)ذلؾ البياء الكاذب بأشعة المصباح الأخيرة التى تومض وميضا قويا يعقبو الإنطفاء عمى الفور.

 تعقيب عمى أفوؿ الحضارات عند ابف خمدوف:

إنييار  ىؿ يحؽ لنا أف نحاوؿ حصر أسباب ,نييار الحضاراتإفى نياية تناولنا لأىـ عوامؿ 
غ نياية العطاء وجود الحيوية ونفاذ القدرة عمى الإبداع, الحضارات فى أسباب ظاىرية )مثؿ بمو 

التى تتجمي فى لأف الترؼ والشبع يستوجباف الراحة والكسؿ(, وأخري باطنية )ىى المشيئة الإليية( 
 أمريف:

لخدمة الإنساف وتعميـ الإنساف كؿ ذلؾ وتسخيرىا  إعطاء كؿ الأشياء جميع خصائصيا الأوؿ:
 مقومات الحضارة والمدنية. وىذا ما يمكف أف نسميو –

 (2)إعطاء دفعة البداية وأسباب النياية. الثاني:

وىنا نتساءؿ فى كؿ حضارة عف لحظة ميلبدىا لماذا تمؾ الفترة بالذات, مع أف عوامؿ قياـ 
ذاتيا موجودة, وستظؿ موجودة حتى لو خمدت دورة الحضارة؟ ولا يمكف اف تكوف  الحضارة

بت نفسيا لحظة ميلبدىا )أو أوجدت عوامؿ قياميا(, لأنيا ىى التى الحضارة ذاتيا ىى التى وى

                                      
 .121مرجع السابؽ:صػال(1)
 .181د/ سعيد محمد محمد السقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, مرجع سابؽ  , صػ (2)
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نما تأتى نتيجة سعي ومجيودات المجتمعات  وىبت نفسيا لحظة ميلبدىا )بنفس الكيفية(, وا 
البشرية بحسب مشيئة الله, فمف يممؾ وضع البداية مف البدييي أنو ىو الذى يضع النياية ويسبب 

 بطف. ليا أسبابيا ما ظاىر منيا وما
ختلبؼ أطوارىا وتعدد دوراتيا وتداخؿ نويبقى أف  درؾ الحكمة مف تعاقب الحضارات, وا 

ضافة كؿ مجتمع  , فالواضح ىنا ىو اف المقصود ىو حضاريحمقاتيا, بالقدر المحدد بعطاء وا 
التنوع الذى الذى  ىولتنوع الذى يثري المشروع الحضاري البشري ككؿ, فالإختلبؼ والتنوع ىنا ا

بالبشرية بحسب  , فالإختلبؼ والتنوع ىنا ىو الذى سيدفعى ككؿالمشروع الحضارى البشر يثرى 
تجديد روح الحضارة, بالإبداع والتغير المستمر الذى إلى  اختلبؼ ثقافات وتوجيات كؿ مجتمع

يذا التكامؿ بفيو خير البشرية لتتكامؿ خبراتيا المتنوعة فى شتى المجالات والأنشطة البشرية, و 
المشروع إلى  تيا صوب الأفضؿ, كيدؼ منشود يتوجواوترقى البشرية وتتوجو بحضار تنمو 

 (1)الحضاري البشري منذ بداية التحضر.
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 الفصؿ الثالث

 نظرية العناية الإليية عند القديس اوغسطيف

 تمييد:

العميؽ ىى السائدة الغالبة ليس  والابتئاسفى العصور الوسطي الأوربية كانت نغمة اليأس 
لرىباف الزاىديف فحسب بؿ عند شعراء البلبط ومؤرخي الأخبار, فقد عجزوا عف أف يجدوا عند ا
ولـ يقدروا عمى شيء إلا البكاء عمى  والانحلبؿالرجاء فيما يشيدوف مف شامؿ التعاسة أو  السموي

ه إضمحلبؿ العالـ واليأس مف العدالة والسلبـ, والسبب فى سيادة ىذه النغمة المتشائمة إنو فى ىذ
العصور "كانت الأصوؿ الكريمة المرعبة تقضي بألا يري الناس إلا ما فى الحياة مف آلاـ 

ذـ الزماف  زبإيجاأو  -وتعاسة, وأف يجدو فى كؿ مكاف بحثا وراء دلائؿ الإنحلبؿ والنياية الذاتية
 "القديس أوغسطيف"ونذكر عمى سبيؿ المثاؿ   (1).احتقارهأو  المعاصر

أفريقيا بعد أف ماتت امو وىناؾ انقطع لمدرس إلى  الرىبنة حيث عادإلى  "أوغسطيف"تحوؿ 
أف رسـ قسيسا ثـ أسقفا ليبونة فسحر المصميف ببلبغة مواعظو وتقواه وطغت إلى  والرىبنة

شخصيتو الجديدة كرجؿ ديف عمى شخصيتو الأصمية كفيمسوؼ أصيؿ وأخذ يؤلؼ الكتب التى 
"الرد عمى ليكية فى التاريخ ومف أشير ىذه الكتب كتاب جعمت منو واحداً مف أكبر أعلبـ الكاثو 

  أوغسطيفاكثر أعماؿ   وىى تعتبر  "مدينة الله"و "التثميث"و "الإعترافات"وكتاب  "الأكاديمييف
رىاقا , وىى تعتبر أوؿ تجميع كبير لمفكر الكلبسيكى والمسيحى حيث كتبت فى وقت  ضخامة وا 

لإمبراطورية الرومانية , وىذا المعنى متضمف فى عنواف تيديد الغزو البربرى المتعاقب عمى ا
العمؿ . ويوجد الكثير مف المعمومات حوؿ مممكة الله فى الإنجيؿ المسيحية , ولكف بالنسبة لروما 

مف العوامؿ الأساسية فى . و واليوناف يكمف نموذج المؤسسة السياسية فى المدينة وليس الممكة 

                                      
فرج خميفة الحرباوي: الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة في القرف العشريف ) دراسة نقدية( جابر  (1)

لنماذج فكرية ممثمة , إشراؼ أ. د/عبد الوىاب السيد حسف جعفر , د/ صفاء عبد السلبـ جعفر, رسالة 
 .114.صػ2114ماجستير غير منشورة , الإسكندرية 
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ة المسيحية محؿ الثقافة الفمسفية اليونانية فى عقوؿ المثقفيف فى أوربا إحلبؿ الثقافة الدينية الييودي
 (1)مف أيامو حتى عصر النيضة.

 معنى العناية الإليية .أ 

سادت فكرة العناية الإليية معظـ حضارات الإنساف منذ القدـ بقدر دور الديف فى ىذه 
ييف والأكادييف واليونانييف الحضارات, فعمي سبيؿ المثاؿ نجد أف المصرييف والبابمييف والأشور 

 .الأقدميف آمنوا بأف الإنساف جزء مف الكوف, ومف ثـ تسري عميو ما يسري عمى الكوف مف قوانيف.

ىذا عمى أف بنى اسرائيؿ قد خالفوا ىذه الشعوب باعتقادىـ أف الييود وحده دوف سواه أصبح لو 
العناية مقصورة عمى شعب الله  وضع فى الكوف, حيث أصبح عالمو مظيرا لعناية الله, واف ىذه

المختار, وأف أحداث التاريخ لا تتكرر ولا تتعاقب, ولكنيا تتخذ مسارا مستقيما لتستكمؿ ىدؼ 
 (2)أرض الميعاد, أي أف "ييوه" يتدخؿ فى وقائع التاريخ مف أجؿ شعبة المختار.إلى  "ييوه" بالعودة

بعا مسيحيا, وحسب المفيوـ الكنسي فإف تخذت نظرية العناية الإليية طاإوبعد قياـ المسيحية 
النشاط الإنساني تسيره دائما العناية الإليية, وما جميع أعماؿ الأنساف إلا أدوات فى تنفيذ المشيئة 
الإليية وعميو فأف عقميو العصور الوسطى الكينوتية قد أعفت الإنساف مف ميمة صنع تاريخو 

 (3)ر والمكتوب.دـ الكاثوليكي المقوترؾ الأمر كمو لله, وذلؾ توافقنا مع التسمي

لا نستطيع أف نقوؿ أف فكرة العناية الإليية فكرة مسيحية مف كؿ وجو ومع ذلؾ فيناؾ فكرة 
مسيحية خاصة بالعناية الإليية, لا نستطيع أف نقوؿ عنيا إنيا مسيحية مف كؿ وجو لأف جذورىا 

كما ىى الحاؿ تقريبا فى جميع  – وفعند أفلبطوف, فيا ىنا نجد أفلبط -يقينا –التاريخية توجد 
, ومف اليسير مفكر آخر فى العصر القديـ أيالفمسفة المسيحية مف إلى  اقرب -المسائؿ الأخرى

                                      
لوسطى فى أوربا, دار الوفاء, الطبعة الأولي, الإسكندرية, د/ علبء عبد المتعاؿ: فمسفة العصور ا (1)

 .17, 16, صػ.صػ 2114
 .167د/ أحمد محمود صبحي: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ.صػػ (2)
 .73د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (3)
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إليو كثيراً,  يمجؤوفعمينا أف نعرؼ السبب الذى جعؿ أباء الكنيسة وفلبسفة العصر الوسيط 
و ما عرضو فى كتابو "القوانيف" ويستشيدوف بو مراراً واللبىوت الطبيعي عند أفلبطوف عمى نح
 عمى النحو التالي:)الكتاب العاشر( يمكف أف نمخصو فى ثلبثة عناصر أساسية ىى 

شراء أو  ( ومف المستحيؿ رشوتيا3 ( وىى تعنى بشئوف البشر.0 ( ىناؾ آلية.1
 (1)وثاني ىذه العناصر يتعمؽ مباشرة بالعناية الإليية. إرادتيا الخيرة,

أوؿ مف حاوؿ تفسير التاريخ والحضارات بمفيوـ العناية الإلية, ومع  ف""ساف أوغسطييعد 
الحضارات, لأنيا يغمب عمييا طابع أو  لممستوى العممي لدراسة التاريخذلؾ فمحاولتو تمؾ لا ترقى 

اللبىوت المسيحي أكثر مف تعمقيا فى دراسة وقائع تاريخية, ولأنو قيد مفيوـ العناية الإليية تقيداً 
 اوز فيو أصوؿ الإيماف المسيحي.لـ يتج

مف مجرد أراء قديس لاىوتي, فيو قد مسخ محاولتو تمؾ أكثر  عتبارإوعمى ذلؾ فلب يمكف 
الحقيقة وجعؿ البشر كقطع الشطرنج عمى رقعة الزماف فى لعبة بيف الله والشيطاف, وأيضا قد 

لشر, وأنيا أبعد عف الحؽ صور حضارات العالـ القديـ )السابقة عمى الييودية( عمى أنيا تمثؿ ا
محققوف مدينة الله, فإذا أو  مف الناحية الدينية, فى حيف صور بني إسرائيؿ أنيـ ممثموف الخير

فى  عنيفة وانتقادات, وليذا تعرضت نظريتو لردود فعؿ  صح زعمو فكيؼ يفسر قتميـ لأنبياء الله
سيطرة الكنيسة عمى الفكر عصر التنوير بالرغـ مف سيطرتيا عمى الفكر الغربي طواؿ فترة 

 (2)والسياسة فى العصور الوسطي.

التاريخ فى صورة نوع مف  ـالمسيحية بالتاريخ فيمكف القوؿ أف المسيحية تقد اىتماـومف حيث 
 أربعة فصوؿ ىى:إلى  الدراما المسرحية تنقسـ

                                      
أ.د/ إماـ عبد الفتاح إماـ, مكتبة  إنيف جمسوف: روح الفمسفة المسيحية فى العصر الوسيط, ترجمة (1)

 .213, صػ1996مدبولي, الطبعة الثالثة, القاىرة 
 .158د/ سعيد محمد محمد السقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, مرجع سابؽ, صػ (2)
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اعد عف يعالج مسألة "سقوط أدـ" بما اعقبة مف استمرار الخطيئة التى ىى تب الفصؿ الأوؿ:
 الله بيف ذرية آدـ.

فى صورة بشرية فى "يسوع المسيح"  داً ستجاوؿ قضية دخوؿ الله فى التاريخ ميتن الفصؿ الثاني:
 وتتضمف ىذا الفصؿ ما يمى:

 تأسيس الكنيسة المسيحية بجمعو التلبميذ بتأثيره الشخصي وأسموب حياتو وتعاليمو. (1

 تخميصو البشرية بوفاتو عمى الصميب. (2

 السماء معطيا البشر تأكيداً بخمودىـ.إلى  دهبعثو وصعو  (3

 مع اتساع نطاؽ الكنيسة المسيحية تبشيراً مضى بالإنجيؿيتناوؿ تبشير العالـ  والفصؿ الثالث:
العالـ جالبا معو "يوـ الحساب" إلى  والنيائي يناقش عودة المسيح لممرة الثانية والفصؿ الرابع:

 (1)تـ البركات.والمقرونة بأ ماء المتصفة بالكماؿوافتتاح مممكة الس

مجموعة مف المفاىيـ اللبىوتية: المطؼ الإليي, الخطيئة و الجزاء وعمـ  "أوغسطيف"استخدـ 
وىي مرتبط بعضيا ببعض ارتباطا وثيقا بحيث اف  ة والإنسانية,يالله المسبؽ والقدر والإرادتاف الإلي

مر ىذا الفصؿ المصطنع علبقات مف يعالج كؿ منيا عمى حد عميو أف يبذؿ ىائلب حتى لا يد
 .حيوية بينيا في وحدة عضوية تماما

التاريخ كمُّو يندرج بيف ىذيف القطبيف, وكؿ  ,فالإنساف جاء مف الله, وبنعمتو سوؼ يعود اليو
ظيور مفيوـ إلى  دى ىذاأفي تفسير تاريخ البشرية  ىذا اليدؼ الوحيد,إلى  جب أف يوصؿشيء ي

 (2)".يجديد ىو "اللبىوت التاريخ

برز ليذه النظرية اللبىوتية الخطية في تفسير التاريخ لأيعد المثؿ ا "أوغسطيف"القديس بيد اف 
اف يبرىف عمى خطة العناية الاليية في  "أوغسطيف"في كتابيو "مدينة الله" و"الاعترافات" حاوؿ 

                                      
 .74د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (1)
( , ابف النديـ لمنشر والتوزيع , بداية والنياية والعود الدائـجدؿ ال) فمسفة التاريخد/ عامر عبد زيد:  (2)

 .95,  صػ2113دار الروافد الثقافية , الجزائر, لبناف الطبعة الأولي , 
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نساني برمتو بعده الكوف والتاريخ مستميماً في ذلؾ ما جاء في الكتاب المقدس مف رؤية لمتاريخ الا
تجمى لمقدرة الاليية بدءاً بالسقوط "والخطيئة" ]حينما رأت المرأة اف الشجرة طيبة لممأكؿ وشيية 

 (1)كؿ[.أعطت زوجيا ايضا, وكاف معيا فأكمت و ألمعيف, وانيا باعثة لمفيـ, فأخذت مف ثمرىا و 

نيا تقوـ عمى مبدأ يعطى أب -كما ذكرىا أصحاب النظرية –وىكذا يمكف تعريؼ العناية الإليية 
الله كؿ الفعؿ فى الأحداث التاريخية, ويعفى الإنساف مف صنع تاريخو, بمعنى أف الأحداث 
والظواىر التاريخية تخضع لمشيئة الله وحده دوف تدخؿ مف الإنساف المخموؽ الذى عميو أف يسير 

ع لممشيئة الإليية, وتنكر فى حياتو, فيو مسير وليس مخيراً, وأف وقائع التاريخ تخض ختيارإدوف 
 (2)القوؿ بالمصادفة لأنيا لا تعنى إلا الفوضى والعبث.

إذ كانت الإمبراطورية  كانت الظروؼ السياسية مييئة لظيور نظرية تدافع عف المسيحية,
انتشار المسيحية إلى  نحلبؿ الدولة راجعإف أالرومانية عمى وشؾ السقوط, وكانت الفكرة الشائعة 

يدافع عف " أوغسطيف"ساف فانبرى , لية الروماف آد أضعفت مف ديانة الدولة و باعتبارىا ق
 .(3)حرى مدينة الله عمى الأرضلأباأو  المسيحية باعتبارىا المثؿ الأعمى لمدولة

   "City Of Goodمدينة الله: "
تعرضت روما ليذا اليجوـ الكاسح والنيب الواسع النطاؽ مف جانب القوطيف بقيادة ممكيـ 

أو  كانوا وثنييف, وقد حاولت تفسير مثؿ ىذا البؤسأو  للآرى( حيث كانوا يعبدوف آلية زائفة)ا
النكبة التى تعرضوا ليا عمى أساس تركيـ لمديانة المسيحية وكفرىـ بالإلو الحقيقي, وقد أشعؿ ذلؾ 

تقد "مدينة موقؼ المدافع بشدة عف مع اتخاذإلى  حماسة المؤلؼ تجاه تبني فكرة )مدينة الله( ودفعو
 (4)الله" ضد تمؾ التغيرات العقدية والتفسيرات الخاطئة ليؤلاء المياجميف بشدة ليذا المعتقد.

                                      
قاسـ عبد عوض المحبشي: الفكر الغربي المعاصر أرنولد توينبي موضوعا, رسالة دكتوراه,  إشراؼ  (1)

 .41,  صػ2114ة , بغداد, ـ/ مدني صالح , رسالة ماجستير غير منشور 
 .75د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ  , صػ (2)
 .168د/ أحمد محمود صبحي: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (3)

(4) Philip Schaff: St. Augustin's City Of God And Christian Doctrine, The 
christian Literature Publishing Co, New York, 1890, P.6. 
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" ىو مدينة Evil" ىى مدينة الله, والشر "Goodالنزعات البشرية: الخير " "أوغسطيف"شبو 
إلى  الله , ونزعو حب لله ستيانةلإاحد إلى  الأرض, أي أنو كما فى الإنساف نزعتيف حب الذات

مدينة الشيطاف, والمدينة أو  المدينة الأرضية مدينتاف:بالذات, كذلؾ فى المجتمع  ستيانةلإاحد 
 (1).العدالةمدينة الله, تعمؿ الاولي عمى نشر الظمـ ونصرتو, وتجاىد الثانية فى سبيؿ أو  السماوية

ئة الله برضا وقبوؿ, وىى يعيشوف وفقا لمشي المدينة السماوية خاصة بالذيفأو  كانت مدينة الله
التى تستقر عمى حب الله, وفييا يخدـ الأمراء ورعاياىـ بعضيـ بعضا فى رحاب المحبة, إذ تطيع 
الرعية فى حيف يشغؿ الأمراء عقوليـ بالتفكير مف أجؿ الجميع, وطبقا ليا تكوف الحياة الأبدية 

 (2)ىى الخير الأعمى.

وىى تتألؼ ممف لا , عمؿ عمى نشر الظمـ ونصرتو مدينة الشيطاف تأو  كما أف مدينة الأرض
إلا وفؽ الإنساف, وىى التى تقوـ عمى حب الذات, وفييا يعيش الأمراء والأمـ الذيف  يعيشوف

تخضعيـ المدينة محكوميف بحب الحكـ والسمطاف والكبرياء بالسمطة والقوة وليا ماليا مف خير فى 
 (3)تمؾ الأشياء. حو, وتفرح فيو بكؿ الفرح الذى تتيىذا العالـ

ؽ الحدث, بؿ يكف فقط مجرد اىتماـ تاريخي لتحقالمتعمؽ بمدينة الرب لـ  ىتماـلإاولكف ىذا 
أف المؤلؼ قد قاـ بتطوير كؿ مف معتقداتو والرؤي الفمسفية واللبىوتية لو بشكؿ تدريجي وذلؾ  دنج

ديس أوغسطيف" حيث قاـ تمؾ الخطوط التأسيسية القاعدية لعمـ اللبىوت لدى "القإلى  ارتكازا
 بالتفسير والشرح الميب لو بشكؿ أكثر كثافة واىتماماً.

وتبناىا المؤلؼ لـ تكف إلا دفاعاً  "القديس أوغسطيف" ابتدعيا التى لذلؾ, نجد أف )مدينة الله(
لدييـ عمى مؤسس ىذه المدينة المجيدة المدىشة . قوياً بارزاً ضد ىؤلاء الذيف يفضموف الآلية 

وجود الآلية عمى الإطلبؽ حيث نجده ينتظر إلى  ى النقيض مف تمؾ الأخرى التى تفتقدوذلؾ عم

                                      
 .79د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (1)
 .79المرجع نفسو: صػ (2)
 .79د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (3)
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حكمو وىيمنتو عمى العالـ والبشر وتحقيؽ الفضيمة وىذا إلى  بشوؽ وشغؼ عودة ىذا الإلو الحؽ
 (1)النيائي الأبدي والسلبـ الكامؿ المثالي. نتصارلإا

ع عف المسيحية الذيف اتيـ دينيـ بأنو السبب الظروؼ تحتاج لمثؿ ىذه النظرية, كى تداف كانت
مدافعا عف  "ساف أوغسطيف"فى سقوط الدولة الرومانية بعدما انتشرت بيا المسيحية, فنيض 

ئة آدـ )عميو السلبـ( كانت أف خطيإلى  المسيحية باعتبارىا تؤسس مدينة الله عمى الأرض, وذىب
مختمطة بمدينة الشر حتى ظيور نبى الله العالـ, وكانت مدينة الخير إلى  بداية دخوؿ الشر

إبراىيـ, ثـ تميزت المدينة فأصبحت فى بنى إسرائيؿ, والمدينة الأرضية فى سائر الحضارات التى 
بمغت ذروتيا عند الحضارة الرومانية ولكنيا تعاونا معاً لمتمييد لظيور المسيح, فقد ميد لو بنى 

 (2)ياسياً وفقا لتدبير مف العناية الإليية.إسرائيؿ روحيا وميدت الحضارات القديمة لو س

الدولة جماعة مف الناس تؤلؼ بينيـ محبة مشتركة لموضوع ما وفى الإنساف أو  المدينة
حدّ امتياف الذات, فيناؾ مدينتاف ترجع إلى  حدّ امتياف الله, ومحبة اللهإلى  محبة الذات: محبتاف

"مدينة أو  مدينة الشيطاف, والمدينة السماويةأو  يةإلييما سائر المجتمعات البشرية: المدينة الأرض
نما وينتمي كؿّ   الله", ليست ىذه خيرة بالطبع, وتمؾ شريرة بالطبع, كما يذىب إليو المانويوف, وا 

إحدى المدينتيف بمحض إرادتو, وبينيما منذ البداية حرب ىائمة, تجاىد الواحدة في سبيؿ إلى 
نياية العالـ, حتى إلى  لظمـ, ولا تزاؿ ىذه الحرب مستعرّةالعدالة, وتعمؿ الأخرى عمى نصرة ا

يفصؿ بينيما المسيح في آخر الأزماف, فتنعـ الواحدة بالسعادة الأبدية وتمقى الأخرى جزاءىا في 
 (3).النار التي لا تنطفئ

                                      
(1) Philip Schaff: St. Augustin's City Of God And Christian Doctrine, OpCit, P.P 
7,8. 

 .157, 156حمد محمد السقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, مرجع سابؽ,  صػ.صػ د/ سعيد م (2)
: تاريخ الفمسفة الأوربية فى العصر الوسيط, دار المعارؼ, ط (3)  .53,القاىرة, صػ 3د/ يوسؼ كرـ



 42 

بؿ أف تسيطر الكنيسة عمى الدولة مف أجؿ دينية أف تكوف الدولة  "ساف أوغسطيف" ىكذا أراد
الحياة إلى  السعادتيف: سعادة الدنيا وسعادة الآخرة, تشرؼ الكنيسة عمى الدولة حتى توجييا تحقيؽ

 (1)الآخرة وتمكف الدولة الكنيسة مف تحقيؽ أغراضيا.

كؿ مف المؤقت والأبدي  فى كتابة "مدينة الله" أف التاريخ يدور حوؿ"القديس أوغسطيف" يذكر 
مف, ولا يجوز فيـ الأبدي ولا وصفو مف جية نظر المؤقت, , فالله أبدي وىو خالؽ الز  أي الدائـ-

ف لـ ي كف فيمو بمفاىيـ الذىف, فمف مفالله موجود وحاؿ فى الزماف كمو مثمما ىو أبدي, والزمف وا 
المقطوع بو أنو مما يمارسو الإنساف, وأف العلبقة بيف المؤقت والأبدي غير مفيومو للئنساف, والله 

 (2)ىو العناية الإليية.فى إطار التاريخ البشري 

مدينة الله وبيف أو  يتميز بالصراع بيف مدينتيف المدينة السماوية "أوغسطيف"فالتاريخ عف 
مدينة الشيطاف, فالأولي ليست خيرة بالطبع والثانية شريرة بالطبع, ولكف كؿ أو  المدينة الأرضية

تمؾ المدينتيف حرب وصراع ىائؿ  المدينة التى تميؿ إليو نفسو حسب إرادتو, وبيفإلى  واحد ينتمي
إلى  الظمـ وىذا الصراع سيظؿ ة, وتعمؿ الأخرى عمى نصر العدالةفالأولي تعمؿ عمى تحقيؽ 

نياية العالـ, وحتى يفصؿ بينيما المسيح فى آخر الزماف, فتنعـ واحدة بالجنة, والأخرى تمقي فى 
ضاء المدينة الأرضية فى مزايا المدينة النار إذف المدينتاف تمتقياف فى الحياة الراىنة, ويشارؾ أع

ظاىري, لأف الخيرات المادية عند أىؿ المدينة الأرضية شيء أساسي  الالتقاءالسماوية, ولكف ىذا 
وغاية قصوي للبستمتاع, أما عند أىؿ المدينة السماوية ما ىى إلا غاية لتحقيؽ الفضيمة والكماؿ 

 (3)الروحي.

                                      
 .169د/ أحمد محمود صبحي: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (1)
 .78لتاريخ, مرجع سابؽ , صػد/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة ا (2)
محمود حسيف محمد أحمد: الفكر اليوتوبي اليوناني بيف أوغسطيف والفارابي, أشراؼ أ.د/ صابر عبده  (3)

, 2114أبا زيد, د/ فتحي محمد نبيو شعباف, رسالة ماجستير غير منشورة, جامعة جنوب الوادي, 
 .88صػ



 43 

قانوف واحد ويضع التاريخ خطاً, ويجعؿ لو بداية, تمؾ ىى فمسفة التاريخ ب "أوغسطيف"فسر يوليذا 
 (1)صيره.عتقادية, عف الإنساف وبدايتو, ومإالتاريخ التى توضح أنيا نظرة دينية 

لتاريخ روما قاـ  ومف ىنا تأتى حقيقة لا يمكف انكارىا: أف كتاب مدينة الله ىو صورة وصفيو
لممسيحية والأحداث التى مرت بيا, ولكف لا يمكف  فأعطي وصفا "القديس أوغسطيف"بالتقاطيا 

 القوؿ: "أف كتاب مدينة الله كتاب فى فمسفة التاريخ ولكف نظرة وصفية إيمانية اعتقادية.
نجده يقوؿ  "القديس أوغسطيف"عشر لمدينة الله لمؤلفيا  الحاديففى الفصؿ الرابع مف الكتاب 

فالعالـ  الأشياء اللبمرئية ىو الله, لعالـ ومف أعظـ"مف الأشياء العظيمة والتى يمكف رؤيتيا ىو ا
يسوؽ  "أوغسطيف"وجوده نلبحظو ونراه, أما وجود الله لا مرئي فتؤمف بو دوف أف تراه, ونجد 

الحجج لكى يرد عمى القائميف عف عدـ العالـ وبأف ىذا العالـ لا أوؿ ولا أخر, فيذا العالـ شاىد 
خمقو, ومف ىذه الشواىد ما بو مف تقمبات وفى نفس الوقت " الدالة عمى Witnessمف الشواىد "

", فوجود العالـ يمثؿ ىذا Visibleالطابع المنسؽ لتغيراتو, والمظير الجميؿ لجميع مرئياتو "
النظاـ والجماؿ لا يعتبر شيئا يقارف بالقدرة والعظمة الخفية, حيث إف الله جعؿ حكمتو أنو خمؽ 

 ـ(.السماء والأرض مف لا شيء )العد

ىاجـ الغوط روما بقيادة ألاريؾ واستولوا عمييا أياماً ثلبثة عاشوا فى خلبليا  411فى سنة 
 ييدئ الأفكارسطينوس" و غ"أيمانيـ, فقاـ ا  سمبا ونيبا وتقتيلًب فخاؼ الروماف عمى مدينتيـ و 

والمدينة ويوطد الإيماف الذى تزعزع فألؼ كتابة الشيير "مدينة الله", وقارف فيو بيف مدينة الله 
بالفائدة التى سوؼ تجنييا "أغوسطينوس" الأرضية حتى كاف أفضؿ ما قبؿ فى الإيماف, ولقد عمـ 

 (2)الكنيسة اليوـ وغداً.

                                      
دة المسيحية والفمسفة الوسيطة( دار اقرأ, الطبعة د/ عمى زيعور: أوغسطيف )مع مقدمات فى العقي (1)

 .                                                                                                     245,  صػ1983الأولي, بيروت 
, الطبعة أوغسطيف: اعترافات القديس أوغسطيف, نقميا إلى العربية الخورى يوحنا, دار المشرؽ (2)

 .6, 5, صػ.صػ  1991الرابعة, بيروت  ,
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 فقد حاوؿ أف يبرىف عمى أف ما أصاب روما مف نيب وتعذيب وأسر ليس غريبا عف التاريخ
دى قروف مف جراء سطوتيا البشري كمو, فإف روما ابتميت بما ابتميت بو سائر الشعوب عمى م

يوضح  –ولة, لأف مصير الإنساف ئوغطرستيا, لذا فإف العناية الإليية لا يمكف اعتبارىا مس
مثؿ ىذه المصائب لا  ,ليس مقررا عمى ىذه الأرض, ولا في نطاؽ حياتو الجسدية –أوغسطيف

 (1).اليأسإلى  لا تقودهأتصيب جوىر حياتو, ويجب 

نما لدولة لا تنشأ عف عقد, ولا تنشأ أف ا "أوغسطيف"كذلؾ يقوؿ  كذلؾ عف خطايا الناس, وا 
 عف الغرائز الموجودة فى الطبيعة الإنسانية, وليذا فالدولة ضرورية, وليست شيئا عرضيا.تنشأ

والآف, ما ىو المثؿ الأعمى لمدولة؟ المثؿ الأعمى لمدولة إنما ىو المثؿ المسيحي, وىذه الدولة التى 
ستمد سمطتيا مف الله مباشرة, ومعنى ذلؾ أنيا لف تكوف دولة عممانية يتصورىا, ىى التى ت

خالصة, بؿ ستكوف دينية كذلؾ, لكنيا أيضا لف تكوف دينية خالصة, بؿ جامعة لمطابع العمماني, 
والطابع الديني, ومعنى ىذا أف ىذه الدولة سيكوف مف ميمتيا الأصمية, ما يتصؿ بالحياة الدينية, 

أجؿ تحقيؽ السعادة عمى الأرض وتحقيؽ السعادة فى الآخرة بالنسبة أي أنو ستعمؿ مف 
لممواطنيف, ومف ىنا نستطيع أف نحدد العلبقة بيف الدولة والكنيسة, فالأخيرة تشرؼ عمى الأولي 

 (2)الحياة الآخرة.إلى  مف أجؿ توجيييا

ىو الكنيسة,  والدولة تساعد الكنيسة عمى تحقيؽ أغراضيا, وظاىر مف ىذا أف النصيب الأكبر
ا مرتبطتيف تماـ الارتباط, فمف مولكف يلبحظ مع ذلؾ أنو لـ يشأ أف يفصؿ بيف الأثنيف, بؿ جعمي

 الوثيؽ يمكف أف يقوـ السلبـ فى الأرض. الارتباطىذا 

التناقض فى قولو انو "بالرغـ مف حياة مشتركة ظاىريا, فإف أو  عف ىذا التنافر "أوغسطيف"عبر 
إف مواطني المدينة  ى نفس المدينة الأرضية لا يمتزجاف مطمقا بشكؿ حقيقي.الشعبيف يتساكناف ف

                                      
 .94د/ عامر عبد زيد: فمسفة التاريخ )جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ( , مرجع سابؽ , صػ (1)
لبناف(,  -د/ عبد الرحمف بدوي: فمسفة العصور الوسطى, وكالة المطبوعات, دار القمـ )الكويت (2)

 .39, صػ1979الطبعة الثالثة, 
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, وليذا فإنو حتى لو أنجزوا ظاىريا نفس السماوية يعيشوف مع الآخريف ولكف ليس كالآخريف
الأعماؿ فإنيـ ينجزونيا بروح مختمفة, إف خيرات المدينة بالنسبة لأولئؾ الذيف لا يعيشوف إلا حياة 

يـ ىى الخيرات التى يتمتعوف بيا أما ىذه الخيرات نفسيا ليست إلا وسائؿ يستعممونيا الإنساف القد
 غاياتيـ الحقيقية.إلى  ليعودوا بيا

دينة السماوية باعتبارىـ مف مواطني المإلى  إف الكثيريف قد يتصوروف خطأ أنو يمكف النظر 
فى الوقت الذى ينظروف فيو إلى غير أولئؾ المؤمنيف الذيف تابعوا الكنيسة وآمنوا بالديف المسيحي, 
 (1)المؤمنيف أو الوثنييف باعتبارىـ ىـ مواطنو المدينة الأرضية.

بفكرة ثنائية السمطة, وعبر عف ذلؾ فى كتابو )مدينة الله( فقد رأي أف الفرد  "أوغسطيف"قاؿ 
تتمثؿ فى  : الأولي, وتتمثؿ فى المدينة الأرضية الشيطانية, والثانية,سمطتيف ىماإلى  ينتمى

, وأف ىناؾ صراعاً بيف المدينتيف, وسوؼ ينتيى ىذا الصراع بإنتصار المدينة الروحية الإليية
مدينة الله الروحية التى تمثميا الكنيسة فى الأرض, وذلؾ لكونيما أسمى وأطير, وبمجرد أف 

ف البابا الصدامي, فاحتدـ الصراع بي "أوغسطيف"توطدت أقداـ الكنيسة بدأت فى تحقيؽ برنامج 
ممثؿ السمطة الروحية المطمقة والإمبراطور ممثؿ السمطة المادية الزمنية, مف أجؿ أف تعتمى 

 (2)الكنيسة العرش ويصبح البابا ىو الحاكـ الأوحد فى الأرض.

إف المأساة الداخمية لممدينة الوثنية ىى القير والإكراه, تحت طائمة تدمير نفسيا بحثا عف 
لبـ مف طريؽ قواىا وحدىا, في حيف أف ذلؾ لا يمكف الحصوؿ عميو الا مف والس والنظاـ العدالة

,المدينة الوثنية إذف تأخذ عمى عاتقيا القياـ بأمور ىي مف خصوصيات الله, وعمى ذلؾ  الله
اعتبرت الدولة الرومانية أف قانونيا وسلبمَيا مف المسمَّمات التي يمكف ليا أف تتخطَّى تاريخ 

                                      
د/ مصطفى النشار: تطور الفمسفة السياسية مف صولوف حتى ابف خمدوف, الدار المصرية السعودية  (1)
 .131, د.ط, القاىرة, صػ2115,
شاكر جماؿ محمد بلبؿ: فمسفة السياسة بيف فوكوياما وىنتنجتوف "دراسة تحميمية مقارنة" تحت أشراؼ  (2)

, رسالة ماجيستير, 2114امعة المنوفية ,أ.د/ نازلي معوض أحمد, د/ اميف حافظ السعدني, ج
 .118صػ
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ه المكابرة كانت سببًا ليلبكيا, فبادعائيا القياـ بتنظيـ كؿِّ شيء, والسيطرة التامة, البشرية كمَّو, ىذ
 (1).استبعدت الله

بيف الديف والسياسة بقولو يجب أف تتـ الوحدة بيف  الارتباطموضحا أىمية  "أوغسطيف"يضيؼ 
لما كانت الدولة الجانب الروحي ممثلًب فى الكنيسة وبيف الجانب السياسي ممثلًب فى الدولة وأنو 

الخبرات المادية الدينوية بينما تجعميا الكنيسة وسيمة لغاية روحية أسمى فأنو يجب أف إلى  تسعي
تخضع الدولة لمكنيسة حتى تتحقؽ السعادتيف: سعادة الدنيا, وسعادة الآخرة, وتشرؼ الكنيسة عمى 

حقيؽ أغراضيا, كذلؾ يذكر الحياة الأخرى, وتمكف الدولة الكنيسة مف تإلى  الدولة حتى توجييا
أف لمتاريخ درساً ىاما, فيو يكشؼ لنا عف الكوارث التى حمت  "مدينة الله"فى كتابة  "أوغسطيف"

بالروماف أياـ وثنيتيـ, وأف كؿ الأحداث التاريخية ىى ترجمة للئرادة السماوية وذكر أنو لا يقبؿ 
ريخ القدسي الذى يحكي ما كاف إلا ما ورد فى الكتب المقدسة, ذلؾ التا الماضيمف صفحات 

 (2).ريفبصالموءاتو التى تقع كؿ يوـ أماـ نبويكشؼ عما سيكوف, وىو الذى تثبت الأياـ صحة 

ى الله إبراىيـ ثـ تميزت المدينة نبولقد كانت مدينة الله مختمطة بمدينة الشيطاف حتى ظيور 
لحضارات التى بمغت ذروتيا السماوية فأصبحت فى بنى إسرائيؿ, والمدينة الأرضية فى سائر ا

عند الحضارة الرومانية, ولكنيما مع انفصاليما وتباينيما كانا يتقدماف معا ويميداف لظيور السيد 
المسيح, ميد بنو اسرائيؿ لو روحيا وميدت الحضارات القديمة لو سياسيا وفقا لتدبير مف العناية 

ب أف تتـ الوحدة بيف الجانب الروحي الإليية, ولقد انتيى التمايز بظيور المسيح, ومف ثـ يج
 (3)ممثلب فى الكنيسة والجانب السياسي ممثلب فى الدولة.

 

 

                                      
 .98د/ عامر عبد زيد: فمسفة التاريخ )جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ( مرجع سابؽ صػ (1)
 .81, 81د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ صػ.صػ  (2)
 .168د/ أحمد محمود صبحي: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (3)
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 الإعترافات:

, وكاف انتمائيةوثائؽ لا  "القديس أوغسطيف"تعتبر الكتب التسعة الأولى مف "اعترافات" 
تنتج القديس أوغسطيف يعيش فى مجتمع روماني منحؿ, ولـ يكف أمراً شديد الأىمية أف اس

ور عمى جمد ناللبمنتمى ىو عرض مف أعراض تدىور الحضارة, لأف اللبمنتميف يظيروف كالب
أف يكوف عمى طبيعة محيطة, فإذا كانت الحضارة إلى  الحضارة المحتضرة, ويميؿ الإنساف

ذا كانت صحتو الروحية تساعده عمى تحمؿ  مريضة روحيا فإف الفرد يعانى مف المرض ذاتو, وا 
 (1)ح فإنو يصبح لا منتميا.أعباء الكفا

أنو لـ يشؾ فى وجود الله قط بالرغـ مما صادؼ مف  "العترافات"فى  "أوغسطيف"يخبرنا 
 كما كانت محور حياتو. ت فكرة الله نقطة المركز مف مذىبو, وقد احتماعتراضات

ر نففقد كاف يرى وجود الله واضحا حد الوضوح لا ينكر إلا بدافع مف الأىواء, ومف جانب 
انعقد عميو إجماع الناس واتفؽ عميو أفاضؿ الفلبسفة,  بديييقميؿ جدا, كاف يراه واضحا باستدلاؿ 
فييا مف قوة وجماؿ, وكأنؾ تسائميا,  الأرض وماإلى  تنظر"والأمثمة عميو كثيرة عنده, منيا قولو: 

و لـ يمكف أف ولما كاف مف الممتنع أف تكوف حاصمة عمى ىذه القوة بذاتيا, فإنؾ تدرؾ حالا أن
 (2)."توجد بقوتيا الذاتية

فى كتابة "الاعترافات" الشر بأنو امتناع الخير, وأف ليس ىناؾ  "القديس أوغسطيف"وصؼ 
عمى الإطلبؽ طبيعة تتصؼ بالشر, وأف الشر نوعاف أحدىما ما يفعمو المرء, وثانييما ما يقاسيو, 

ة الله التى تتحكـ وتتصرؼ فى كؿ شيء فما يفعمو ىو الخطيئة, وما يقاسيو ىو العقوبة, وعناي
 يسئ الانساف فييا بالشر بإرادتو لكى يقاسي مف الشر الذى لا يريده.

                                      
كولف ويمسوف: سقوط الحضارة, ترجمة انيس زكى حسف, منشورات دار الآداب , بيروت, ص ص  (1)
5 ,6. 
: تاريخ الفمسفة الأوربية فى العصر الوسيط, دار المعارؼ, ط (2)  .33,القاىرة, صػ 3د/ يوسؼ كرـ
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يروف العفو عف المقدرة  -حتى المموؾ أنفسيـ –ذلؾ أف الناس فى كؿ عصر إلى  ويضيؼ
دي فضيمة, لأف الغرض مف ذلؾ منع الشر الظاىر لأف مقاومة العدواف تزيد الشر فى قمب المعت

 (1)وتدخؿ الشر فى قمب المعتدي عميو, ولا يمنع ىذا المحزـ كتأديب الوالد لولده.

قياساً عمى ما يرويو الكتاب المقدس عف خمؽ الله لمعالـ فى ستة أياـ واستوائو عمى العرش 
 سبعة أقساـ ىى:إلى  التاريخ "أوغسطيف"لمراحة فى اليوـ السابع, فقد قسـ 

 الطوفاف زمف نوح عميو السلبـ.إلى  ـويمتد مف آد القسـ الأوؿ:
 سيدنا إبراىيـ عمييما السلبـ.إلى  مف طوفاف نوح القسـ الثاني:
 عصر سيدنا داود عمييما السلبـ.إلى  مف سيدنا إبراىيـ القسـ الثالث:
 عصر الأسر البابمي.إلى  مف سيدنا داود القسـ الرابع:

 د المسيح عميو السلبـ.ميلبد السيإلى  مف الأسر البابمي القسـ الخامس:
 العصر الحاضر أي الفترة المعاصرة. القسـ السادس:

 (2)العصر الذى سوؼ يستريح فيو الله كما حدث فى اليوـ السابع. القسـ السابع:

 الخطيئة:

أف الخطيئة وأف تكف وصمة مخزنة فى الفرد, فإف العالـ يتزيف بالأثميف  "أوغسطيف"أضاؼ  
جعؿ غوايات الشيطاف لمناس لكي يفيد بيا الإنساف, وأنو عندما يعرضنا ذوى الخطيئة, وأف الله ي

, وفى تصحيح ما بنا مف نقائضأو  الله لممحف فذلؾ لإحدى غايتيف: إظيار ما بنا مف كمالات
مقابؿ صبرنا عمى ما يرمينا بو الدىر مف آلاـ يحتفظ لنا بمكافأة أبدية, وفى كؿ مكاف يكوف الآلـ 

السرور الأعظـ, وفوؽ ىذا فإف الخلبص مف الشر كاف مف أىـ إلى  لبالأعظـ مدخلب وسبي
حد كبير فى ذلؾ الخلبص, فالموت الذى إلى  الأشياء التى تشغؿ أوغسطيف, وأىمية المسيحية

 (3)ىو النياية لحياة طيبة ينبغي ألا يحكـ عميو بأنو شر.

                                      
 .81د/ رأفت غنيمي الشيخ: فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (1)
 .82صػالمرجع السابؽ :  (2)
 .82فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, ص رأفت غنيمى الشيخ :  (3)
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عف خالقة وبقطع الرباط  لبؿبالاستقكانت التجربة تنتظر الإنساف: وىى أف يحمـ ىذا المخموؽ 
عبر الكتاب المقدس عف ىذه بو حتى لا يكوف لو مرجعا آخر غير نفسو, وقد  النبوي الذى يجمعو

فقاؿ: إف الله طمب مف الإنساف الأوؿ أف لا يأكؿ مف شجرة واحدة, وىى  رمزيالتجربة بشكؿ 
الله مف الإنساف, وىى  الطاعة التى طمبياإلى  شجرة معرفة الخير والشر, وتمؾ الوصية ترمز

 (1)تعنى أف الإنساف كاف عميو أف لا يستقؿ بنفسو دوف الله, وأف يخضع إرادتو لإرادة الله بالحب.

الأنا, فقد أراد أف يتألو  انتفاخنساف خطيئة تمرد عمى الله, وىو تمرد مصدره كانت خطيئة الإ
نكما في يوـ تأكلبف منو تنفتح اعينكما إنما الله عالـ إ ,فقالت الحية لممرأة لف تموتابدوف الله: "

ذلؾ الانتفاخ خطيئة ضد الحب: لقد اعتبر الإنساف أف وتصيراف آلية عارفي الخير والشر", 
ذف, سقط المحبة التى تجمعو بالله ق يد لو وأسر, وأراد أف يحطـ القيد بخصـ شركتو عف الله وا 

 (2), وكاف ليا نتائج.الإنساف في الخطيئة, وتمؾ الخطيئة نموذج لكؿ الخطايا
الحضارات, ذلؾ لأف الوقائع أو  القائؿ بالتعاقب الدوري في التاريخ الرأي "أوغسطيف"وقد نقد 

تعاود التكرار, بينما اللبىوت المسيحي يجعؿ مف واقعة "صمب المسيح"  الرأيالتاريخية وفقا ليذا 
التعاقب الدوري مؤكداً  مقولة "أوغسطيف" ة الخمؽ, وعمى ذلؾ عارضأىـ واقعة تاريخية منذ بداي

مف أجؿ البشر كى يفدى  , أف صمب المسيح(3)فردية الواقعة التاريخية, ومف ثـ استحالة تكرارىا
, الموتىلا بالنسبة لو ولا بالنسبة لفرد آخر, كذلؾ قيامو مف بيف خطاياىـ حادثة فردية لا تتكرر 

تخدمونيا في التاريخ بدلا مف الخط إنيـ في ضلبؿ حيف يعتبروف الدائرة أكمؿ الأشكاؿ ويس
المستقيـ, إنيـ يقيسوف بعقوليـ الضيقة أحكاـ العقؿ الإليي, إف ىذا التفسير ىو وحده الذى 

إلا في ضوء الخطيئة  يكشؼ عف حكمو الله الخفية في الوقائع, فواقعة طوفاف نوح لا تفسر
ف عمؿ الله واضح في نصرتو الأصمية مف جية واكتماؿ معناىا بظيور المسيح مف جية أخرى, إ

 (4)لممسيحية التى ىى اكمؿ مظاىر العناية الإليية.
                                      

د/ عمى زيعور: أوغسطيف )مع مقدمات فى العقيدة المسيحية والفمسفة الوسيطة( , مرجع سابؽ,  (1)
 .15صػ

 .16المرجع السابؽ نفسو: صػ (2)
 .157ػد/ سعيد محمد محمد السقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, مرجع سابؽ, ص (3)
 .169د/ أحمد محمود صبحي: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (4)
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 الفصؿ الرابع

 عند ىيجؿ نظرية الديالكتيكية المثالية
 تمييد:

أحد أىـ الفلبسفة الألماف حيث يعتبر أىـ مؤسسي حركة "الفمسفة المثالية  "ىيجؿ"يعتبر 
والتى  "الجدلية"أو  وىو صاحب "الديالكتية" يالألمانية" في أوائؿ القرف التاسع عشر الميلبد

" ومف تفاعؿ "الفكرتيف" تنشأ Antithese" تولد "فكرة متناقضة" "Theseخلبصتيا أف لكؿ فكرة "
 Synthese."(1)" "ىيجؿ""فكرة جديدة" تؤلؼ بينيما ما دعاه 

فى القرف التاسع  يعتبر تاريخ إنييار الفمسفة الييجمية, فى نظاـ الفكر التأممي, تاريخا أساسيا
", مف جية أولي كما Marxismاستطالت بالماركسية " "ىيجؿ", غير اف فمسفة الألمانيعشر 

" Law" والقانوف "Economyاستطالت مف جية ثانية بدراسات المؤرخيف, ورجاؿ الإقتصاد "
بعموـ الروح,  ـ"Dilthy ,""2333-2422" *ديمتاى يسميووفقياء المغة, الذيف يؤسسوف ما 

وكانت الفمسفة الألمانية تبدو منيكة فى منتصؼ القرف الأخير )أي التاسع عشر( كما أف العموـ 
 (2)المعنوية والسياسية كانت تنمو.

                                      
, 2116معاوية مكى خميؿ: ألمانيا دولة الفلبسفة وأقطاب الموسيقي, دار الثقافة, القاىرة, د.ط , (1)

 .55, 51صػ.صػ 
(, فيمسوؼ ألماني درس الفمسفة فى جامعة 1833-1911) ":Wilhelm Diltheyوليمـ ديمتاى " *
Kiel" (1868-1871 )"( وجامعة كيؿ 1866-1868) "Basle"رليف, ثـ درسيا فى جامعة بازؿ ب

( أسس الفمسفة 1882( وجامعة برليف )ابتداء مف عاـ 1871-1882) "Breslau"وجامعة برسمو 
التى تقوؿ بأف الحياة الإنسانية وتعبيراتيا الثقافية ىى مصدر الفمسفة  "Life Philosophyالحياتية "

معجـ أعلبـ المورد, موسوعة تراجـ لأشير الأعلبـ العرب والأجانب  منير البعمبكي: انظر:وضوعيا, وم
 .197القدامى والمحدثيف مستقاة مف موسوعة المورد, مرجع سابؽ, صػ

ريموف أروف: فمسفة التاريخ النقدية )بحث فى النظرية الألمانية لمتاريخ(, ترجمة: حافظ الجمالي, وزارة  (2)
 .5, صػ 1999افة, دمشؽ  ,الثق
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الفريدة لابد أف تكشؼ عف الحقائؽ النيائية  يؤمف بثقة مبالغ فييا أف فمسفتو النقية "ىيجؿ"كاف 
 (1)ة الييجيمية مذىب شامؿ بطريقة مثيرة.عف الواقع كمو وعف التاريخ البشرى بأسره, الفمسف

 الجدؿ عند ىيجؿ:

و بحيث تتوالد اتحوار العقؿ الخالص مع نفسو حوارا يفض فيو مكنونالجدؿ الييجيمى ىو 
ذا كاف العقؿ الخالص عند ىيجؿ ينتقؿ بمقولاتو  مقولاتو بعضيا مف بعض بنظاـ خاص, وا 

لي مركب يجمع بيف الطبيعة إنتقاؿ التالي الا , ثـ يكوفلي ضده في الطبيعةإونسيجو الجدلي 
العقؿ الخالص وىو الانساف الذي يجمع بيف الروح والمادة, فمف الطبيعي أف يكوف أو  والمنطؽ

السؤاؿ بشكؿ أوسع ما الذي حدث لمجدؿ في ىذه المياديف الثلبثة: الميداف العقمي ثـ ميداف 
ذي نستخدمو منيجا جدليا أساسا بحيث نتتبع الطبيعة وأخيرا مجاؿ الانساف, وأف يكوف المنيج ال

العقؿ الخالص ثـ ننتقؿ منو الي جدؿ الطبيعة وننتيي في النياية الي جدؿ أو  جدؿ الفكر
 (2)الانساف.

التي تتجمى في الطبيعة والتاريخ في صورة ترابط التقدـ السببي  - "ىيجؿ"ليست الجدلية عند 
ليست ىذه  -جميع الحركات المتعرجة الالتواءات الموقتة الذي نجده منذ البداية حتى النياية خلبؿ

الجدلية سوى صورة لحركة الفكرة الذاتية التي تستمر منذ الأزؿ حيث لا ندري مستقمة عف كؿ 
أفكار الذىف نظرة مادية إلى  نقلبب الفكري فنظرنالإذىف إنساني مفكر, فكاف لابد مف تجنب ىذا ا

الأشياء عمى أنيا انعكاس لدرجة معينة مف إلى  أف ننظر نعكاس للؤشياء بدلا مفإعمى أنيا 
درجات الفكرة المطمقة وىكذا أصبحت الجدلية معرفة قوانيف الحركة العامة في العالـ الخارجي أـ 

 (3)في التفكير الإنساني.
                                      

ديؼ روبنسوف: وجودي جروفز: أقدـ لؾ الفمسفة, ترجمة: إماـ عبدالفتاح إماـ, المجمس الأعمى  (1)
 .81, صػ2111لمثقافة, القاىرة ,

تطور الجدؿ بعد ىيجؿ )جدؿ الفكر(المجمد الأوؿ, ترجمة: إماـ عبدالفتاح إماـ, دار التنوير  ىيجؿ: (2)
 .9, صػ2117طبعة الثالثة, بيروت لمطباعة والنشر, ال

بيس موريس كافيف: أصوؿ الفمسفة الماركسية, الجزء الأوؿ, ترجمة: شعباف  جورج بوليتزر وجي (3)
 .28بركات, منشورات المكتبة العصرية, بيروت , صػ
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 يبدى ىنا استبصاراً عميقا فيما يتعمؽ "ىيجؿ"فيما يتعمؽ بالجدؿ, أف , أولومف الملبحظ 
ت التى يتبعيا العقؿ, إذ أف العقؿ كثيرا ما يسير عمى أساس ىذا النموذج الجدلي, ويمكف بالمسارا

مدي معيف, عف قدرة إلى  القوؿ أف الجدؿ, مف حيث ىو إسياـ فى سيكولوجية النمو العقمي, يتـ
 (1)فإف الييجيمية تؤكد أىمية التاريخ. ثانيا: عمى الملبحظة المماحة.

نما ىى أو  لأنيا ليست عدما فارغاأو  ليا مضموف محدد, نتيجة الجدؿ إيجابية, إذ مجرداً, وا 
سمب لقضايا نوعية خاصة موجودة فى قمب النتيجة, لنفس السبب الذى كانت مف أجمو نتيجة ولـ 

وينتج عف ذلؾ أف ىذه النتيجة "العقمية" رغـ أنيا فكرة فقط ومجردة, فإنيا مع  تكف شيئا مباشراً.
نما ىى وحدة بيف قضايا متميزة, وعمى ذلؾ ذلؾ عينية أيضا وليس ت وحدة صورية بسيطة, وا 

فالأفكار الصورية, والتجريدات البسيطة ليس ليا مكاف فى فمسفة لا تتعامؿ إلا مع الأفكار العينية 
 (2)وحدىا.

فلببد مف القوؿ  روسية(بعند مرحمة معينة )الدولة ال "ىيجؿ"إذا كاف الجدؿ قد توقؼ فى نظر 
ستمرار الجدؿ فى طريؽ التقدـ فالدولة البروسية ليست ىى الصورة الكاممة والنيائية بضرورة ا

لفاعمية الروح الخلبقة, إنما ىى صورة متأخرة ومتخمفة, يجب أف يطرأ عمييا التطور والتقدـ, وىذه 
حركة إصلبح جزرية مف أجؿ الشعب, وكاف حب أولئؾ المفكريف إلى  الآراء التقدمية كانت تدعو

 (3)الفرنسية بصفة خاصة. الاشتراكيةالحد الذى أخذ يقربيـ مف الأفكار إلى  عب عظيمالمش

" Heraclitus" ىيراقميطسالجدلي بفمسفة  منيجوصراحة بأنو قد تأثر فى  "ىيجؿ"اعترؼ 
إلا واحتضنتيا  ؽ.ـ[, وفى ىذا الصدد نجده يقوؿ "لف تجد عبارة قاليا ىيراقميطس 536-471]

 ".ىفى منطق

 ثلاثة أقساـ رئيسية:إلى  المنيج الجدلي عند ىيجؿ مف تقسيمو لمفمسفة, فقد قسميايتضح 
                                      

مة عالـ برتراندرسؿ: حكمة الغرب )الجزء الثاني( الفمسفة الحديثة والمعاصرة, ترجمة: فؤاد ذكريا, سمس (1)
 .138, صػ1991المعرفة, الكويت 

موسوعة العموـ الفمسفية: ترجمة د/ إماـ عبدالفتاح إماـ, المجمد الأوؿ, دار التنوير, الطبعة  :ىيجؿ (2)
 .223, صػ2117الثالثة, بيروت 

 .215د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ( دار المعارؼ, د.ط, القاىرة, صػ (3)
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 عمـ الفكرة الشاممة فى ذاتيا ولذاتيا.أو  المنطؽ .أ 

 عمـ الفكرة الشاممة فى الآخر.أو  فمسفة الطبيعة .ب 

 نفسيا.إلى  عالـ الفكرة الشاممة وقد عادت مف الآخرأو  فمسفة الروح .ج 

أو  تدرس إلا موضوعا واحداً ىو الفكرة الشاممة فى مراحميا المختمفة وىذه الأقساـ الثلبثة لا
المتنوعة: العقؿ محضا فى المنطؽ والعقؿ فى حالة تخارج فى فمسفة الطبيعة, ه العقؿ فى صور 

الفكر أو  تدرس الفكر الخالص القسـ الأوؿنفسو فى فمسفة الروح فيى فى إلى  والعقؿ حيف يعود
 الفكريعمـ الفكرة الشاممة فى وسطيا أو  طؽ ىو عمـ الفكرة الخالصةفى ذاتو ولذاتو "فالمن

 الخالص".

مف  حيف يخرجأو  الآخر, أي نقيضوإلى  تدرس الفكر حيف ينتقؿالقسـ الثاني وىى فى 
 المادة الصمبة.إلى  فى ذاتو مف الفكر الخالص عالـ آخرإلى  عالمو الخاص

حياتو الروحية إلى  ذاتو أيإلى  يعود مف الآخر ندرس ىذا الفكر نفسو حيفالقسـ الثالث وفى 
 (1)متحرراً مف عبودية الطبيعة.

تكوف التناقضات التى تدفع التاريخ موجودة قبؿ كؿ شيء فى مممكة الوعى  "لييجؿ"بالنسبة 
" أي عمى مستوى الفكر, ويؤكد The Realm Of Human Consciousnessالإنساني "

أف الكائنات البشرية لدييا احتياجات " Phenomenology" -ولوجيافى الفينومين – "ىيجؿ"
أشياء خارجيا, غير أف الإنساف يختمؼ اختلبفاً أساسيا عف الحيواف مف إلى  طبيعية وتطمعات

أو  كائنا بشريا لو قدره باعتبارهحيث أنو علبوة عمى ما سبؽ يريد مف الأخريف الاعتراؼ بو وتقديره 
لذات لا يكوف فى ذاتو ولذاتو إلا حيف يكوف ومف حيث يكوف فى كرامتو, يقوؿ ىيجؿ: "الوعى با

 2)ذاتو ولذاتو لوعى آخر بالذات أي مف حيث ىو ملبؽ منو )اعترافا( بكونو كذلؾ".

                                      
د فتحي عبدالله: الجدؿ بيف أرسطو وكنط )دراسة مقارنة( المؤسسات الجامعية لمدراسات د/ محم (1)

 .24, 23, صػ.صػ 1995والنشر, الطبعة الاولي ,
جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة فى القرف العشريف )دراسة نقدية لنماذج  (2)

 165, 164صػ.صػ  فكرية ممثمة( رسالة ماجستير, مرجع سابؽ,
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 المنطؽ الييجمي:

 موضوع الفكر والشيءيمكف القوؿ بأف المنطؽ الييجمي ينطمؽ ابتداء مف اليوية بيف الفكر 
أف ندرؾ أو  "Natureالطبيعة "إلى  "Logicمف الفكر )المنطؽ( " اؿالانتقأف نفيـ  ينبغيوليذا 

أف يتسبب فى وجود أو  أف يوجد يستطيعتجسد )المنطؽ( فى الطبيعة بمعنى أف الفكر المجرد 
أف نفيمو عمى أنو تطور الفكر وموضوعو بالصورة التى تظير كؿ ما يترتب  ينبغيالأشياء بؿ 

 مستحدثا عف طريؽأو  الطبيعة بوصفيا شيئا مبتدعاإلى  رالنظ ينبغيعمى ىذا التطور, ولا 
أي ىو نفسو الأشياء الطبيعية التى تعرض لو, والطبيعة  المنطؽ لأف الفكر ىو نفسو موضوعو

 (1)عف موسوعة العموـ الفمسفية. مضمراً منذ البداية فى كتاب ىيجؿموجودة وجوداً 

 ضاوفر مف خلبؿ المتناقضات يحدد م" مساDialecticsالوجود, فى نظر المنطؽ الجدلي "
القضاء إلى  عمييا المنيج الجدلي بوجو خاص, تؤدى ينطويوتطور كؿ واقع, وكذلؾ النتائج التى 

فى ؽ ىو الفكرة, ولكف الفكرة تتكشؼ عمى نفس فكرة اللبزمانية, فقد بيف "المنطؽ" أف الوجود الح
 المكاف" بوصفيا طبيعة وفى "الزماف" بوصفيا روحاً."

لمتاريخ  الزمانيوالروح تتأثر, فى ماىيتيا ذاتيا, بالزماف, إذ أنيا لا توجد إلا فى المسار 
وتتجمي صور الروح فى الزماف, بحيث يكوف تاريخ العالـ عرضا لمروح فى الزماف, وىكذا يتحوؿ 

, عمى تأمؿ الواقع زمانيا, ويبدو "السمب" الذى كاف فى "المنطؽ" يتحكـ فى مسار الفكرإلى  الجدؿ
ذا كاف Philosophy Of Historyأنو القوة اليدامة لمزماف, وذلؾ فى كتاب فمسفة التاريخ " ", وا 

 (2)"المنطؽ" قد أثبت تركيب العقؿ, فأف "فمسفة التاريخ" تعرض المضموف التاريخي لمعقؿ.

العقلبني فى  نحصارلإاوجاء الحؿ النيائي مف جانب التفاؤؿ التاريخي الذى حؿ عقدة 
المعقولية الكمية لموجود التى تعالج كؿ شكؿ مف  باسـتو, فكاف ىذا التفاؤؿ أساساً لما عرؼ فمسف

وتحقؽ الانتقاؿ مف عمـ المنطؽ إلى فمسفة الطبيعة ومف  أشكاؿ الوجود كشكؿ مف أشكاؿ العقؿ.
                                      

 .28عبدالفتاح الديدى: فمسفة ىيجؿ, مكتبة الأنجمو المصرية, د.ط, القاىرة, صػ (1)
ىيربرت ماركيوز: العقؿ والثورة )ىيجؿ ونشأة النظرية الاجتماعية( , ترجمة د/فؤاد ذكريا, الييئة  (2)

 .224,  صػ1971المصرية العامة لمتأليؼ والنشر, 
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قوانيف الطبيعة مف البناء العقمي لموجود  انبثاؽفمسفة الروح عمى أساس إلى  فمسفة الطبيعة
ولكف لماذا يأتي الحؿ إذف مف جانب التاريخ ؟ سر ذلؾ بسيط وىو  وتواصميا فى قوانيف العقؿ.

أف التاريخ يمثؿ الحقيقة فى دور التكويف أي يمثؿ النضاؿ مف أجؿ التوافؽ مع قوى الإنساف 
تقديراً يخمع عمى القضايا والأحكاـ أو  المتطورة, وليس الصدؽ مف جانبو صفة مف صفات الفكر

الحقيقة العممية ذاتيا, فالحدث أيضا يعد صحيحا إذا كاف إلى  ط, بؿ ىو بالفعؿ صفة تغزىفق
 (1)يوفى بالإمكانيات الموضوعية.

تحتوى فمسفة التاريخ عمى قدر  "ىيجؿ"أف نفيـ أولا ما ىى فمسفة التاريخ عند  الضروريمف 
ف الخروج مف خط التاريخ كبير مف المعمومات التاريخية, يمكف لممرء أف يجد فى ذلؾ نوعا م

مف الممكف أف نفسر فمسفة ىيجؿ لمتاريخ بطرؽ مختمفة ىذه الطرؽ المختمفة لفيـ  العالمي.
 (2)الادعاء بأف ىناؾ معنى لمتاريخ.

إف فمسفة التاريخ عند ىيجؿ ىى الصورة المنطقية لفمسفتو العامة, حيث تتحقؽ الفكرة ذاتيا فى 
مع الواقع واتحاده معو اتحاداً يبدو فيو العقؿ مسيطراً عمى العالـ المجتمع الإنساني باتساؽ الفكر 

متحكما فى تطوره ومحدداً لو, وىكذا فإف: "التحقؽ أو الوصوؿ إلى مجتمع يعبر عف العقؿ أو 
دراكات خاصة بيا  ىدؼ التاريخ" ويتـ ىذا اليدؼ عف طريؽ النشاط الجوىري إذ تتخذ أشكالًا وا 

وسيمة تتطور وتدرؾ ذاتيا صاعدة إلى أعظـ ذروة مف الحرية عمى نحو مختمؼ, وبيذه ال
"Freedom" والوعى الذاتي "Self Consciousness."(3) 

 التاريخ عند ىيجؿ:

مف غير الممكف أف تكوف ىناؾ إتاحة لفيـ نظرية ىيجؿ فى التاريخ, إلا مف خلبؿ النسؽ 
طؽ, وليس المنطؽ عمما مغايراً أساسيف: الميتافيزيقا والمنإلى  العاـ لفمسفتو والذى يستند

                                      
 .29مسفة ىيجؿ, مكتبة الأنجمو المصرية, القاىرة, صػعبدالفتاح الديدى: ف (1)

(2) Peter Singer: Hegel. Oxford University Press, New York, 1982, P.P.P 
9,10,11. 

جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة فى القرف العشريف, مرجع سابؽ  (3)
 .163صػ
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لمميتافيزيقا, بؿ يمكف اف يعد المنطؽ منيجا والميتافيزيقا موضوعاً ولا يستقؿ الاثناف بدورىما عف 
وتظير علبقة الميتافيزيقا مع التاريخ , فتظير مف خلبلو مقولات الزماف  أي عمـ يعالجو ىيجؿ.

الأنات, فذلؾ وىـ يعبر عف عدـ القدرة عمى  والمكاف والفردية فإف الزماف ليس وحدات مستقمة مف
 (1)رؤية الكؿ, كما يعبر المكاف عف استقلبؿ المجتمعات.

قرر ىيجؿ أف يجعؿ الفكر يسعى لمتعادؿ مع شموؿ الواقع الحقيقي بحيث حرص فيو عمى 
 إلحاؽ الطبيعة بالفكرة ووضعيا بداخميا.

 مراحؿ التاريخ عند ىيجؿ:

ثلبث مراحؿ, تبيف كؿ منيا فترة مف تقدـ الإنساف فى إلى  بحثو التاريخي "ىيجؿ"يقسـ 
قصة العالـ الشرقي, قصة الصيف واليند   "المرحمة الأولي"تعرض  صراعو مف أجؿ الحرية.

عالـ الدوؿ  "المرحمة الثانية" شمؿحضارتنا, وتغت منيا والشرؽ الأردني, وىى الأقطار التى بز 
 "مرحمة رابعة"عصر الإمبراطوريات الرومانية, وسوؼ تأتى  "المرحمة الثالثة"الإغريقية, وتشمؿ 

 وفيو تجد فكرة الحرية أسمى معبر عنيا. الألمانيوىنا تبرز منيجيتو التيتونية, ىى العالـ 

فالعالـ الشرقي ىو ميد طفولة الإنساف, فكاف المجتمع فى الصيف قوامو الأسرة والدولة, وكاف 
كانت الحكومة حكومة أبوية, فكاف الإمبراطور ىو الأب الديف الشائع ىو عبادة الأسلبؼ, و 

وكاف كؿ عقاب بدنيا, وكاف أىؿ الصيف جميعا  –الأصغر العظيـ الذى يحكـ أبنائو بيد مف حديد 
 (2)صغاراً أماـ القانوف.

فى  الإقطاعيبيف الطبقات الموجودة فى اليند وبيف الطبقات التى شيدىا النظاـ  "ىيجؿ"يفرؽ 
طى فالأفراد فى ىذا النظاـ الأخير يرتبطوف بطبقة معينة لكف كانت ىناؾ فوؽ العصور الوس

وبينما كانت   . الجميع الطبقة الروحية فيى أعمي مف كؿ شيء ولكؿ فرد الحرية فى الانتقاؿ إلييا

                                      
العرب: فمسفة التاريخ جدؿ البداية والنياية والعود والدائـ, مرجع تأليؼ مجموعة مف الأكاديمييف  (1)

 .175سابؽ , صػ
 .317عثماف نويو: المفكروف مف سقراط إلى سارتر, مكتبة الأنجمو المصرية, القاىرة, صػ (2)
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ىى روح الطفؿ اليقظ فإف روح اليند كانت روح الطفؿ الحالـ,  -فيما يقرر فيمسوفنا –روح الصيف 
يند ظلبؿ مف فكر مجرد عف وحدة الوجود, وكاف إلييا شبح نيرفانا الوسناف, ىو اللبشيئة, فديف ال

 (1)غشاه الجمود جسميا وسياسيا واجتماعيا.وكاف اليند يحيا حياة نباتية راكدة, وكاف ي

 وىناؾ فارؽ آخر بيف طبقات المجتمع عندنا وعندىـ, فيما يقوؿ ىيجؿ وىو الكرامة الأخلبقية
أف يمتمكو الإنساف فى داخمو وبنفسو ىو, ومف  ينبغيفى كؿ طبقة عندما نتمثؿ فيما الموجودة 

ىذه الزاوية كانت الطبقات العميا تتساوى مع الطبقات الدنيا, فالمساواة أماـ القانوف والحقوؽ 
العدالة أو  "Ethicsالشخصية والممكية مكفولة لكؿ طبقة, أما فى اليند فلب وجود للؤخلبؽ "

"Justice"  التديف وفضلب عف ذلؾ فلب وجود لجوانب إنسانية لا محبة ولا عواطؼ ولا عدالة أو
تجاه الطائفة  الأعمىبيف ىذه الطوائؼ بعضيا وبعض فالمحبة الإنسانية, مثلب, مف الطائفة 

ممنوعة تماما, ومف ناحية أخري نجد أف العقوبات تتناسب زيادتيا مع ازدياد دونية  الأدنى
  لخ.الطائفة... إ

ولكؿ طائفة فى اليند حقوقيا وواجباتيا الخاصة لكف ليس ثمة حقوؽ وواجبات للئنساف بصفة 
عامة, فإذا كانت الشجاعة عندنا فضيمة فإنيا عند الينود فضيمة طبقة الكشاترية فقط, فلب 

 والشعور البشري لا وجود لو عندىـ. خصائص للئنساف بصفة عامة والواجب البشري

نعداـ الوجود الأخلبقي الذى يتضمف احتراـ الحياة إعمى  لكثير مف الأمثمةا "ىيجؿ"ويضرب 
البشرية عند الينود, منيا أف الزوجة تحرؽ نفسيا عقب وفاة زوجيا, ولو أف امرأة خرجت عف ىذه 

أنو شاىد امرأة  الإنجميزالعادة المتوارثة لنبذىا المجتمع وطردىا لتعيش فى عزلة, ويروي أحد 
عمى أنو لا توجد الأخلبؽ التى  "ىيجؿ"نيا فقدت طفميا, وذلؾ يدؿ فى رأى تحرؽ نفسيا لأ

 (2)تتضمف احتراـ الحياة البشرية فى اليند.

                                      
ثة, العالـ الشرقي, المجمد الثانى, ترجمة د/ إماـ عبدالفتاح إماـ, دار التنوير, الطبعة الثال ىيجؿ: (1)

 .33, صػ2117بيروت ,
 .34المرجع السابؽ: صػ(2)
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واختمفت الحاؿ فى فارس عف تمؾ الحاؿ, فالفرس كانوا يعبدوف النور, وكاف إلييـ الأعظـ 
ة الخير تكافح قوى طاقة الشمس, فالشمس مبعث الحركة فى كؿ عمميات النماء العضوي, وىى قو 

, غفوتوفى ىذا الصراع جوىر الحياة الحؽ, والى أف يصحوا الإنساف مف  "ىيجؿ"الشر, ويرى 
 (1)ويدرؾ الصراع بيف الخير والشر لف يستطيع أف يدرؾ رسالتو ألا وىى بموغ الحرية الروحية.

غريؽ يمثموف ثـ كانت المرحمة الثالثة مف مراحؿ التقدـ البشرى, حضارة الإغريؽ, فكاف الإ
 الشباب.إلى  الصباح المنعش فى تاريخ البشر, فالإنسانية قد انتقمت مف الطفولة

وكاف الناس فى أثينا يحكموف أنفسيـ بأنفسيـ, وكانوا فييا أعضاء فى العالـ الأثينى, لأف 
ا ممؾ الكثرة الغالبة مف الأىميف كانت عبيدا ومع ىذا فإنيـ لـ يكونوا يفكروف فى الحرية عمى أني

 (2)مشاع لكؿ الناس.

 أقساـ التاريخ عند ىيجؿ:

الجانب الموضوعي  فى الدروس فى فمسفة التاريخ: التاريخ فى لغتنا يربط "ىيجؿ"يقوؿ 
" وىو واقعة Historiam Rerum Gestarum Res Gestasبالجانب الذاتي, ومعناه "

 (3)ا أفعالا وأحداثا تاريخية.رواية, ويجب أف نفيـ القصة التاريخية باعتبارىأو  وليس خيراً 

مجموعة الملبحظات العامة المتعمقة بالتاريخ والتى اقترحت مف خلبؿ دراسة السجلبت والتى 
اقترحت أف تكوف وضحت مف خلبؿ وقائعيا, ولكف ككونو تاريخ عاـ, ولكى نكتسب فكرة واضحة 

الطرؽ الأخرى لمتعامؿ أف تبدأ باختبار بعض  الضروريفى البداية عف طبيعة دراستنا لأف مف 
 مع التاريخ ىذه الطرؽ ربما تندرج تحت ثلبثة عناصر رئيسية ىى:

 ( التاريخ الفمسفي3  ( التاريخ التأممي.0   صمي.( التاريخ الأ2

                                      
 .318عثماف نويو: المفكروف مف سقراط إلى سارتر, مرجع سابؽ ,  صػ (1)
 .163د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ( , دار المعارؼ, القاىرة  , صػ (2)

(3) Charles Hegel And J. Sibree, M.A: The Philosophy Of History "Georg 
Wilhelm Friedrich Hegel,Batoche Books, Kitchener, Canada, 2001, P.14. 
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يو تاريخ للؤحداث التى يشاىدىا المؤرخ ويشيد عمييا, ف قصصيالتاريخ الأصمي ىو وصؼ 
 التاريخ الأصمي ضمنيا أىـ آرائو ونظرياتو. ثلبث صفحات عف "ىيجؿ"لمحاضر الحى, كتب 

يمكف أف نراىا, ىى التى تعطينا أساساً متيناً لمتاريخ, أو  إف أرض الواقع وحدىا التى نراىا
والمؤرخ الأصمي, ىو الذى يتشبث بيذا الواقع ولا يفارقو, وىذا الواقع ىو فى نظر ىيجؿ, 

زماف محدد, ومف الواضح أنو يصؼ الحاضر الحي الذى يعيشو الكاتب فى مكاف معيف, و 
ويكتب عف الرجاؿ العظماء والأحداث الكبيرة, فيكوف  التى شارؾ فييا,أو  الأحداث التى عاشيا,

 (1)مف كؿ ذلؾ رسما وصورة دقيقة وطبؽ الأصؿ لمواقع الذى عاش فيو.

أسميف مف أو  أف نذكر اسما –أما عف ىذا النوع, فيكفي لكى يكوف أمامنا نمط محدود 
ىذه إلى  "Thucydides" *يديدسيوس" وثHerodotus"الأسماء المرموقة, وينتمى ىيرودوت 

الفئة, وىناؾ غيرىـ مف ذلؾ الموف مف المؤرخيف الذيف اىتموا بصفة خاصة بوصؼ الأعماؿ 
 (2)والأحداث, وأحواؿ المجتمع التى وجدوىا مائمة أماـ أعينيـ, والذيف شاركوا فى روحيا.

 لموف مف التاريخ عمى النحو التالي:أىـ خصائص ىذا ا

ىى فإف روح العصر التى شكمت الأحداث  وبالتالييعيش الأحداث التى يروييا  المؤرخ (1
 نفسيا التى شكمت المؤرخ.

 تكوف الفترة التى يكتبيا المؤرخ عادة فترة قصيرة نسبياً. (2

 المؤرخ ييتـ برواية أشكاؿ فردية مف الأحداث والأشخاص وأمور غير ممحصة. (3

                                      
 .164د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ( , مرجع سابؽ, صػ (1)
ؽ.ـ  411-741ثيوسيديدس: مؤرخ يوناني عاش فى القرف الخامس قبؿ الميلبد ولكف فيما بيف عامي  *

د/ مصطفى النشار: مف  انظر: اية أخرى, كتب عف الحرب البموبونيزية.ؽ.ـ فى رو  395-461أو 
 .42التاريخ إلى فمسفة التاريخ قراءة فى الفكر التاريخي عند اليوناف, مرجع سابؽ , صػ

 .96, صػ2111د/ حسيف مؤنس: التاريخ والمؤرخوف, دار الرشاد, الطبعة الثانية, القاىرة , (2)
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 الشخصيةنفس الوضوح الذي كاف ليا عنده بفضؿ ملبحظاتو   حداثإاليدؼ مف روايتو  (4
 (1)التي سمعيا. الروايات الحيةأو 

 ثانيا: التاريخ النظري ]التأممي[
بالتاريخ النظري والسمة الاساسية التي تميزه  "ىيجؿ"التاريخية يسميو  الكتابةالموف الثاني مف 

نما ىو يجاور العصر الذي يعيش فيو لكي يؤرخ ا  اث التي يروييا و ف المؤرخ لا يعيش الاحدأىي 
حيف يكتب مؤرخ معاصر في القرف العشريف تاريخ مصر  -مثلب  -كما ىي الحاؿ  ,خرآلعصر 
ووقائع لـ يعش , حداثا لـ يشيدىا أعصر اخر ويروي إلى  يجاوز حدود عصره إنوف ,الفرعونية

 (2).صميا كما كاف يفعؿ المؤرخ السابؽأ

 والتاريخ التأممي ىو الذى يتجاوز الحاضر الحي؟ وىناؾ أربعة أنواع ليذا التاريخ:

 ( التاريخ البرجماتي.2   ( التاريخ الكمي.1

 ( التاريخ التصوري.4   ( التاريخ النقدي.3

 التاريخ الكمي: (2
نا يعمؿ عف العالـ, وىأو  ىذا التاريخ الذى يقدـ لنا نظرة عامة وشاممة عف شعب ما, وبمد ما,

فكر المؤرخ عممو في مضموف الحوادث, ويفرض عمييا تصويره وتفسيره الخاص, والتاريخ الكمي 
 (3)لا يقوـ عمى سرد الأحداث, بؿ عمى المبادئ التى يراىا المؤرخ كأساس وغاية ليذه الأحداث.

التاريخية  يقترب التاريخ الكمي كثيراً مف التاريخ الأصمي أعنى مف الطريقة الأولي في الكتابة
 (4)لشعب مف الشعوب.أو  خاصة إذا اقتصر غرض المؤرخ عمى سر الأخبار التاريخية لبمد ما

                                      
)المجمد الأوؿ( مف محاضرات فمسفة التاريخ, ترجمة/ إماـ عبدالفتاح إماـ,  العقؿ فى التاريخ ىيجؿ: (1)

 .33, 32, صػ.صػ 2117دار التنوير, الطبعة الثالثة, بيروت 
 .189المرجع نفسو : صػ  (2)
 .165د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ( , مرجع سابؽ , صػ (3)
الأوؿ( مف محاضرات فمسفة التاريخ, ترجمة/ إماـ عبدالفتاح إماـ, العقؿ فى التاريخ )المجمد  ىيجؿ: (4)

 .189المرجع السابؽ  , صػ
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أف الذيف برعوا في كتابة ىذا النوع مف التاريخ, ىـ الفرنسيوف والإنجميز لأنيـ  "ىيجؿ"ويرى 
 (1)كانوا يمموف إلماما واسعاً بالثقافة العامة, وبثقافتيـ القومية.

مف العقؿ الكمي الذى يفض نفسو في أو  دولة تمثؿ وجيا جزئيا مف الفكرة الشاممةوالحؽ أف كؿ 
أوجو مختمفة في الزماف وتعاقب ىذه الأوجو ىو الذى يكوف ما يسمي بالتاريخ الكمي أو تاريخ 
نما يحكمو العقؿ الخالد, وعمى ذلؾ  العالـ, وىذا التاريخ لا تحكمو الصدفة أو القدر الأعمى وا 

ذا كانت كؿ دولة تمثؿ صورة فالتاريخ  ليس خميطاً أعمي مف المصادفات ولكنو تطور عاقؿ, وا 
متناىية لمعقؿ, فإف أعماؿ الدوؿ ومصيرىا في علبقاتيا بعضيا ببعض وىو جدؿ التناىي ليذه 

 (2)العقوؿ, ومنو ينبثؽ العقؿ الكمي.
بيف الحرية الضرورة,  حركة مف أجؿ التأليؼ باعتبارهويمكف اف ننظر إلى سير التاريخ الكمي 

 .الضروريوذلؾ باعتبار اف الحركة الباطنة فى ذاتو ولذاتو ىى الشيء 

ستخدـ فييا مواد كثيرة مثؿ الحديد ممية البناء والتشييد التى نالتاريخ الكمي بع ويمكف أف نشبو
والخشب والأحجار, كما نستخدـ عناصر خاصة لتشغيؿ ىذه المواد مثؿ النار لصير الحديد, 

اليواء لإضراـ النار, والماء لتحريؾ العجلبت التى تساعد فى قطع الخشب, ولكف البناء المشيد و 
يقؼ بعد ذلؾ فى وجو ىذه العناصر, وىو يحمى مف اليواء والأمطار والنار, ومعنى ذلؾ أف 

وفقا لطبيعتيا, وجدت فيو بعد ذلؾ عنصراً مناىضا ليا,  العناصر التى استخدمت فى ىذا البناء
التى ساعدت فى إقامة المجتمع الإنساني, تجد فيو نظاما يعوؽ  والانفعالاتلؾ فإف العواطؼ كذ

 (3)استمرارىا.
 : التاريخ البرجماتي

بعمؿ إنسانية وعقمية, وىو  الماضييحاوؿ المؤرخ مف ىذا النوع مف التاريخ التأممي, أف يفسر 
لتعميلبت اللبىوتية والدينية, وعمى المؤرخ أف يقابؿ التاريخ اللبىوتي, الذى يفسر الوجود والتاريخ با

                                      
 .165د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ( , مرجع سابؽ , صػ (1)
أصوؿ فمسفة الحؽ, ترجمة: إماـ عبدالفتاح إماـ, المجمد الاوؿ, دار التنوير, الطبعة الثالثة,  ىيجؿ: (2)

 , صػ.2117وت , بير 
 .189د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ(, المرجع السابؽ , صػ (3)
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فى الحاضر وأف يعطييا أىمية خاصة مف حيث الدروس الأخلبقية التى  الماضييبعث أحداث 
 (1)يمكف استخلبصيا منيا.

وأف نشغؿ أنفسنا بعالـ بعيد عنا, فإف حاضراً يبزغ أماـ  الماضيفحيف يكوف عمينا أف ندرس 
 اص كما لو كاف مكافأة لمذىف عمى الجيد الذى يبذلو.الذىف, ناتجا عف نشاطو الخ

العبر والعظة, والمبادئ والقيـ, والدروس الأخلبقية مف  باستخلبصي أساساً ييتـ التاريخ البرجمات
 (2).الماضيأحداث 

يبدو ىذا النوع مف التاريخ البرجماتي, الذى يستعرض الأحداث السياسية والحربية مف حيث 
ة التى يتضمنيا, ىو نوع مف الدراسة الوضعية لمتاريخ, ولكنو يقدـ ىذا التاريخ, التعاليـ الأخلبقي

 تحت كؿ صوره وألوانو.

وقد يكوف ليذه الصور بعض القيمة, ولكنيا تبقى مجرد عناصر ومواد لمتاريخ, ونستطيع أف نقوؿ 
ستمد ىيجؿ إف كنت فى تأسيس ميتافيزيقا الأخلبؽ, قد أوضح فكرة التاريخ البرجماتي, الذى ا

تعريفو منو بقولو: إف التاريخ يؤلؼ عمى نحو برجماتي عندما يعمـ الناس الحذر, أي عندما يعمـ 
, كيؼ يعنى بمصالح  والحؽ أف المؤرخيف الخاصة, عمى نحو أفضؿ مف عالـ الأمس. وعالـ اليوـ

   (3)العرب قد برعوا فى كتابة التاريخ الديني, والتاريخ البرجماتي.

 نقدي:التاريخ ال (0

النوع السائد فى عصره وفى بلبده,  باعتبارهىذا النوع مف كتابة التاريخ  "ىيجؿ"يذكر 
للؤحداث والروايات  فالمؤرخوف الألماف كانوا لا يكتبوف التاريخ, بؿ "تاريخ التاريخ" ويقدموف نقداً 

لكنيـ لـ يعرضوا التاريخية, وىو يعتقد أف الفرنسييف قد نشروا مؤلفات عظيمة فى التاريخ النقدي, و 

                                      
 .181مرجع سابؽ , صػد/ نازلى اسماعيؿ حسيف :الشعب والتاريخ )ىيجؿ( ,  (1)
 .97د/ حسيف مؤنس: التاريخ والمؤرخوف, مرجع سابؽ , صػ (2)
ف محاضرات فمسفة التاريخ, ترجمة/ إماـ عبدالفتاح إماـ, العقؿ فى التاريخ )المجمد الأوؿ( م ىيجؿ: (3)

 .37مرجع سابؽ , صػ
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نقدىـ بوصفو نقداً تاريخيا, بؿ نقداً أدبيا, أما فى ألمانيا, فمقد مس النقد الرفيع مؤلفات عمـ المغة, 
 (1)وكتب التاريخ.

 التاريخ التصوري: (3

, وتاريخ يعنى ىيجؿ بالتاريخ التصوري التاريخ القائـ عمى تصور العموـ المختمفة مثؿ تاريخ الفف
وىو يؤكد أف ىذا النوع مف التاريخ قد تقدـ كثيراً فى العصور  .ديف... إلخالقانوف, وتاريخ ال

 الحديثة, والتاريخ التصوري يخضع أيضا فى نظره لمتاريخ القومي لمشعوب.

فضؿ أف نعرؼ ما إذا كاف ىذا التاريخ يخضع لمؤثرات خارجية أـ لا, ولكف أيا كانت ىذه ومف الأ
 ة المؤثرات الروحية والباطنة.المؤثرات, فيى لا تصؿ إلى نفس قيم

إف الفكرة ىى التى تقود الشعوب والعالـ, وتسترشد بيا النفوس والروح بإرادتو العاقمة ىو الذى 
 (2)يوجو الأحداث العالمية, وىذا ما يؤدى بنا إلى التاريخ الفمسفي لمعرفة مسمؾ ىذا الروح.

والعمومية فيو جزئ لأنو لا يتحدث خاصيتيف متعارضتيف ىما الجزئية  التصوريويحمؿ التاريخ 
نما عف "جزء" مف ىذا التاريخ.  (3)عف تاريخ الإنساف بما ىو إنساني وا 

 :ثالثاً: التاريخ الفمسفي

ذا كانت الفمسفة تيتـ بالعناصر  التاريخ الفمسفي ىو محاولة لتبرير حقيقة التاريخ الكمي, وا 
, الذى ييتـ بدراسة الواقع الذى كاف أو الكائف تاريخالقبمية لممعرفة, فإنو يبدو أنو لا وجود لفمسفة لم

, وبعبارة أخري فإننا لا نأمؿ فى كتابة مثؿ ىذه الفمسفة التى يتعارض موضوعيا القبمي ...بالفعؿ
 (4)مع زمنية التاريخ.

                                      
 .182المرجع السابؽ: صػ(1)
 .182د/ نازلي اسماعيؿ حسف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ(, مرجع سابؽ , صػ (2)
 .37العقؿ فى التاريخ)المجمد الأوؿ( مف محاضرات فمسفة التاريخ , المرجع السابؽ,  صػ ىيجؿ: (3)
 .183د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ( , مرجع سابؽ , صػ (4)
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بأنو لا يعنى سوى دراسة التاريخ مف خلبؿ  "ىيجؿ"ولكف ما المقصود بيذا التاريخ الفمسفي؟ يجيب 
 وعمينا أف نلبحظ أمريف ىاميف منذ البداية: الفكر,

ىو الفكر أو الوعي أو العقؿ أو الروح ومف ىنا فإف  -بحؽ –أف ما يميز البشر  الأمر الأوؿ:
 ىيجؿ ينبينا إلى أف الفكر مبثوث فى كؿ ما ىو بشري.

المجتمعات أف التاريخ الحقيقي للئنساف لا يبدأ إلا مع ظيور الوعي وبالتالي فإف  الأمر الثاني:
 (1)الأولي التى كانت تعتمد عمى الأساطير لا تكوف جزءاً مف تاريخ الإنساف.

نلبحظ أنو لـ يكف ثمة حاجة إلى تفسير أو شرح النوعيف السابقيف مف الكتابة التاريخية, لأف 
الذى يبدو أنو يحتاج بغير  الفمسفيطبيعتيما واضحة بذاتيا, لكف الامر يبدو مختمفا فى التاريخ 

ئا وأعـ تعريؼ يمكف تقديمو ىو القوؿ بأف فمسفة التاريخ لا تعنى شي شؾ إلى إيضاح أو تبرير.
والواقع أف الفكر جوىري للئنساف, فيو ما يميزه عف  آخر سوى دراسة التاريخ مف خلبؿ الفكر.

رادتنا وغرائزنا بقدر  ضروريعف الحيواف, فالفكر عنصر  ما ملبزـ للئحساس والمعرفة والتعقؿ, وا 
نكوف بشراً عمى الحقيقة, عمى أنو يقد يبدو أف ىذا التأكيد لمفكر فى السياؽ الذى نتحدث فيو عف 

 (2)التاريخ غير مقنع.

بالرغـ مف الصعوبة الواضحة فى التوفيؽ بيف الفمسفة والتاريخ, فإننا نجد أننا لا نستطيع أف 
ا يقوؿ الفلبسفة ىو الذى يميز عف دور العقؿ فى تفسير وتبرير التاريخ, إف العقؿ كم نتخمى

الإنساف مف الحيواف, كما يقوؿ ىيجؿ: إننا نجد الفكر يملؤ إحساساتنا وعممنا ومعرفتنا, وغرائزنا 
رادتنا, بوصفنا بشراً.   (3)وا 

 

                                      
, 41العقؿ فى التاريخ )المجمد الأوؿ( مف محاضرات فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , ص ص ىيجؿ: (1)

41. 
 .111, 111د/ حسيف مؤنس: التاريخ والمؤرخوف, مرجع سابؽ , ص ص (2)
 .183لتاريخ )ىيجؿ(,  مرجع سابؽ , صػد/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب وا (3)
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 الدولة ونياية التاريخ عف ىيجؿ:

فى المذاىب  والدولة, إف الواقع الكمي التى تتأدى إليو ضرورات التنظيـ الإقتصادي ىو الدولة 
" ىنا Freedomالدارجة فى القرف الثامف عشر, ىى ضمانة الحريات, والمقصود بالحرية "

فإف الدولة ىى  "ىيجؿ"الحرية الذاتية, وىذا المعنى يميؿ إلى معنى الحؽ الطبيعي, أما فى تصور 
ر "الحرية الموضوعية", أي المرحمة التى لا يعود فييا الروح يواجو مف معارض فى مضما

فراد المجتمع الإقتصادي, أالموضوعية: فعرضية الروابط الأسرية, وتفتت  الاجتماعية مستحدثاتو
كؿ  حيث يبقى الروح فى حالة نزاع مع ذاتو, يجد أف معارضيما فى الدولة حيث يخمد أوار

 (1).نزاع

تنحو  ؿ""ىيجفى فترة مبكرة مف القرف التاسع عشر, وىو عصر القومية الرومانتيكية نجد فمسفة 
وتذىب إلى أف الدولة ىى الآلة التى يحقؽ الله إرادتو )فوؽ التاريخ, والأخرى خلبؿ التاريخ(, 
واتجيت ىذه الفمسفة إلى وضع القوى التى تشكؿ )عالـ الإنساف( فوؽ طاقة البشر وأدى التفاعؿ 

مة باعتبارىا ىوية بيف ىذه الفكرة التى تعتبر الدولة قوة إليية وسمطة عميا منظمة, وبيف فكرة الأ
روحية واحدة ذات جذور عميقة فى أعماؽ الشعب البعيدة, أدى ىذا التفاعؿ بينيما إلى ظيور 

 (2)فكرة )الدولة القومية(.
المشيورة ىذه, يخمؽ بنا أف نمحظ أنو خلبفا لما يفعؿ غيره فى  "ىيجؿ"وحتى نحسف فيـ نظرية 

ما حداً, بؿ ير إلييا العادة لا يرى إلى الدولة فى علبقاتيا بالأفرا د الذيف يجدوف فييا إما ضمانة وا 
فى ذاتيا, فى فاعميتيا الخاصة والمستقمة جذريا, تمؾ الفاعمية التى تفصح عف نفسيا فى الشرع 
والحكومة, فسمطات الدولة اللبمحدودة ولا مسؤوليتيا التامة ترقى فى نظر ىيجؿ إلى مرتبة العقيدة 

 (3)نى.بكؿ ما فى ىذه الكممة مف مع

                                      
إميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة )القرف التاسع عشر( , ترجمة/ جورج طرابيشي, الجزء السادس, دار  (1)

 .233, صػ 1985الطميعة, الطبعة الأولي , بيروت, 
 .77, صػ1998محمد مختار الزقزوقي: الأخلبؽ والسياسة, مكتبة الأنجمو, القاىرة ,  (2)
 .233إميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة )القرف التاسع عشر( , مرجع سابؽ,  صػ (3)



 66 

وف "العقمي فى ذاتو ومف أجؿ وعندما تصؿ الدولة إلى ىذا الإحساس بالذات, تكوف حرة, إذ تك
إلى الغاية المطمقة التى تنفذ فييا الحرية إلى حقيا الأسمى" وتتخمص فييا الروح  وتصؿ ... ذاتو

ىى حرية فى مف أي تحديد خارجي ولا تقود ليا أي علبقة إلا بذاتيا, ولكف ىؿ أف حرية الدولة 
الدولة؟ يحدد ىيجؿ بدقة أف "ىذه الغاية ليا اتجاه الأفراد الخاصيف الحؽ الأسمى, فى حيف أف 

 الواجب الأسمى ليؤلاء ىو فى أف يكونوا أعضاء فى الدولة.
ليس ىناؾ  بالأحرىولا يبدو أف ىناؾ, عمى ىذا المستوى, تبادلا بيف الحقوؽ وبيف الواجبات, أو 

وؽ الدولة وبيف واجبات المواطنيف فالحؽ الوحيد الذى لمفرد تجاه الدولة ىو أف تبادؿ إلا بيف حق
ليس بإمكانو الحيد  عقميذف أف يقوـ بنفسو بواجبو الذى يتمثؿ لو كيدؼ ا  يحترـ فييا القوانيف, و 

 (1)عنو إلا إذا رفض الكرامة الأعمى التى بإمكانو أف يتوقؼ إلييا, أي كرامة مواطف دولة حرة.
مف يصر أف ىيجؿ باحثا أساسيا لمدولة الدستورية الحديثة وتأكيداً لمدولة قالت  ناؾ دائماكاف ى

المتحرر وكاف ذلؾ دائما موضع تركيز ىيجؿ متضمنا  "ىيجؿ"معظـ الييئات عمى استحساف نقد 
 ومعظـ التابعيف لو فى القرف التاسع عشر. تلبميذه

ي البحث عف الحؿ فى دولة عميا تذيب فى ذاتيا الييجمولكف مف المضاد أيضا لكؿ روح التفكير  
نما التاريخ عينة, فى واقعتيو ىو الذى يعطى الحؿ, فماذا يظير التاريخ لنا؟  الدولة الفردية, وا 

بالتعاقب فى مقدمة المسرح التاريخي, ثـ تبمغ أوجيا قبؿ أف قرنيا  سمسمة مف حضارات ودوؿ يذر
: ومعروفة لدينا فى ىذا المجاؿ موضوعو "عصور التاريخ", تأفؿ وتزوؿ ولا تعود إلى الظيور ثانية

نحطاطيا.  (2)موضوعو المصير النيائي الذى يحكـ تشكؿ المماليؾ وا 
[ القومية فى ـ2944-2201]" Machiavelliميكافيممي "وسرعاف ما اىتزت ىذه الفترة بأفكار 
استطاعت أف تجرد فكرة )أسرة  " بتيارىا الجارؼ,National)كتاب الأمير( إلى حد أف )القومية( "

الشعوب( مف الوقوؼ عمى ساقييا, لقد تـ ليذا القرف اكتشاؼ )ميكافيممي القومي(, و)ميكافيممي 
 المحرر(, و)ميكافميممي الديموقراطي(.

                                      
جاف بيارلوفيفر, وبيار ماشيرى: ىيغؿ والمجتمع, ترجمة/ منصور القاضي, المؤسسة الجامعية  (1)

 .57, صػ1993لمدراسات والنشر والتوزيع, الطبعة الأولي, لبناف ,
 .237سع عشر(, ترجمة جورج طرابيشي, مرجع سابؽ, صػإميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة )القرف التا (2)
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وأفكاره إلى حد ىو الذى كاد أف يصؿ بفمسفة ماكيافيممي  "ىيجؿ"ولكف يجب أف نلبحظ أف 
ىو الذى رد عمى سخط الأخلبقييف  "ىيجؿ"تيى إليو )ابف فمورنسا( وأنو الموافقة الكاممة عمى ما ان

عمى ماكيافممي وغضبيـ, وعمى رفضيـ الخصومة التى ابرزىا بيف الواقعي والمثالي, كما سبؽ 
 ىو الذى أنكر وجود ىذه الخصومة, وأنكر الفصؿ بيف الأخلبؽ والسياسة, ولنا أف أنو إذ البياف.

 The Philosophy Of" "فمسفة القانوف"فى  "ىيجؿ"والجواب, أف نتساءؿ: كيؼ تـ ذلؾ؟ 
Lawإلى أف )الدولة(, ىى الفكر الأخلبقية الممموسة, وىى غاية فى حد ذاتيا, وليس  ", ذىب

لمدولة مف واجب أعمي مف المحافظة عمى بقائيا, لأف )الواقعي( ىو )الحقيقي( وىو )العقمي(, 
 (1)ي(.و)العقمي( ىو )الحقيقي( و)الواقع

نما تبدو الدولة دائما كأنيا المرحمة  لتطور  القصوىوليس يوجد فى الواقع التاريخي جمعية أمـ, وا 
ؿ الإشكاؿ مف ىذا التطور نفسو: إف التاريخ حالروح المطمؽ تطوراً موضوعيا, فيجب أف يستمد 

فرض عمييا يظيرنا عمى أنو يوجد فى كؿ عصر مف عصوره دولة مييأة لأف تتزعـ سائر الدوؿ وت
 (2)يبرر حروبيا. وانتصارىاما بمغت إليو مف تقدـ فى الحضارة, ىذه الدولة واجبيا الفتح, 

بما يحققو الجنس البشري  والاىتماـبالحضارات فمع نمو الوعي الذاتي للئنسانية  "ىيجؿ"وقد اىتـ 
" Rousseau"روسو""بالحضارة, فقد اىتـ  الاىتماـمف خلبؿ مساره الثقافي, ظيرت فكرة 

وجده الوسيمة التى تزوؿ بواسطتيا كؿ العوائؽ والقيود مف طريؽ  [ بالتعميـ حيث2120-2113]
 التى يحياىا. المتحضرةالتطور الطبيعي لقدرات الطفؿ, وخاصة إذا عزؿ ىذا الطفؿ عف حياتو 

ا عاـ ولقد ترؾ ىذا التصور أثرا عميقا عمى الفكر الألماني, وجاءت ىزيمة بروسيا مف جانب فرنس
 (3)لتزيد مف سرعة التحريؾ نحو الإصلبح التعميمي. 1817و 1816

                                      
 .77محمد مختار الزقزوقي: الأخلبؽ والسياسة, مرجع سابؽ صػ (1)
 .281المرجع السابؽ: صػ(2)
عفاؼ عمر حسيف: ميتافيزيقيا التاريخ عند ىيجؿ, إشراؼ أ.د/ يحيى ىويدي, أ.د/ زينب الخضيري,  (3)

 .111, 111غير منشورة, صػ.صػ  , رسالة دكتوراه2112جامعة القاىرة, 
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" سؤالًا معقداً بالنسبة لتلبميذ ىيجؿ The End Of Historyكاف السؤاؿ حوؿ نياية التاريخ "
والفصوؿ المتعمقة بو قد صدؽ عمييا حتى أكثر تقارير المناقشة إيجازاً وعمى الرغـ مف ظيور 

  إلا أنيا تمقت القميؿ مف الانتباه طواؿ القرف وحتى بعد وفاتو.الطريقة الطبيعية الآف 

وفى القرف التاسع عشر كاف ىناؾ اثناف مف المقالات المتضاربة حوؿ الموضوع ومع ذلؾ لابد أف 
إلى الوعى  الاتياماتيعترؼ بيا, الاوؿ كاف بواسطة فريدريؾ نيتشة فى )التأملبت المبكرة( موجيا 

 (1)التاريخ عند ىيجؿ.التاريخي والسمو فى 

" الذى وصؿ الأعمىعمى أنيا ضرب مف "الشخص  الأوتوقراطيةإلى دولتو البروسية  "ىيجؿ"نظر 
مف المواطنيف كمجرد جزء صغير مف ىذا الكياف  ورفاقوإلى مرحمة نيائية مف التطور, وىو 

انو أكمؿ كاف ىيجؿ يؤمف, جاداً,  يتيـ ووضعيـ الأخلبقي.الأكبر يستمدوف مف ىو  العضوي
بإنتاجو لوجية نظر المعرفة المطمقة التى يمكف منيا اف نتنبأ "بنياية التاريخ" فلببد  "كانط"عمؿ

أف تنتيى عندما تنكشؼ فى النياية الروح الواحدة  "Determinism"الحتمية" "لعممياتو الجدلية 
فيو شاقا والطريؽ وعراً, ولابد أف يكوف المسار الذى تسير  التى تقود الواقع والعقؿ البشري جميعا.

يتضمف صراعاً لا يتوقؼ بيف القوى التاريخية اليائمة التى كثيراً ما تكوف قاسية لا ترحـ, ولا لأنو 
عندما نشر ىيجؿ  1817أحد ينكر أنو كانت ىناؾ كثيراً مف ىذه الصراعات فى أوربا منذ عاـ 

يو ما إذا كاف لمتاريخ البشري كتابو "ظاىريات الروح" لأوؿ مرة, ويبدو الآف مف المشكوؾ ف
 (2)"مصير" يمكف التنبؤ بو, أو غرضا ىيجيميا نيائيا مف أي نوع.

 
 

 

                                      
(1) Jaseph, Mc. Carny: Hegel On History, RoutLedge Philosophy, Gaide Book, 
Maichael In Wood, University Of Oxford, 2000 P.169. 

 .85ديؼ روبنسوف, جودي جروفز: أقدـ لؾ الفمسفة, ترجمة/ إماـ عبدالفتاح إماـ, مرجع سابؽ, صػ (2)



 69 

 التفسير البيولوجي وفكرة الضمحلاؿ عند شبنجمر
 -تـمـهـيـد : 

 رية الدورية عند شبنجمر مفيوميا وخصائصيا .ظالن : أول
 مفيوـ النظرية الدورية عند شبنجمر . (1

 
  النظرية الدورية .ثانيا: خصائصيا  
  .الدورة المقفمة وظاىرة التشكؿ الكاذب( 2                     دورة بيولوجية . (1

 رموز الحضارات . (4  .التعاصر والتناظر بيف الحضارات (2
 

 ا : أطوار الحضارات عند شبنجمر .لثثا
 مرحمة الطفولة ) ربيع الحضارة ( .( 1   
 ( .مرحمة الشباب ) صيؼ الحضارة  (2   
 مرحمة الشيخوخة ) خريؼ الحضارة ( .( 3   

 مرحمة الفناء ) شتاء الحضارة ( . (4    
 

 . : خصائص مرحمة الفناءرابعا 
 السلبـ العالمي والقيصرية .(   2                 ظيور المدف العالمية .  (1

      انخفاض نسبة المواليد . ( 4                  عدـ الاستقرار الذىني . (3

 بتكار .لااختفاء ا (6     التفوؽ الذي أعقبو اضمحلبؿ الماؿ . (5

 حالة التديف الثانية . (7

 تعقيب. 
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 :تمهيد 
قبؿ قرابة قرف مف الزمف أف الحضارة الواحدة تمر بثلبث مراحؿ تبدأ بالنشأة  شبنجمرتنبأ      

ولف تعود لمحياة أبدا. والتكويف ثـ النضج والاكتماؿ وتنتيى بالشيخوخة والانحلبؿ, حتى الموت 
فالحضارة عند شبنجمر ليا شخصيتيا وسماتيا وصفاتيا تعبر عف مسار الحضارة وتشبو حياة كؿ 

بتوالي الفصوؿ الأربعة إذ ليس ىناؾ حضارة عامة بؿ حضارات لكؿ حضارة فمسفتيا  ةرحضا
لكنو  ر تشاؤميوحياتيا ونيايتيا, تنطبؽ عمييا مفاىيـ الميلبد والفتوة والشيخوخة, وىذا تصو 

يتضمف تفسيرات لمحضارة مف وجية نظره , فالحضارة عند شبنجمر ىي روح زاخرة بالإمكانيات, 
فييا الكثير مف القوى في حالة فوضى, ويعتقد أف لكؿ مرحمة مف المراحؿ التي تمر بيا ) مراىقة 

 , نضج , انحطاط ( ديمومة معينة . 
ة بكؿ إنجازاتيا التي حققتيا بتقدميا العممي والتكنولوجي ويدلؿ عمى ذلؾ, بأف الحضارة الغربي     

والصناعي ... تسير الآف نحو الركود والجمود, بعد أف أخذت تفقد مقومات حيويتيا ونشاطيا 
وقدرتيا عمى الخمؽ والإبداع اللبزـ لاستمرارىا, ما يؤدي في النياية لاندثارىا وفنائيا, وانتقاؿ 

الشواىد عمى أف حضارة الجنس الأصفر, سوؼ تأخذ مكانيا تماما  دورىا إلى آسيا التي تدؿ كؿ
 . مثمما حدث عندما انتقؿ ىذا الدور مف اليوناف إلى الروماف

 شبنجمر"ىذا الفصؿ سيتـ إلقاء الضوء عمى خصائص النظرية الدورية حيث توصؿ "  وفي    
ىذه الدورة ليا و بيا, دراستو لمختمؼ الحضارات إلى أف لمحضارة دورة كاممة تمر خلبؿ  مف

, دورة مقفمة, التعاصر والتناظر بيف الحضارات, رموز خصائص منيا أنيا دورة بيولوجية
 الحضارات .

مرحمة الفناء  ارة وأىـ السمات التي تتسـ بياالحض التي تمر بو طوارالأوسوؼ نتعرؼ عمى       
, وعدـ الاستقرار الذىني ,  متمثمة في ظيور المدف العالمية , والسلبـ العالمي والقيصرية

وانخفاض نسبة المواليد , والتفوؽ الذي أعقبو اضمحلبؿ الماؿ , واختفاء الابتكار , واخيرا حالة 
 التديف الثانية.
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 النظرية الدورية عند شبنجمر مفيوميا وخصائصيا . :  أول
 -مفيوـ النظرية الدورية عند " شبنجمر " :  -2
يتألؼ مف مراحؿ أو حقب تعود وتتكرر بصورة دورية,  لدورية " أف التاريختعني " النظرية ا       

وكانت بواكيرىا ترتبط , فيما يبدو , بفكر الحضارات الشرقية القديمة , الذي كاف يعد الإنساف 
جزءاً  مف الكوف , ومف ثـ فإنو تاريخو , الذي يشكمو فعمو مضافاً  إلى عنصري الزماف والمكاف , 

مما سبؽ نستنتج أف التاريخ مؤلؼ مف  1))لمنطؽ لقوانيف الكوف وظواىره نفسيا . ذلؾ ابيخضع 
 حقب وىذا  يدؿ عمى أف ىناؾ عممية حتمية في مجرى التاريخ .

فالحضارة في حركتيا تتبع مراحؿ وأطوار معينة , مراحؿ النمو والنيوض , ثـ مرحمة الأوج       
عيد نفسيا مف جديد وفي مجتمع آخر وليس في المجتمع والازدىار, ثـ مرحمة السقوط فالموت , لت

كؿ شيء منظـ, كإدراؾ الولادة والموت والشباب أف قائلبً : " " شبنجمر" الوليد , حيث يصرح
 (2) .إف العصور والمراحؿ والأوضاع والأشخاص تكرر ذاتيا كنماذج حقيقية " والسف والعمر

كما يؤكد عمى أف كؿ حضارة لابد وأف تمر  ويبدو واضحا تأكيد شبنجمر عمى حتمية الدورية
 بمرحمة الاضمحلبؿ بكؿ ما تحممو ىذه الكممة مف معاني فيي مرحمة حتمية تمر بيا أي حضارة. 

وفي العصر الحديث, نلبحظ أف فكرة التعاقب الدوري قد توسعت في انتشارىا, وتبناىا, في       
وميا أبعادا معرفية متعددة, إذ يشير عالـ نظرياتيـ, عدد مف فلبسفة التاريخ. كما أتخذ مفي

" إلى أف دورات التاريخ, أو الحركة الدورية  بتريـ  سوروكيفالاجتماع الأمريكي المعاصر" 
لمتاريخ, كانت تشير عبر عيودىا إلى ثلبثة مفاىيـ رئيسية ىي: دورات متطابقة متكررة تكرارا 

نحو غاية معينة, دورات ومعاودات ليست  دائما, دورات تسير في خط مستقيـ, أو لولبي وتتجو
 (3). متطابقة ولا متجية نحو غاية معينة

                                      
 235, مرجع سابؽ , ص  فمسفة التاريخ مباحث نظريةيؿ موسى : د/ جم ( 1

2   (
Oswald Spengler :The decline of the west , Volume (1) ,English Abridge 

Edition prepared by Arthur Helps from The Translation by C.F. Atkinson, 

oxford university press, New york ,1926 
 242, 241, مرجع سابؽ , ص ص : فمسفة التاريخ ) مباحث نظرية (سى د/ جميؿ مو  (3
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ويلبحظ أف المفيوـ الثاني ىذا لمتعاقب الدوري, يجمع في واقع الحاؿ, بيف )التقدـ( أو         
)التراجع( في حركة التاريخ وبيف )الحركة الدورية(, إلا أف ىذا الجمع غالبا ما يكوف بيف الحركة 

لدورية المولبية وبيف حركة الصعود أو التقدـ, أي أف حركة التاريخ تتصؼ في ىذه الحالة ا
ىناؾ حركة  ذلؾ المعنى نفسو لحركة التاريخ, إذ يرى أف )توينبي(بالدوراف والتقدـ معا. ويتبنى 

محور دورية في مسيرة التاريخ البشري, ولكف ىذه الحركة تتميز بكونيا ) ارتقائية ( لا تدور حوؿ 
" الذي أقاـ فيكوكاف متأثراً  بػػ "  "توينبيويبدو أف "  (1) ثابت دوراناً  عقيماً  متكرراً  لا نيائياً .

" أنيا  فيكوفالعصور الثلبثة التي يرى "  (2) . مذىبو في التعاقب الدوري عمى وجية النظر ىذه
لأبطاؿ وعصر تتعاقب بصورة دورية عمى كؿ أمة مف الأمـ, وىي عصر الآلية وعصر ا

لولبية صاعدة تتجدد  الإنساف, لا تتكرر بعينيا, ذلؾ أف التاريخ , في رأيو, يدور في حركة
باستمرار, وىي تماثؿ حركة المتجية إلى قمة الجبؿ التي تتخذ شكؿ الدوراف عند الصعود, والتي 

ف أىـ رواد م شبنجمر وتوينبيو  فيكويعد كؿ مف  (3)تكوف كؿ دورة فييا أعمى مف سابقتيا . 
النظرية الدائرية حيث وضع فيكو نظرية دائرية في تطور المجتمعات تقوؿ أف المجتمع الانساني 
يمر بثلبث مراحؿ ىي الإليية والبطولية والإنسانية كذلؾ يعد شبنجمر مف أشير أصحاب النظرية 

قاؿ بالنظرية الدائرية حيث شبو شبنجمر الحضارات بحياة الكائنات الحية ليا أما توينبي فقد 
الدائرية حيث يرى توينبي أف الحضارات تمر بعدة مراحؿ مرحمة الميلبد , مرحمة الازدىار , 

 مرحمة الجمود , مرحمة الانحلبؿ ومرحمة السقوط والانييار.

                                      
 .425, 424, مرجع سابؽ , ص ص( 2مختصر دراسة التاريخ )جارنولد توينبي:  (1

2  ( Atkinson, R.F.,: Knowledge and Explanation in History , An 

Introduction to the philosophy of history , first Edition , (the Macmillan 

press ltd., London,) ,p.210 

 242, مرجع سابؽ , ص فمسفة التاريخ )مباحث  نظرية (  د/ جميؿ موسى : (3
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انبعاث روحي لجماعة مف الناس يربطيـ مفيوـ متقارب ,  شبنجمر الحضارة في تصورف      
قتصاد , وبيذا الفمسفة والسياسة والاو الفف والديف اف نشاطيـ فيفينعكس ذلؾ عمى مختمؼ ألو 

نبعاث الروحي , فالشخص ليس يكوف مفيوـ كؿ جماعة متميزاً عف غيره في مجاؿ التعبير والا
 (1)ىو المكوف لمحضارة ) مف صنع إرادتو ( , بؿ ىو مخموؽ حضارتو .

لتحقيؽ المثؿ العميا, ولـ يبؽ مف  حدود إف مستقبؿ الغرب ليس صعوداً مستمراً بغير       
مستقبمو إلا مرحمة واحدة طوليا بضعة قروف قميمة , ويمكف تقديرىا منذ الآف وىي محسوبة عمى 

قائلبً : " في ىذا الكتاب  شبنجمر أساس ما مضى مف أعمار الأمـ والحضارات , إذ يصرح
اـ عمى تتبع مراحؿ غير مطروقة نحاوؿ لأوؿ مرة المغامرة في وضع تقرير مسبؽ لمتاريخ , والإقد

حضارة  في مصير الحضارة , وأعني عمى وجو التخصيص الحضارة الغربية مف أوربية وأمريكية,
" كتماؿ والتحقؽزمننا عمى ظير ىذا الكوكب, ىذه الحضارة التي بمغت في واقع الحاؿ مرحمة الا

موت ىو النياية المحتومة , ليذا ف  الأفيو يؤكد أف مصيرىا المحتوـ ىو التدىور واليلبؾ , و  (2)
تجاه التقدـ , ابأنو ينتمي إلى تيار التشاؤـ لا التفاؤؿ كما يذىب أنصار أف نطمؽ عميو يمكف 

 .الحضاري  لتقدـحيث لا يترؾ مجالا للؤمؿ أو ا
 

 خصائص النظرية الدورية :  -ثانياً  :       
لحضارات منذ القدـ استقراء الحضارات حاوؿ عمماء وفلبسفة التاريخ والباحثيف في ا         

وتحديد مفيوـ كؿ حضارة مف أجؿ تحديد ما يميز الحضارات بعضيا عف بعض وطبيعة 
وخصائص كؿ منيا , وخلبؿ دراسة شبنجمر وبحثو لمختمؼ الحضارات توصؿ إلى أف الحضارة 

 -خصائص :تتسـ بحتمية دوريتيا وىذه الدورية تتمتع بعديد مف الخصائص , مف أىـ ىذه ال
 ( Biological Cycleدورة بيولوجية )  -2

                                      
1 )

 Oswald Spengler : Prussianism and socialism , translated from Deutsch by 

Donaldo white, p8. 

 (2)
Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit ,p.3 
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, تسودىا تمؾ المظاىر رتوبية تولد الحضارة إذا ما ألقى القدر بذرتيا في تربة مجتمعات       
الحضارية البدائية ثـ تأخذ في النمو والتشكؿ العضوي والازدىار في بقعة محدودة معينة عمى 

إمكانياتيا مف شعوب وعقيدة وفنوف ودوؿ وعموـ  سطح الكرة الأرضية حتى إذا ما حققت جميع
ناليا عامؿ الموت المحتوـ . فالحضارة وىي ذلؾ الكائف الحي الروحاني الكامف وراء مختمؼ 

 (1).  ياوىي في حياتيا تحقؽ في سجؿ التاريخ سائر إمكانيات المظاىر ليا ميلبدىا وموتيا
ف الحضارة في أوؿ أمرىا يوـ ينبثؽ فييا        الرمز المميز ليا ويسود مظاىرىا البادئة في وا 

التشكؿ , ىي المرحمة التي يسود فييا الإلياـ والعقيدة , وتظير فييا الأصوؿ الأولى لكؿ عقيدة 
قويا ثـ تأخذ الحضارة في التطور والتشكؿ حتى تبمغ مرحمة  ظيورا وكؿ فمسفة وكؿ فف وكؿ نظاـ

ذ ذاؾ تتحوؿ إلى مدنية بعد أف   (2).جداب في الأ روحياتأخذ الكيولة وا 
نما تخضع كؿ  –شبنجمر حسب  –إف التاريخ         عبارة عف حضارات لا رابط بينيا , وا 

حضارة بمجرد قياميا لدورة حياة بيولوجية كأنيا الكائف الحي , ليا ربيع وصيؼ وخريؼ وشتاء , 
ييا مف الخارج . كما وؿ الحضارة قبؿ الأواف قد يكوف بسبب ظروؼ خارجية تقضي عمفكما أف أ

وىذا  (3) أو الشكؿ الخارجي لمحضارة . ييعمف أف ميمة فمسفة التاريخ ىي فيـ البناء المورفولوج
 يدؿ عمى أف ىناؾ عممية دورية تبدأ بالميلبد وتنتيى بالفناء حتى تصؿ إلى الاضمحلبؿ .    

ا روح كبيرة, وتنفصؿ ىذه " أف الحضارة تولد في المحظة التي تستيقظ فييشبنجمر يرى "       
الروح عف الروح الأولية لمطفولة الإنسانية الأبدية, كما تنفصؿ الصورة عما ليس لو صورة, وكما 

ة يمكف تحديدىا تحديداً  يتولد وتنمو في تربة بيئ يايرى أنكما ينبثؽ المحدود مف اللبمحدود, 
نيا تموتأربعة أطوارف الحضارة ككؿ كائف ليا أدقيقاً و  عندما تحقؽ روحيا جميع إمكانياتيا  , وا 

                                      

 
 12, ترجمة : عمى حسف الياكع , مصدر سابؽ , ص  الأعواـ الحاسمةأزوالد شبنجمر : 1)

 12مصدر سابؽ : ص 2) 
ـ( , 1999, القاىرة , 2, ) مكتبة مدبولي , ط موسوعة الفمسفة والفلاسفةعبد المنعـ الحفني :  ( 3

         785ص
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يعتبر" شبنجمر"  (1) . الباطنية عمى ىيئة شعوب ولغات ومذاىب دينية وفنوف وعموـ ودوؿ
الحضارات مجرد تراكيب عضوية يتألؼ منيا التاريخ, وأف تاريخ أية حضارة يعادؿ تاريخ الإنساف 

ما, تعييف سياؽ باقي الحضارات  أو الحيواف أو الشجرة, لذا يمكف مف خلبؿ تعييف سياؽ حضارة
لأف الحضارة مشابية لمكائف العضوي )البيولوجي( وللؤدوار التي يمر بيا مف طفولة, شباب, 

ف ىذا الطابع العضوي لمحضارات قد شمؿ التاريخ .   كيولة, شيخوخة فموت ففناء, وا 
كؿ حضارة تشبو " أف التاريخ يتكوف مف كائنات عضوية ىي الحضارات و شبنجمريرى " و        

الكائف العضوي تماـ الشبو, فتاريخ كؿ حضارة ىو كتاريخ الإنساف أو الحيواف أو الشجرة سواء 
بسواء, ولما كانت الحضارة كالكائف العضوي فإنيا تمر بنفس الأدوار التي يمر بيا ىذا الكائف 

أدوار الحضارة الحي إباف تطوره فمكؿ حضارة طفولتيا وشبابيا ونضجيا وشيخوختيا, أو تمثؿ 
بأدوار السنة وكأنما لكؿ حضارة ربيعيا وصيفيا وخريفيا وشتائيا, فإذا ما وصمت الحضارة إلى 

ولكؿ  (2)تطورىا وحققت كؿ ما فييا مف إمكانيات واستنفذت قواتيا الخالقة بدأت شيخوختيا  قمة 
ص, أو ما السنوية التي تناظرىا مف خصائ دور مف ىذه الأدوار مف الخصائص ما لمفصوؿ

 (3).لأدوار حياة الإنساف المناظرة ليا مف خصائص ومميزات 
" في تشبييو لمحضارات بالكائنات العضوية إلى أبعد مدى فيقوؿ : إف شبنجمرويمضي "      

لكؿ حضارة كيانيا المستقؿ المنعزؿ تماـ العزلة عف كياف غيرىا مف الحضارات , ولا سبيؿ إلى 
ما دامت كؿ حضارة , باعتبارىا كائناً عضوياً ووجوداً حقيقيا, وما اتصاؿ حضارة بحضارة أخرى 

, أو مف تشابو في أسموب التعبير عف أخرىيشاىد مف تشابو في الموضوع بيف حضارة و 

                                      
 12, مرجع سابؽ , ص ( 2ة الغربية )ج: تدىور الحضار اوزفالد شبنجمر  ( 1

, مقالة بعنواف فمسفة التاريخ جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ تأليؼ مجموعة مف الأكاديمييف العرب:  2)
" فمسفة الحضارة الزمف والإنساف والتضامف قراءة ونقد وتحميؿ لنماذج مختارة , تأليؼ : د. عمي عبود 

 . 596المحمداوي , مرجع سابؽ , ص
 . 114, مرجع سابؽ , ص  : اشبنجمرد / عبدالرحمف بدوي  ( 3
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حضارتيف مختمفتيف , إنما ىو وىـ فحسب فيو تشابو في الظاىر ولا يتعدى إلى الجوىر, لأف كؿ 
ىرىا وأسموبيا ختلبؼ في جو تماـ الا وأخرىبيف حضارة عف روح, والروح تختمؼ  حضارة تعبير

أسموب غيرىا تماـ التمايز, أسموب  عفحضارة أسموبيا المتمايز  كذلؾ لكؿ ,وممكنات وجودىا
تستطيع أف تممسو في كؿ مظير مف مظاىرىا, فتجده واضحا فيو كؿ الوضوح, مف فف وديف 

           (1) . وعمـ وسياسة
قرب وفاة الحضارة, إذ تخطو خطواتيا النيائية نحو الانحطاط فيدب فييا ب ة ىي تبشيرنيفالمد  

الضعؼ والانحلبؿ والفناء حتى لا تعود أبداً, بحيث يعبر عف ذلؾ قائلبً :" إف المدينة ىي 
" في تصوره ابف خمدوف" يمتقي مع" نجمربشكما يبدو أف "   (2)المصير المحتوـ لمحضارة ".

محدد تعيشو بأطوار معينة  اعتبارىا أشبو بالكائف العضوي, فميا عمرلأجياؿ وأطوار الدولة ب
تتطور مف مرحمة التأسيس إلى مرحمة اليدـ والفناء. فتاريخ كؿ حضارة كتاريخ الإنساف أو الحيواف 

 أو الشجرة سواء بسواء والتاريخ العاـ ىو ترجمة حياة ىذه الحضارات .
 

 الكاذب: ثانيا : الدورة المقفمة وظاىرة التشكؿ 
 :( الدوائر المقفمة 2)

إذا كانت لكؿ حضارة شخصيتيا وخصائصيا الذاتية فيذا يتضمف أنيا مغمقة وليست روحاً      
نما يعبر عف مساره التعاقب الدوري  مطمقة كما تصورىا ىيجؿ فلب تعبر عف مساره, وا 

تشكؿ وحدة مقفمة أخرى ما دامت كؿ حضارة بتصاؿ أية حضارة لاوأنو لا سبيؿ  (3).لمحضارات
عمى ذاتيا, وما يلبحظ مف تشابو في الموضوع بيف حضارة وأخرى ما ىو إلا تشابو ظاىري ولا 

                                      
 144, مرجع سابؽ , ص  أعلاـ الفكر الفمسفي المعاصرد/ فؤاد كامؿ :   (1

(2)
 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit ,p

 
. 31 

 . 251ص  , مرجع سابؽ , في فمسفة التاريخد/ أحمد محمود صبحي :  ( 3
. د / يحيى ىويدي , القاىرة , إشراؼ أفمسفة التاريخ عند أرنولد توينبينيفيف جمعو عمـ الديف :   (3
 71رسالة ماجستير غير منشورة , ص ,  1987,
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كؿ حضارة مف تمؾ الحضارات ىي كياف عضوي منغمؽ عمى ذاتو يولد ف (1)يتعداه إلى الجوىر.
ة وينمو وينضج ويشيخ ويموت, وكما أف لمكائف الحي دورة حياة كذلؾ لمحضارة دورة حيا

   (2).منغمقة
ولا  يي تقفؿ عمى نفسيا بعد مدة مف الزماف,ف ,دورة التطور في الكائف الحي دورة مقفمةو     

فميس ىناؾ  ,ارتباط بينيا وبيف الدائرة الأخرى التي توجد بجوارىا أو التي وجدت بعدىا أو قبميا
بياً عنو فيدخمو في كيانو متبادؿ بالمعنى الحقيقي, أي أف يأخذ الكائف الحي شيء أجن إذاً تأثير

كما ىو بؿ لابد لو, إذا كاف يريد أف يأخذ شيئا مف الخارج, أف يحيمو إلى طبيعتو ىو, بأف يتمثمو 
 (3)ثـ ييضمو. 

حيث ستمرار والتأثر والتأثير, فكرة الاوالقوؿ ب" القوؿ بالوحدة التاريخية رشبنجم "وبذلؾ رفض     
ـ التي يعنونيا المؤرخوف بكممات تأثير, استمرار, ومؤثرات يقوؿ:" كـ ضيقة وفقيرة تمؾ المفاىي

بوصفيا  –فكما أف لمكائف الحي حياتو المنعزلة المقفمة عمى نفسيا, يكوف لمحضارة دائمة ". 
دورة حياة مقفمة عمى نفسيا ولا ترتبط بدورة حياة آية حضارة أخرى, ويشير إلى أف  –كائناً حيا ً 

ة ميوجود صمة بيف الحضارات ىي رؤية تسيطر عمييا صورة الع الرؤية التاريخية التي تقرر
وطيوف ( العظماء الذيف ذىبوا إلى أف قالمرتكزة عمى فكرة وحدة الإنسانية التي شغؼ بيا ) ال

 (4) .الناس والشعوب يمكف ليـ أف يتغيروا, إلا أف أفكارىـ لا يمكف ليا أف تتغير
 

 

 

                                      
 

 .  243, مرجع سابؽ , ص فمسفة التاريخ  فيد/ أحمد محمود صبحي :  ( 2
  127 , مرجع سابؽ , ص : اشبنجمرد / عبدالرحمف بدوي  (3

(4  ( Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p. 55 
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  :( التشكؿ التاريخي الكاذب 0)
" بأنو توجد ظاىرة خطيرة في صمة الحضارات بعضيا ببعض, تمؾ الظاىرة شبنجمر"  يقر  

متأثر  وىوسـ مستعار مف عمـ المعادف, أسـ ) ظاىرة التشكؿ الكاذب( وىو ا" بشبنجمريسمييا " 
 (1)بالتفسير الجيولوجي . 

جد بمورات عمـ المعادف يتحدث عف ظاىرة غريبة تحدث في تكويف المعادف, وىي أنو تو ف      
معدف مف المعادف في طبقة مف الصخر, ثـ يحدث ليذا الصخر شقوقا وفجوات يدخؿ منيا الماء 
, فينحت فييا بمورات تأخذ شكميا الأجوؼ, وعندما تحدث انفجارات أو ظواىر بركانية تفجر الجبؿ
يرة فتتدفؽ الكتؿ المنصيرة وتشؽ طريقيا داخؿ طبقات الصخر فتتصمب وتتبمور الكتؿ المنص

بدورىا لا بشكميا الطبيعي لبمورتيا, بؿ تظير في مؿء الأشكاؿ الجوفاء في الصخر التي خمفتيا 
  (2)البمورات القديمة بفعؿ الماء وىنا تتشكؿ أشكاؿ كاذبة ومشوىة . 

 ىحينما تتلبقى حضارتاف وتكوف إحداىما أشد قوة ولكف الأخر  يحدث "التشكؿ الكاذب"و       
ـ ظاىرياً مع ئتضطر الميزومة أف تتلبو ر عراقة أو عمى الأقؿ مساوية ليا, أعظـ إبداعاً وأكث

 الحضارة الغالبة ما دامت لا تستطيع أف تنمو معبرة عف طبيعتيا الخالصة, وتتشكؿ مظاىر ىذه
الحضارة في القوالب الفارغة التي فرضتيا عمييا الحضارة الأجنبية, ويظف الناظر إلى السطح أف 

القشرة الخارجية التي فرضت  ؼبة عمى أمرىا قد اختفت بينما ىي كامنة خمالحضارة المغمو 
 (3)عمييا. 
ـ ئالتي تضطر فييا حضارة عريقة إلى الخضوع والتلب الحالة " تمؾشبنجمرويسمي "      

أف مصير أي حضارة لا  شبنجمرويرى ؿ الكاذب لمحضارة , يمسيطرة بالتشك ةالظاىري مع حضار 
ارتيا قوة ثميلبد حضارة جديدة وانطلبقيا بعد است ة: حاللبث احتمالات ىي يخرج عف حالة مف ث

                                      
  56, مرجع سابؽ , ص  الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي  وأزوالد شبنجمرجماؿ برواؿ :  1)

(2)
 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p.189 

 . 255, مرجع سابؽ , ص  في فمسفة التاريخد صبحي : د / أحمد محمو  (3
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عريقة إلى الخضوع لحضارة أقوى حضارة أجنبية, وحالة التشكؿ الكاذب لمحضارة حيف تضطر 
ينية ثـ المسيحية مالأدنى التي توالت عمييا الحضارة الييم ذلؾ حضارة الشرؽومثاؿ ( 1) .ماديا

ىويتيا الشرقية إلى أف عادت لتظير مف جديد لتندمج مع الحضارة  ىالرومانية وحافظت عم
فحيف  ةأما الحالة الثالث  (2)لمخالؼ لمذىب الدولة الإسلبمية .الإسلبمية, ولكف بمذىب الشيعة ا

بداعاً بحضارة مازالت في الميد  ترتقي حضارة أشد قوة وأكثر عراقة وأعظـ خصوبة وخمقا وا 
تيف فقد قضت عمييما يمريكالأ في المكسيكية وحضارة الينود الحمر فتختنؽ الأخيرة كالحضارة
 (3)الحضارة الغربية الحديثة . 

  ليف :االظاىرة في تكويف الحضارات مث ويضرب " شبنجمر " ليذه   
الحضارة العربية, والحضارة الروسية, الحضارة العربية قد نشأت في بيئة ليا ماض موغؿ في 

حتى  ةالبابمية القديمة, التي أصبحت منذ ألؼ سنة مسرحاً  لكثير مف الغزا القدـ ىي بيئة الحضارة
قبؿ الميلبد بدأت في ىذه البقع يقظة ىائمة لدى  311سادىا الشعب الفارسي, فمما جاءت سنة 

, حينئذ قامت صمة الآراميةغة مالشعوب الشابة, التي تقطف فيما بيف سيناء وجباؿ إيراف, وتتكمـ بال
الله والإنساف وشعور كوني جديد نحو كؿ الأدياف القائمة, لكف حدث في ىذه المحظة بيف  ةجديد

أف ظير المقدونيوف, وىـ طائفة مف المعاصريف فغزوا ىذه المنطقة, وتكونت حينئذ طبقة رقيقة 
) التشكؿ  مف الحضارة القديمة عمى سطح ىذه البقعة كميا حتى اليند والتركستاف, وىنا حدث

 الكاذب ( .

                                      
مكتب ) , في الأيديولوجيا والحضارة والعولمة / فضؿ الله محمد اسماعيؿ : د/ عبدالرحمف خميفو , د 1)

 .279( , ص  2111بستاف المعرفة ,  كفر الدوار , 

 .  172ؽ , ص , مرجع سابفمسفة الحضارة وحوار الحضارات / سعيد محمد محمد السقا : د (2
, المرجع في الأيديولوجيا والحضارة والعولمة / فضؿ الله محمد اسماعيؿ : د/ عبدالرحمف خميفو , د ( 3

 .279السابؽ , ص 
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با وغير و " نقده لمناىج دراسة التاريخ وفمسفتو المألوفة لدى مؤرخي أور شبنجمريوجو " و       
مف غير انشغاؿ كاذب  دراسة الحضارات ويري أف النظرة الموضوعية لمتاريخ تقتضي با,و أور 

ما يشار إليو  كؿوغير مجد بالبحث في المؤثرات والمصادر الخارجية في نشأتيا وتطورىا, فميس 
" أف المؤرخيف الذيف يقولوف  نجمربش" قد أشارسير حضارة ما خارج ىذه الحضارة ذاتيا, و لتف

, إذ يعنوف بفكرة التأثير والتأثر, مع أف ما يرونو اوف خطأً  بالغئبوجود روابط بيف الحضارات يخط
مف تشابو في بعض الصور والأوضاع بيف حضارة وأخرى, ليس إلا تشابياً  في المظير الخارجي 

يحدث أف تنتشر  مف )التشكؿ الحضاري الكاذب(, حيث افحسب بؿ إف ىذا التشابو قد يكوف نوع
) ناشئة( انتشاراً  قويا يحوؿ بيف ىذه الحضارة  ةحضارة قديمة عمى بقعة تولدت فييا حضارة جديد

  (1).  الناشئة وبيف التنفس والنمو الطبيعي
 

 :بيف الحضارات  ر(  التعاصر والتناظ3) 
" الأساسية تقوـ عمى مقارنة الحضارات , حيث استقى ىذه الطريقة مف شبنجمرإف طريقة "      

" وىو عمـ مقارنة الأحياء الذي يختص بمقارنة المخموقات  Biologyأحد فروع عمـ الأحياء "
( وقد Symmetry) والأعضاء المتشابية في مختمؼ الحيوانات, وىو ما يعرؼ بالتوافؽ والتماثؿ

 (2) " في التاريخ بمصطمح التعاصر .نجمربشو "أطمؽ عمي

" بالتمييز الذي وضعو عمماء " البيولوجيا ", بيف المماثمة التي تعني  شبنجمرتأثر "  وقد      
التعادؿ أو التساوي الوظيفي, وبيف التوافؽ أو التناظر الذي يعني التساوي في الييئة والتركيب 

د وأعمؽ مف التماثؿ, فإف كؿ جزء مف أجزاء جمجمة والوظيفة , وىذا يعني أف التوافؽ أش
ف الزعانؼ الصدرية لمسمؾ وقوائـ وأجنحة  الإنساف, لو ما يناظره عند باقي الحيوانات الفقارية, ) وا 

رية الأرضية (, ىي جميعاً  أعضاء متناظرة متوافقة, عمى الرغـ مف اوأيدي المخموقات الفق

                                      
 . 92مرجع سابؽ , ص  طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ ,د/ محسف محمد حسيف :  (1

 . 58, مرجع سابؽ , ص بي  وأزوالد شبنجمر الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نجماؿ برواؿ :  2)
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في الحيواف البري , تناظر كيس اليواء في الحيواف المائي ,  الاختلبؼ الذي بينيما, كما أف الرئة
إف ىذه الطريقة البيولوجية, قد أثرت في  (1).لأف ليما وظائؼ متشابية مف حيث الاستعماؿ 

يا في البحث التاريخي, لاسيما أنو نظر إلى بشبنجمر, حينما لاحظ أنو يمكف الاستعانة 
 الحضارات الإنسانية نظرة حيوية عضوية.

 
 ( Civilization Symbol( رموز الحضارات ) 9) 
" ىو الرمز, إذ أف لكؿ  شبنجمرمنظور "  مفإف ما يميز الحضارات عف بعضيا البعض         

( الذي تنطمؽ منو , وىو بمثابة المفتاح الحقيقي لفيـ  prime symbolحضارة رمزىا الأولى ) 
ف وعموـ وآداب ونظـ سياسية أو اقتصادية أو تاريخيا وسائر مظاىرىا المنبعثة منيا, مف فنو 

 (2)ثقافية أو اجتماعية . 
وجود الحقيقي, والرمز شيء غير قابؿ لمتفسير, لمأف الرمز ىو تشبيو  "نجمربش" يرىو          

حديثو عف الرمز  دن"عشبنجمر" وذلؾ لأنو إذا ما فسر فإنما سيفسر عندئذ برموز أخرى, ويشف 
رومانية, فيو يرى ىذه الحضارة حضارة حسية اليونانية و الارة الكلبسيكية حممة شعواء, عمى الحض

مف معنى ومفيوـ, فالآلية الكلبسيكيوف آلية مرتبطوف بالمكاف الذيف ىـ فيو, زد عمى ذلؾ أف 
دولتيـ كانت دولة المدينة, دولة لا تتعدى في سياستيا أسوار المدينة التي تحيط بيا, فمـ يكف 

ولية الوزارية , ولـ يكونوا يعمموف بدبموماسية مجمس الوزراء المعروفة ئسياسة المسالإغريؽ يعرفوف 
 (3).حالياً  في الغرب, حتى معابدىـ كاف يفرضيا الظرؼ والمكاف

 –: فالحضارة القديمة ) ويقصد بيا الحضارة الإغريقية ي ولكؿ حضارة رمزىا الأول        
والحضارة العربية رمزىا الأولي ىو الكيؼ,  مادي المنعزؿ,الرومانية ( رمزىا الأولى ىو الجسـ ال

                                      
(1   ( Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit ,p.11 

 .61, مرجع سابؽ , ص مالؾ بف نبي وازوالد شبنجمر : الدورة الحضارية بيف فكرجماؿ برواؿ   (2

 . 21,  19بؽ , ص ص, مصدر سا( 2: تدىور الحضارة الغربية ) جازوالد شبنجمر  (3
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" في تأممو لمتاريخ العاـ شبنجمر والحضارة الغربية المكاف اللبنيائي الخالص, وقد أحصى " 
ثماني حضارات عميا رئيسية ىي : الحضارة المصرية, والبابمية, واليندية, والصينية, والقديمة ) 

ربية, والمكسيكية, والغربية, وعنده أف الرمز الأولى لمحضارة المصرية اليونانية الرومانية ( , والع
ىو " الطريؽ ". فالروح المصرية تشعر بنفسيا عمى أنيا في رحمة تسير عمى "طريؽ " الحياة 

منو, والذي ستقدـ عنو حساباً يوماً ما أماـ القضاة  خلبصالالضيؽ المقدور ليا والذي لا تستطيع 
لى ىذا الرمز   ةالأولي يرجع كؿ مظير مف مظاىر الحياة المصرية القديمة, فالمعابد المنتسب. وا 

إلى الدولة القديمة, وأىراـ الأسرة الرابعة الكبرى بوجو خاص, لا تمثؿ مكاناً  ذا أقساـ ليا معناىا 
نما تمثؿ تتابعا مستمراً لأمكنة متوالية . ,        (1)مثؿ المسجد أو الكاتدرائية, وا 
" في تحميؿ أوفي عمى الغاية مف العمؽ والبراعة, تجمى ىذا الرمز شبنجمرويتابع "           

 (2)الأولي في مختمؼ مظاىر كؿ حضارة مف ىذه الحضارات الأربع . 
( العمؽ)" إلى أف لممكاف ثلبثة أبعاد ىي العمؽ والطوؿ والعرض ويعد شبنجمر ويذىب "       

نطباعاً  روحياً  وليس حسياً  كما ىو الحاؿ لمطوؿ والعرض, البعد الأساسي لممكاف , كونو يمثؿ ا
" النظر إلى أبعاد المكاف الثلبثة عمى أنيا أبعاد متساوية القيمة ومتعادلة, لأف  شبنجمر وينتقد "

ومف ىنا نرى أف  شبنجمر ميز  (3)العمؽ يرتبط بالتأمؿ أما الطوؿ والعرض فيرتبطاف بالحواس . 
مؽ مف جية وبيف الطوؿ والعرض مف جية أخرى , وأف ىذا الفرؽ ناجـ عف تمييزا واضحا بيف الع

 التعارض القائـ بيف الإدراكات الحية والانطباعات التأممية .
رتباط  يكوف مع العمؽ لا مع البعديف الآخريف, ولما كاف الرمز يرتبط بالمكاف فإف ذلؾ الا      

المكاف ىو شعور مشترؾ بيف أبناء الحضارة  ف الشعور بعمؽأأي أف الرمز يعتمد عمى العمؽ, و 

                                      
 . 145,  144, مرجع سابؽ ص ص : أعلاـ الفكر الفمسفي المعاصرد / فؤاد كامؿ  ( 1
 . 11, مرجع سابؽ , ص ( 0موسوعة الفمسفة ) ج د / عبدالرحمف بدوي :  ( 2

(3  (
Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit ,p p .168,169 
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الواحدة, فضلبً عف أف رمز المكاف يعتمد أساساً عمى ذلؾ الشعور الذي يغزو جميع مظاىر 
ف كؿ تمؾ  الحضارة مف ) فف وعقيدة وأدب وفمسفة وعمـ ........ إلخ ( مف صور الحضارة, وا 

بطريقة الكممات, بؿ بطريقة وجدانية الصور الإبداعية لمحضارة تعبر عف لغة الرمز الأولى, لا 
 (1)تخاطب الشعور الباطني ولا تخاطب العقؿ أو الفيـ . 

أو الغربية قد  (*)أف الروح الفاوستيةإلى " نجمر بش "أشاروفي حديثو عف الحضارة الغربية,      
وسيقى اختارت الموسيقى لتكوف ىي الفف الذي يعبر عف رمزىا الأولى أكمؿ تعبير, وذلؾ لأف الم

ف لمتعبير عف اللبنيائي . وليذا سادت الموسيقى الفنوف الغربية كميا مف المعمار و ىي أصمح الفن
إزاء تمثاؿ أو صورة زيتية بحتى التصوير, حتى لا يستطيع الإنساف أف يعبر عف شعوره الجمالي 

والمعمار نفسو  ,ةف ليا نغمة أو نبر أتعبيراً  دقيقاً  إلا بمغة موسيقية, وأصبح يقاؿ عف الألواف 
وىكذا   ,السقوؼ والجدراف وصفوؼ الاعمدة نسجاـ النغمي بيفأصبح الفناف يراعي فيو الا

ولي لمروح أصبحت لغة الموسيقى ىي لغة التمييز في كؿ منو, مما يكشؼ جمياً عف الرمز الأ
 (2) الفاوستية, رمز المكاف اللبنيائي ذي البعد العميؽ أو العمؽ البعيد .

الما كاف لكؿ حضارة ولكؿ دور مف أدوار شبابيا ونموىا وانحلبليا, ولكؿ مظير مف ط      
مظاىرىا مدة معينة واحدة بالنسبة إلى جميع الحضارات, وطالما أف الظواىر التي تكشؼ عنيا 

ذلؾ أف ل االحضارة الواحدة تناظر تماما الظواىر التي تكشؼ عنيا بقية الحضارات, فإنو يمكف وفق
كؿ الحضارات تعاصر أدوارىا ومظاىرىا بعضيا لمبعض الآخر, بما يعني تناظر ألواف نعيف في 

التعبير فييا, مف حيث الزماف الذي يوجد فيو مظير ىذا التعبير, ومف حيث اتجاه ىذا التعبير, 
, ومثاليا ما شبنجمر ىذه ىي فكرة التعاصر التي تعد مف الأفكار الرئيسية في فمسفة الحضارة لدى

: في الحضارة القديمة كاف الوقت الذي انتقمت فيو الحضارة إلى دور المدينة ىو عصر يأتي 

                                      
(1)

 ibid : p.  

 145, مرجع سابؽ , ص أعلاـ الفكر الفمسفي المعاصر د / فؤاد كامؿ :  ( 2
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فيميب المقدوني وابنو الاسكندر, وفي الحضارة الغربية كاف ىذا الوقت عصر الثورة الفرنسية 
 (1)ونابميوف . 

سيسيا, وىناؾ مثاؿ آخر: نستطيع اف نقوؿ أف الإسكندرية وبغداد وواشنطف متعاصرة في تأ     
ومعنى ىذا أف موضع الظاىرة المناظرة ليا في الحضارة الأخرى , فيذا المثاؿ معناه أف 

الرومانية ( يناظر تماما  –الإسكندرية قد أسست في دور مف أدوار الحضارة القديمة ) اليونانية 
غداد في مف حيث مركزه بالنسبة إلى بقية أدوار الحضارة التي ىو فييا , الدور الذي فيو أسست ب

وعف طريؽ ىذا المنيج الجديد أو  (2)الحضارة العربية ومدينة واشنطف في الحضارة الغربية . 
عمى إف كؿ الظواىر والصور الدينية والفنية والعممية والسياسية  شبنجمر)فكرة التعاصر( برىف 

ولا توجد  والاقتصادية والاجتماعية متعاصرة بيف جميع الحضارات في نشأتيا وتطورىا وفنائيا,
ظاىرة واحدة ذات قيمة عميقة في الصورة التاريخية لحضارة ما دوف أف يوجد ما يناظرىا تماماً  

 (3)في غيرىا مف الحضارات . 
 : ويترتب عمى ذلؾ نتيجتيف  
نو سيصبح في إمكاننا أف نتجاوز حدود الحاضر ونتنبأ تنبؤاً  دقيقاً  يقينياً  بما أ:  الأولى   

" أحواؿ ىذه " شبنجمر دوار التي لـ تمر بيا الحضارة الغربية بعد, وقد درسؿ الأسيكوف عميو حا
زمة الانحلبؿ وذلؾ مف خلبؿ مظاىر أالحضارة في اوائؿ القرف العشريف فتوسـ في ملبمحيا 

وىجرة , المدينة العالمية عمى الريؼ والمشاكؿ التي أحدثيا مثؿ ىبوط النسؿ انتصارعديدة منيا : 
زراعية, والمركز الاجتماعي لطبقة الأجراء التي تعيش في اضطراب وغمياف, والأعماؿ الأراضي ال

الضخمة التي قاـ بيا عمـ النفس الاجتماعي في بحوثو, والأساطير والعقائد, ونشأة الفف والديف 

                                      
 . 331,  331, مرجع سابؽ ص ص فمسفة التاريخ ) مباحث نظرية (د / جميؿ موسى :  ( 1

(2) 
Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit ,p.112 

   227الترجمة : ص  -
 .113, مرجع سابؽ, ص شبنجمري : د/ عبدالرحمف بدو  (3
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نما بطريقة تاريخية شكمية . كؿ ىذه وغيرىا أعراض حالة  والفكر مما لـ يعد يدرس دراسة نظرية وا 
   (1)يرة تعانييا الحضارة الغربية . خط

بعيد  دف نتعرؼ عمى عصور مجيولة مضت منذ أمأيضا ً أ: سيكوف في مقدورنا  الثانية 
بمقارنتيا بما يعاصرىا في حضارة أخرى .كما سنتمكف مف استخلبص الصورة السياسية لحضارة 

بير في فف ىذه مف عناصر التع استخلبصيامف الحضارات أو لدور مف أدوارىا مف خلبؿ 
وىكذا نستطيع أف نكشؼ حالة المجيوؿ مف حالة ما ىو معموـ في  رالحضارات أو ذلؾ الدو 

 (2) عصره .
إلى  وبعد إجراء المقارنات بيف الحضارات الإنسانية, شبنجمرلقد قادت المماثمة الحضارية       

يتيف, لا تعيشاف في وقت التعاصر( التي تعنى رصد حادثتيف تاريخ)القوؿ بفكرة )المعاصرة( أو 
إنني أعنى  ": شبنجمرواحد, إلا إنيما تتناظراف وتتطابقاف في كؿ شيء وفى ىذا الصدد يقوؿ 

ف ذاتيما, وذلؾ بالنسبة إلى كؿ يبكممة معاصر, واقعتيف تاريخيتيف يشغلبف تماما المركزيف النسبي
  (3). "فىميتيف متساويتيف متعادلتيأوحضارتيا وىما بيذا يمتمكاف  واقعة
ولى الخاص بيا المعبر عف روحيا ونظريتيا لأ" لكؿ حضارة رمزىا اشبنجمر"وىكذا يضع       

لعمؽ المكاف, وذلؾ مف خلبؿ تجميو في جميع مظاىر الحضارة المختمفة الروحية والسياسية 
ة الوقادة دبية والعممية والدينية والفمسفية , ويدرؾ ىذا الرمز الاولى مف خلبؿ الفطر والفنية والأ

 ىذه الممكة التاريخية غير متاحة لجميع الناس, فضلب عف , المتجية نحو معرفة سيماء الحضارة
 (4)لأصحاب الوعي التاريخي الحي.ر بؿ ىي حك

                                      
1)

 John Edward , sullivan : prophets of west , An Introduction to the 

philosophy of , Holt , Rineh and Winston , In c . New York , 1970 , p . 172 .    

 332( , مرجع سابؽ , ص فمسفة التاريخ ) مباحث نظرية  د / جميؿ موسى : ( 2
(3(

Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit ,p.112 

, رسالة ماجستير غير منشورة ,  فمسفة التاريخ عند ازوالد شبنجمرسميـ عكيش ىادى الشمري :  ( 4
  .92مرجع   سابؽ , ص 
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 : أطوار الحضارة عند شبنجمر : ثالثا
ئف طوار التي يمر بيا الكالما كانت الحضارة كالكائف العضوي الحي فإنيا تمر بنفس الأ       

دوار أف شئت فمثؿ إو أالحى إباف تطوره: فمكؿ حضارة طفولتيا وشبابيا ونضجيا وشيخوختيا, 
ربيعيا , وصيفيا , وخريفيا , وشتاءىا , ولكؿ  ف لكؿ حضارة إدوار السنة وقؿ حينئذ  أالحضارة ب

ر دواو ما لأأدوار مف الخصائص ما لمفصوؿ السنوية التي تناظرىا مف خصائص دور مف ىذه الأ
 (1)مف خصائص ومميزات. احياة الانساف المناظرة لي

 
 مرحمة الطفولة )ربيع الحضارة (-2
فترة تبرعـ الحضارات بفصؿ الربيع حيث فترة ظيور الرجاؿ الأفذاذ الذيف  "شبنجمريشبو "       

يتجاوزوف ذواتيـ مف أجؿ مجتمعيـ وما فييا مف حياة الأساطير وشعر الملبحـ, وحيث التغني 
ت الإنساف الخلبقة وبسالتو, كفترة ىوميروس لدى اليوناف, وفترة العصور الوسطى في بقدرا

الغرب, أنيا مرحمة الازدىار, وتفتؽ المواىب بالخروج مف كيؼ البربرية, والانتظاـ في سمسمة مف 
 (2)  الأعماؿ الإبداعية التي تؤمف بأف حياة وحالة جديدة قد بدأت .

لمرحمة بسيطة ومحكومة, وقوية لأف روحا, مثؿ قوة الحياة, تنفخ وتكوف الحضارة في ىذه ا    
فييا. وىذه المرحمة تتميز بأنيا مرحمة إقطاعية تسود فييا النظـ الدينية, ويزدىر الفف البدائي 

يبدأ في كؿ حضارة, بالدوؿ الإقطاعية,  شبنجمرالتمقائي, فالتاريخ مف الطراز الراقي. كما أوضح 
فمثلب نجد أف طفولة الحضارة اليونانية ( 3)عامة يستند إلى الطبقة أو المنزلة.أي تنظيـ الحياة ال

تتمثؿ في" الإلياذة والأوديسة"وىما عبارة عف التاريخ البطولي لميوناف القديـ, فقد كاف يحفظيا كؿ 

                                      
 11ص, مرجع سابؽ ,  (0موسوعة الفمسفة ) ج د/عبدالرحمف بدوى :  (1

 112, مرجع سابؽ , ص طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخسيف : د/ محسف محمد ح (2
 112المرجع السابؽ :  ص  (3
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الإسلبمية فتتمثؿ في العصر الجاىمي حيث  طفولة الحضارة يوناني عف ظير قمب, أما عف
" وزىير بف عمر " تمعمقا  (1)وغيرىما . "سممىأبي و بف كمثوـ
مثاؿ ذلؾ يمكف التحدث عف إنجازات المممكة القديمة في مصر التي بدأت بالأسرة الرابعة       

والتي كانت تكافح ضد الجيؿ وعصور الظلبـ , ثـ أخذت تنضج ىذه الأعماؿ مف خلبؿ الوعى 
لربيع( فترة ا)عيا كاملب لقوة إبداعية ناضجة وتزداد صلببة, ومثمت في أياـ المممكة الوسيطة و 

في فترة )أبى اليوؿ( ولكف تعقب ذلؾ فترة التدىور التي يتوجو الإنساف وكاف الاكتماؿ أو النضوج 
خلبليا إلى ممارسة الطقوس الدينية كما حدث في زمف )إيزيس( وذلؾ الشكؿ يعد مألوفا في كؿ 

 ابف خمدوفابف خمدوف طور البداوة ويعتبر  مرحمة عندقابؿ ىذه الوت (2)حضارة تعانى الاحتضار. 
خشونة وبسالة وشجاعة فيكوف جانبيـ مرىوبا والناس لما يتسموف بو مف بداوة الىؿ أالجيؿ الأوؿ 

 (3)ليـ مغموبيف . 
وىو العصر الذى  فيكو وتماثؿ المرحمة الطفولية عند شبنجمر مرحمة عصر الآلية عند      

يسبقو , يمثؿ حالة بداية كاف يمر بيا المجتمع, وفى ىذا  "  "bestialينبثؽ عند طور ىمجي 
العصر يعتقد الناس أنيـ يعيشوف في ظؿ حكومة إليية تمثميا السمطات الكينوتية التي تستمد 
شرعيتيا مف إرادة الالية, وتسود فيو الخرافات, كسيطرة الأرواح الخيرة والشريرة وتحكميا في 

مف القوى الغيبية, ومف ظواىر الطبيعة التي تعبر عف قسوتيا عف  مصير الإنساف, والخوؼ

                                      
رسالة ماجستير غير منشورة : الإنساف والحضارة بيف جارودي ودانييؿ ,  محمد أحمد يوسؼ خضر ( 2

 . 29, 28, ص ص  2118, اشراؼ د. ابراىيـ طمبة , جامعة طنطا , 
, إشراؼ أ . د / يحيى ىويدي , القاىرة ,  فمسفة التاريخ عند أرنولد توينبيلديف : نيفيف جمعو عمـ ا (2

 .69, رسالة ماجستير غير منشورة , ص  1987
, ) دار العمـ لمملبييف , الطبعة الأولي ,  تاريخ الفكر العربي إلى أياـ ابف خمدوف عمر فروخ : 3)

 . 711ص( ,  1972بيروت 
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غضب الآلية ومف ثـ يغدو الخوؼ مف ىذا الغضب ىو المنظـ لمسيرة المجتمع, والكابح لجماح 
 (1)تصرفات الإنساف, والضابط لسموكو . 

أف د عمى حيث يؤك "توينبي" " ميلبد الحضارة " عند كما يقابؿ ىذه المرحمة أيضا مرحمة      
الصعوبات والشدائد ىي التي تحفز وتدفع الإنساف عمى التحضر وصنع التاريخ, فرقة العيش 
حائؿ دوف قياميا, فاليسر والابتذاؿ عدو الحضارة, واستقراء التاريخ حافؿ بالأمثمة الدالة عمى ذلؾ 

اه تفسير حضارة سوريا ومصر, فالقوؿ بأف الحضارة نشأت بسبب خصوبة الأرض ووفرة المي مثؿ
باطؿ وخاطئ, والتفسير الصحيح أف مصر ليست ىبة النيؿ بقدر ما ىي حصيمة جيود الإنساف 

 (2)المصري . 

قد انتقد ظاىرة تصور و ف الروح منطمؽ ليا أب شبنجمرعند  ولىوقد امتازت المرحمة الأ       
و مسرح يتألؼ مف التاريخ تصورا تطوريا كخط افقي, فيو يستبدؿ ىذا التصور لمتاريخ بصورة ان

و تبدأ كؿ واحدة منيا في المحظة التي يستيقظ فييا روح كبيرة أحضارات عدة عظيمة, تظير 
اذا تكوف تممؾ  تنفصؿ عف الحالة الروحية الأولية لمطفولة الإنسانية, ثـ تنمو في تربة بيئة ما,

تباط النبتة بالأرض التي حيث تظؿ مرتبطة بيا طواؿ دورة حياتيا, ار  التربة بمثابة الأـ لمحضارة ,
تنمو فييا وتمثؿ روحا تصبغ كؿ مظاىر الحضارة بطابعيا الخاص حيث يقوؿ " تولد الحضارة 

وتنفصؿ عف الحالة الروحية الاولية لمطفولة الانسانية  ةفي المحظة التي تستيقظ فييا روح كبير 
اللبمحدود والفناء, وىي مف المحدود الأبدية كما تنفصؿ الصورة عما ليس لو صورة وكما ينبثؽ 

مف  (3)  ة يمكف تحديدىا تظؿ مرتبطة بيا ارتباط النبتة بالأرض التي تنمو فييا"يتنمو في تربة بيئ
 ىنا نصؿ إلى أف الاضمحلبؿ عممية مصيرية تنتاب كؿ الحضارات .

                                      
  318, مرجع سابؽ , ص ة التاريخ ) مباحث نظرية ( فمسف د/ جميؿ موسى : ( 1
, رسالة ماجستير , مرجع  الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف بني وازوالد شبنجمرجماؿ برواؿ :  ( 2

 . 38سابؽ , ص 
(3  (

Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit ,p.106 
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ة فممحضارة روح زاخرة بالإمكانيات الممكنة التحقيؽ التي تأتى إلى الوجود الحي في بيئ    
وتبدأ في تأكيد صورتيا ضد  خارجية معينة التي تشيع فييا قوى عديدة في حالو فوضى مطمقا,

ىذا الخميط واللبشعور فارضو عمييما صورتيا وتاريخ حياتيا الذى ىو تاريخ ىذا النضاؿ الشاؽ 
ر بينيا وبيف ىذا القوى. إذف فطالما كانت ىذه الروح تنطوي في باطنيا عمى قوى خالقة أو عناص

لى نظاـ, إالقوة استمرت في ىذا الخمؽ وتظؿ تخوض ىذا النضاؿ, إذ بفضميا تتحوؿ الفوضى 
لى دور الفتوة إمف دور التأخر  بداع, فتنتقؿلى عمؿ وتدخؿ الأفكار في مجاؿ الإإوالخموؿ 

 (1)والشباب, فكؿ شيء في الحضارة ىو رمز وتعبير لمروح التي تكمف خمفو .

نيا تعتبر الضامف الحقيقي لاستمرارىا, فمكؿ حضارة نمطاً  حياتيا إالقوؿ ىذه الروح يمكف        
و عقلبً داخميا منظما غير قابؿ لمتأثر بالعوامؿ أمعيناً يحكـ حركاتيا بناء عمى خاصية ذاتية 

الخارجية, فكما أف مف النبات مالا ينبت إلا في أرض بعينيا فإف ليذه الحضارات مف خصائصيا 
استقلبلاً  كاملبً  عف مبدأ أية  ولكؿ حضارة مبدأىا الروحي الذي يستقؿ في دوائرىا.لا إمالا ينبت 
 (2)حضارة .

, أف البشر كائنات تاريخية وحضارية وروحيا ىو  يترتب عمى القوؿ بأف لمحضارة روحو       
" مف فكرة  شبنجمرانطمؽ " وقد    , ىذه الروح يقصد بيا روح الأمة كميا لا فرداً  بعينو .  التاريخ

ىيجؿ القائمة بأف لمحضارة روح, غير أنو اختمؼ عنو, فيو لـ يجعميا روحاً  واحدة, بؿ جعؿ لكؿ 
فالروح ىي المبدأ الذي يخضع لمتطور  (3)حضارة روحاً  أصيمة تختمؼ عف أرواح الأخريات . 

خضع لمحركة, لكف والحياة, في حيف أف الوجود يبقي عمى ما ىو عميو , أما القوة الخالقة فواحدة ت
الذى يأخذ شكؿ خط مستقيـ لا ينتيي إلا ببموغ الفكرة  –الييجمي  –ليس بالمفيوـ الكلبسيكي

 لممطمؽ في شكؿ الدولة ولا يقوـ مف جديد, بؿ لو نياية. 
                                      

(1  ( ibid : p. 106 

 
 71, مرجع سابؽ , ص: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وشبنجمر اؿ جماؿ برو  ( 2
  71المرجع السابؽ :  ص  ( 3
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فروح الحضارة في دورىا الأوؿ روحاً دينية, فالإيماف ىو الكممة الكبرى التي ينطمؽ بيا       
 (1)ع الميتافيزيقي الذى يفرضو المصير.الانساف ضد الجز 

ىو الخضوع والتسميـ,   the essence of religious feeling )الشعور الديني ) فجوىر     
نفسنا أف نسمـ أإف في طيارة أرواحنا تجيش رغبة قوية حاره في بقولو  لذلؾ عرؼ جيتو التقوى "

موـ أعمى وأطير, مفسريف لأنفسنا عف مختاريف طائعيف, يجدونا الحمد والشكر, لموجود غير مع
   (2") ىذا الطريؽ الأزلي الأبدي الذى لا اسـ لو 

قتصادية ذات شكؿ مستقر. اومع مطمع الربيع الحضاري, تبدأ في كؿ حضارة, حياة        
وتكوف حياه السكاف بأكمميا ىي حياة الفلبحيف في الريؼ , فخبرة المدينة لـ تأتى بعد. وكؿ ما 

بذاتو مف بيف القرى والقلبع والقصور والأديرة وأسوار المعابد وسياجاتيا, ليس بالمدينة, يتشامخ 
النقطة التي تجتمع فييا مصالح الملبؾ, والتي تكتسب فورا معنى دينيا وسياسيا  بؿ ىو السوؽ,

معينا ولكف لا نستطيع اف نقوؿ بأف ليذه, السوؽ حياة خاصة بيا . فالسكاف, حتى بالرغـ مف 
خرى أو أ, لكف لا يزالوف يشعروف كفلبحيف , وىـ بطريقة و تجارا ً أ يـ قد يكونوف صناعاً نإ

 (3)يعمموف كفلبحيف .
رادة الرجاؿ العظاـ في تحريؾ دواليب التاريخ, تجعمنا شبنجمرف تأكيد "إ    " عمى أىمية النخبة وا 

لى إاء الأمـ وامتداده نعده سميؿ الفمسفة الألمانية التي تعطى أىمية لمعنصر العرقي في بن
 روزنبرغالحضارة الذى أتيح لو فيما بعد اكتمالو المنيجي في المدرسة اليتمرية عمى يد 

"Rosenberg ( "1893-1946 )(4).ـ 

 

                                      
 .222, مرجع سابؽ , ص  شبنجمرد/عبد الرحمف بدوى :  ( 1
 221المرجع السابؽ : ص ( 2

3)
 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (1) , op cit , p. 48 

كر , ط , ترجمة عمر كامؿ مسقاوي, عبدالصبور شاىيف , ) دار الف شروط النيضةبي : مالؾ بف ن( 4
 111( , ص 1987, دمشؽ ,  4
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 مرحمة الشباب )صيؼ الحضارة( -0
بعد مرحمة ربيع الحضارة تأتى مرحمة صيؼ الحضارة , والتي تعقب في منظوره مرحمة         

نحراؼ عف الجانب لا, والتي تعد المنعطؼ الذى تشيده كؿ حضارة , حيث بداية اقطاع الإ
اذ تبدا  دعائيـ بالوساطة بيف الله والانساف ,االقيمي نتيجة بداية نفوذ رجاؿ الديف عمى السمطة و 

ي مكاف يأتي زمف يدب فيو أشتراكية في الشيور )قيـ الحرية والمساواة (, ففي قيـ الميبرالية والا
ف وأكما  بعد , تقطاعي لكف دولو المستقبؿ لا تكوف خلبلو قد تكاممنحلبؿ خلبلو في النظاـ الإالا
 التي تنشب في كؿ مكاف , ةزمالأ ىي وىذه لا تكوف آنذاؾ قد امست في شكؿ لائؽ , ةمالأ

ففي "فتره قميمة مف الزمف ىي التي   قطاعي وبيف دولة الطبقةتحاد الإالا وتخطط الحدود بيف
تقارب . وعندما الفيذاف متقارباف زمنا وثيؽ  ؿ بيف بنياف النظاـ الاقطاعي وبيف اندثاره ,تفص

ع ىذه مو , زدىار كانت امـ المستقبؿ كانت المنزلتاف الأوليتاف لا تزالاف في عنفواف الحيوية والا
نيا أكذلؾ يتصؼ صيؼ الحضارة ب (1)صيمة تتحرؾ مندفعة نحو ميداف الحياة ".الدولة الأ ةفكر 
 (2)بولونية.ة في الحضارة الأنظيور وازدىار دولو المدي ةفتر 

(  Michel Angelo  ( )1912- 2117)  "مايكؿ انجمووىى بمثابو عصر النيضة وفف "
ما أو  ,ـ William Shakespeare (1564 – 1616 )شكسبير" , وأدب" جاليميووانتصارات "

صمى الله عميو وسمـ, فالخمفاء الراشديف  عف شباب الحضارة الاسلبمية فيتمثؿ في عيد النبي
  (3)بكونيـ ىـ البداية الحقيقية لمحضارة الإسلبمية .

مت الحضارة واقتربت شيء فشيء مف صيفيا تحددت ملبمحيا واستقرت المغة التي نكمما و      
صبحت كؿ لمحو أو  وضاع التي تحققيا ,وتميز الطابع  الخاص بيا في الأ تعبر بيا عف نفسيا ,

                                      
(1  (

Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p.372 

 251, مرجع سابؽ , ص: في فمسفة التاريخ د/ احمد محمود صبحى  (2
, مرجع في اليديولوجيا والحضارة والعولمة د/ فضؿ الله محمد اسماعيؿ :  د/عبدالرحمف خميفو ,( 3

 275سابؽ , ص
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ر ثار الفنية التي تعبكما نراه واضحا في الآ فييا خفو وفييا وضوح , مف لمحاتيا مختاره دقيقو ,
منحوتب الثالث )في التمثاؿ المنسوب إلى إ, مثؿ رأس عف ىذه الفترة مف تطور الحضارة

في الحضارة العربية, ولوحات  يا صوفياآ( في الحضارة المصرية, وكاتدرائية بتانيس اليكسوس
 (1)انو في الحضارة الغربية .يتتس

 فيوف "ابف خمدوف"دور التحضر عند   -مرحمة الشباب عند شبنجمر – يقابؿ ىذه المرحمةو      
لى الميف والترؼ, ومف إلى رقة الحضر ومف شظؼ العيش إحدث التحوؿ مف خشونة البداوة ي
 ورة العصبيةصو فتتكسر لى انفراد الواحد بو مع كسؿ الباقيف عف السعي فيإشتراؾ في المجد لاا

وؿ مف سجايا الجيؿ الأويأنسوف إلى الميانة والخضوع , ولكف يبقى فييـ الكثير  بعض الشيء
الذى ادركوا احواليـ وشاىدوا اعتزازىـ وسعييـ إلى المجد, فلب يسعيـ طبقا لكممات "ابف خمدوف" 

جعة الأحواؿ التي كانت واف ذىب منيـ ما ذىب ويكونوف عمى رجاء مف مرا ترؾ ذلؾ بالكمية, -
 (2)لمجيؿ الأوؿ, او عمى ظف مف وجودىا فييـ .

, لى حركة إلى طور الحضارة بوصفيا درجة بؿ إلـ يكف ينظر ابف خمدوف" ف" أوالحقيقة        
ي نحو الانحطاط لا التطور, والحضارة عنده تعنى الدور الذى تمر بو الدولة كمرحمة مف الترؼ أ

 "ابف خمدوف"واقوؿ ازدياده الحتمي باعتقاد  ي سيتحقؽ الانييار والتدىور,الذى بازدياده الحتم
يقابؿ ىذا الطور "عصر الابطاؿ" ف" "فيكو ما عندأ (3). بالحتمية التاريخية لتعاقب الاطوار بالدولة

مكاف في حكومات أرستقراطية بناء عمى ضرب مف التفوؽ والامتياز  الذى كانوا يحكموف فيو بكؿ
 (4)ـ , كانوا يعتقدوف انيـ يميزىـ عمى العامة.في طبيعتي

                                      
 11, مرجع سابؽ , ص( 0موسوعة الفمسفة )جد/عبدالرحمف بدوى :   (1
 , مرجع سابؽ ,  ص السس السلامية في فكر ابف خمدوف ونظرياتود/ مصطفى الشكعة :  ( 2
ويات الحضارية مف الصداـ الى التسامح دراسة مقارنة بيف خطاب اليعمى عبود المحمداوي :  ( 3

 . 18( ,  ص 2112, بيروت ,  1, ) دار الروافد , ط الإسلامي المنجز الغربي والمنجز
, ترجمة عبد  (0)ج التاريخ وكيؼ يفسرونو مف كونفوشيوس الى توينبيالباف. ج. ويد جرى :  (4

 . 27( , ص 1996عامة لمكتاب , القاىرة , العزيز توفيؽ جاويد , ) الييئة المصرية ال
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ف بعض أكاف يرى و اطمؽ عمى ىذه المرحمة "مرحمة النمو والنضج" فقد " "توينبيما أ       
ف توفؽ في السيطرة ألى إتواصؿ نموىا  خطار الميلبد ,أالحضارات عندما تتغمب عمى صعوبات و 

ستقرار ومواصمة ف ىناؾ مف لا يقوى عمى الاسموب حياتيا والبيئة التي تعيش فييا غير اأعمى 
بطاؿ أ ف الطبقات المسيطرة ,بيوفى ىذه المرحمة ينتشر الوعى الثقافي  (1)ستجابة في التحدي .الا

المراكز الحضرية الأولية و إلى بقيو السكاف, -ىوميروس والمحاربوف الآريوف في اليند الفيدية مثلب
دبية وفنية, إلى أعمالا أا" و"فينيسيا" في عصر النيضة تنتج الدوؿ الإغريقية و"فمورنسو مثؿ المدف 

يظير في ىذه  (2)التي تسمى الآف بالكلبسيكية .  ةجانب البدايات الأولى لنقد الاشكاؿ القديم
بحركة الصلاح " وقد امتازت ىذه المرحمة(3)عمالا رائعة .أساتذة الفف وينتجوف أالمرحمة كبار 

 ولى في نظر "دوارىا الأأروح الحضارة في ف ""religious reform movementالديني
تشاىد في كؿ  ىخر أ ةديني ةف ىناؾ ظاىر أحيث  , ةذات روح ديني -الربيع والصيؼ  -" شبنجمر

 صلبح الديني ,الإ ةىي ظاىر  يرورتيا الخاصة ,صالحضارات عندما تمر بنفس المرحمة في 
ف تنتيى حركة أوليس مف الضروري  صفائيا ,ولى و لى طيارة فكرتو الأإومعناىا رجوع الديف 

                                      
 39, مرجع سابؽ , صالدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وازوالد شبنجمر جماؿ برواؿ :  ( 1
 292, مرجع سابؽ ,ص : فكرة الضمحلاؿ في التاريخ الغربي آرثر ىيرماف  ( 2

, مرجع سابؽ , ص مقرف العشريف الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة  لجابر فرج جابر الحرباوي :  ( 3
135 

 حركة استيدفت الاصلبح الديني والتحرر الاجتماعي مف الاقطاع وتحكـ  حركة الصلاح الديني :
الكنيسة الكاثوليكية )محاكـ التفتيش( بدأت عمى شكؿ احتجاجات قدميا مارتف لوثر ضد ممارسات 

تصمة برواسب العصور الوسطى وما رافقيا مف الكنيسة الكاثوليكية )كبيع صكوؾ الغفراف وطقوسيا الم
مفاىيـ تتناقض ومتطمبات عصر النيضة وبداية الثورة عمى الاقطاع لصالح البورجوازية الناشئة حديثا. 

( , ) المؤسسة العربية لمدراسات والنشر , بيروت( 1د/عبدالوىاب الكيالي : موسوعة السياسة )ج انظر:
 .216, ص 
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ف كؿ حضارة تحتاج أكد في فمسفتو عمى ؤ ي شبنجمر"ف "إ . ةدياف جديدألى قياـ إالديني ح الاصلب
وىو ديف وفكر ديني يصبح عرضة لمنقد والتحدي في  لى ديف فتى نشط في مرحمو الصعود ,إ

 (1)مرحمة النضوج .
ف اليدؼ إف تساع ,مف الا شتى الحضارات ,ل ةحات الدينيصلبختلبؼ بيف الإوميما بمغ الا     

غ از يماف الذى ضؿ و الإ ةعادإلى إ يمر وىذا القصد ي - ليا جميعا ةو القصد ىو ذاتو بالنسبأ
 يالنق يالواع رلى الشعو ا  و ة, الزماف الى ميداف الطبيع -دنيوية العالـ كتاريخ وفي  فيبعيدا 

ف تخرج بو مف عالـ الاقتصاد أ, و خممو وتشمموتوت جردةلموالفراغ الذى تسيطر عميو السببية ا
, ومف مجتمع النبلبء والفرساف ) الذى كاف ايضا مجتمع عصر ثروة( لتدخمو عالـ العمـ )الفقر()ال

 -خيرا الخروج بو أ( إلى مجتمع الروحانييف والنساؾ والمتقشفيف , و  يفالنيضة وحركة الإنساني
رومة مف ذوى الحمؿ الرسمية بناء الألأمف الطموح السياسي  -مف الأىمية  وبقدر ما ىو ممكف

   (2). لى ىذا العالـإإلى السببية المقدسة التي لا تنتمى  ةمف رجاؿ كينوت ودول
صؿ الكوف؟ أمجرد حيث التساؤؿ حوؿ ما وراء الأشياء ؟ أو ما التفكير الفبيذا الدور تشكؿ     

كما ىو الحاؿ بالنسبة و بيعة الأوائؿ حوؿ أصؿ العالـ ىذا ىو الشعور كما تجمى عند فلبسفة الط
تشيد  نيالمحضارة الكلبسيكية أو تصور فلبسفة عصر النيضة بالنسبة لمحضارة الغربية, كما أ

ىذه ي صراعا بيف الخياؿ والحقيقة, بيف العمـ والديف أو بيف العقلبنية والغيبية, فظروؼ المثقؼ ف
 فيو , وفكر المثقؼ غير التقميدي يواجو بالتحدي الثقافة السائدةالفترة صعبة مما يجعمو يدعـ روح 

 Galileo Galilei (1564"جاليميوجاليميمف " بالقبوؿ, وىذا ما يتجمى في أعماؿ كؿ يحظى لا
 Rene رينيو ديكارت( و "1561-1626) Francis Bacon" بيكوف فرنسيس( و1642 –

Descartes 1596 -1651) "وجوردانو برونوGiordano Bruno( (1548-  1611 . )(3  ) 

                                      
 (1)

 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p p .295,296  

(2  (
ibid : p.297 

 .7مرجع سابؽ, ص: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف بنى وأزوالد شبنجمر ,  جماؿ برواؿ ( 3
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 ةف كؿ فمسفأفقار العقلبني الصوفي لمديف مف مميزات ىذه المرحمة حيث كذلؾ يعتبر التطيير والإ
ولكف  عمى بداىة الربيع الحضاري اللبتنديدية . يمتأخرة زمنا تحتوى عمى ىذا الاحتجاج التنديد

نجاز ويبعث ذلؾ الإ ,يماف نفسوفي الإ يضاأتنديد العقؿ ىذا الواثؽ مف تفوقو الخاص يؤثر 
–ولكؿ مرحمو متأخرة  -مف خصائص المرحمة المتأخرة  ةالعظيـ في ميداف الديف الذى ىو خاصي

 Puritanism" (1) "التطيير ةنجاز حركعنى بيذا الإأو 
بتسامة يضا تمؾ الاأالتطيير في الحضارة الغربية فقط بؿ في جميع الحضارات ولا ينقص     
تمؾ المحظات مف الفرح  حتاجواضاءت الديف واثارتو في ربيع الحضارة وربيع كؿ حضارة تالتي 

ي شيء مف تمؾ ألى مزاج الحياة ومرحيا فنحف لا نجد في القرآف إالعميؽ في الحياة ويفتقر 
الغبطة اليادئة التي كانت تومض مرارا وتكرارا في ربيع الحضارة المجوسية مف خلبؿ قصص 

 (2) .طفولة يسوع
معالـ ل, بمغ المفيوـ الميكانيكي حركة التطييرة وبعد مضى قرنيف مف الزمف عمى ولاد       
وحتى اولئؾ الناس الذيف  صبح ىذا المفيوـ ديف العصر البالغ النفوذ والواسع السمطاف .أذروتو و 

كانوا فقط يخطئوف  كانوا لا يزالوف ورعيف متدينيف وفقا لممفيوـ القديـ لمتديف "ومؤمنيف بالله " فإنما
كانت و تو الحقائؽ الدينية آفي فيـ العالـ حيث كاف شعورىـ الواعي يتأمؿ في نفسو عمى صفحو مر 

وكانت عاده استعماؿ الكممات التقميدية وحدىا ىي التي  دوما داخؿ فيميـ حقائؽ ميكانيكيو ,
لييا في إينظر  ىذه الطبيعة التي كاف الطبيعة رواسب مف لوف اسطورة , ةعام ةتعطى بصور 
ىما دائما وابدا مترادفاف . وكؿ حضارة عظمى  يبداع الدينف الحضارة والإإ . ةعممي ةالواقع نظر 

ىذا الموضوع في مدف الفف والعقؿ ,  نفذمف الريؼ السابؽ لمحضرية , وي أتبدأ بموضوع جبار ينش
ت ارات مف صيفيا , استقر وكمما اقتربت تمؾ الحض (3). العالمية فنيائية في المد ةوينتيى بمادي

                                      
 (1 )

 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p.302 

 442الترجمة : ص  -
(2  ( ibid : p . 303 

(3 )
 ibid : p. 308 
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لذا يتسـ صيؼ الحضارة بظيور القيادات  المغة التي تعبر بيا عف نفسيا, وازدادت ثقتيا بنفسيا
 القوية والطموحة .

 
 مرحمة الشيخوخة ) خريؼ الحضارة ( -3

يمثؿ الخريؼ مرحمة النضج الكامؿ لمينابيع الروحية الثقافية والبوادر الأولى لمشيخوخة والإرىاؽ, 
فترة شيخوخة  وتتمثؿ, (1)وبروز الممكيات المركزية وكذلؾ الفمسفة التي تتحدى الديف والقيـ السائدة 

( و" السفسطائييفالحضارة اليونانية في ظيور فمسفة عممية كالرواقية والأبيقورية وكذلؾ فترة )
ارة الحض ة" أما بالنسبة لشيخوخ أفلاطوفو "  ؽ.ـ(399 –ؽ.ـ Socrates 469 ( " سقراط

مثؿ في زواؿ الإبداع الذي كاف في عيد النبي محمد ) صمى الله عميو وسمـ ( تالإسلبمية فت
 يث شعرح, وأما شيخوخة الحضارة الغربية فتتمثؿ في القرف الثامف عشر (2)والخمفاء الراشديف 

 (3).ـ Immanuel Kant (1724 – 1814 ) كانط "  ة" وفمسفتو يج"
الفترة بمحاولات فرض قيـ جديدة بعد أف تكوف القديمة قد بدأت تيتز  وعادة ما تتميز ىذه       

تحت ضغط العوامؿ والظواىر المختمفة, وتأتي العوامؿ البشرية ىنا في المقاـ الأوؿ فيما يتصؿ 
 (4)   ـ (.1756- 1791)  ( Mozart) " موزارثاؿ عمى ذلؾ موسيقى " مبحدوث التغيير, و 

 وقوتيا مف استمرار الجنس بالمعنى الروحي عند " اشكميالمرحمة في ىذه الحضارة  تستمد     
الحضارة التقية كعممية تاريخية , تتكوف مف إنياؾ ف"  ,", ولكف ليس ليا حياة مستقمة "نجمر بش

 (1)مستمر لأشكاؿ أصبحت غير عضوية أو ميتة " .

                                      
 113, مرجع سابؽ , ص طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ د/ محسف محمد حسيف:  ( 1
 , مرجع سابؽ, صالإنساف والحضارة بيف جارودي ودانييؿ محمد احمد يوسؼ خضر:  (2

3  (
Northrop Frye : The decline of the west by Oswald Spengler, opcit,p.2 

4 )
, مرجع  : في اليديولوجيا  والحضارة والعولمةد/عبد الرحمف خميفة , د/ فضؿ الله محمد اسماعيؿ  

 .276سابؽ , ص 
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نيات واستنفذت قواىا فإذا ما وصمت الحضارة إلى قمة تطورىا وحققت كؿ ما فييا مف إمكا     
الخالقة, بدأت شيخوختيا وانتقمت مف حالة الحضارة بمعناىا الدقيؽ إلى حالة المدينة , فينطفئ 
النور الذي كاف متوىجاً  بيا مف قبؿ , شيئاً  فشيئاً  ولا يرسؿ إلا شعاعاً  فيو مف القوة الحقيقية 

كما ىي الحاؿ في النزعة الكلبسيكية  –يحاوؿ أف يخمؽ أثراً  عظيما ً و أقؿ مما يدؿ عميو المظير, 
وتشعر الروح حينئذ بالحنيف, في شيء مف الحزف, إلى  –في أواخر القرف الثامف عشر بأوروبا 

في ىذه  يتميز المجاؿ العقميو   (2)كما ىو واضح في النزعة الرومانتيكية .  –طفولتيا الأولى
نتاج الفمسفي والرياضي, وفي المجاؿ الفني بسيادة التحميؿ اليادئ الرزيف , وضخامة الإ المرحمة

  (3) .مما يدؿ عمى أف الفف قد استنفذ قواه الخالقة يشتد الجد النظري حوؿ مشاكمو,
الذي ينـ عف الإيماف بالعقؿ  ( Age of Enlightenment )التنوير ويمكف اصطلبح عصر 

وخروج الإنساف مف القصور  عتباره المرجعية والأساس القادر عمى تفسير كؿ شيء ,اوتقديسو , و 
التبعية للآخريف وعدـ القدرة عمى التفكير الشخصي أو السموؾ في الحياة أو اتخاذ أي  –العقمي 

كبر وأضخـ وىو عصر أإنو جزء مف عصر  –قرار بدوف استشارة الشخص الوصي عمينا
يعد و (4) . حالإصلبو العقلبنية , أو عصر قصير مسبوقاً  بعصر العقلبنية وقبمو بعصر النيضة

عصر التنوير وما أنتجو مف أفكار وضعية وعقلبنية مميما لعدد مف الثورات الاجتماعية والسياسية 
التي شيدتيا أوروبا في القرنيف الثامف والتاسع عشر , والتي أسفرت عف قياـ الدولة الحديثة وقد 

يث قامت ىذه الأنظمة سادت في ىذه الدولة أنظمة سياسية بديمة مف أنظمة القروف الوسطى بح
 بانتزاع الصفة الإليية عف سمطة المموؾ , فاصمة الديف عف الدولة . 

                                                                                                                           
 293, مرجع سابؽ , ص فكرة الضمحلاؿ في التاريخ الغربي آرثر ىيرماف :  (1

 11, مرجع سابؽ , ص (0موسوعة الفمسفة )جد/ عبدالرحمف بدوى :  (2

, مرجع الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة في القرف العشريف فرج  جابر خميفة الحرباوي :  جابر 3)
 136سابؽ , ص 

 .79, مرجع سابؽ , ص : الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر جماؿ برواؿ  (4
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ىتماـ بالتقنية , لكنو بشكؿ ضئيؿ مقارنة مع المرحمة التي فيذه المرحمة أصبح فييا الا     
اً  أعقبت نابميوف الذي عرؼ تزايدً  وتطوراً  متسارعاً , حيث أف الاىتماـ في البداية كاف منصب

عف الديف. ىذه المرحمة التي يربطيا لابتعاد رؼ والآداب واابشكؿ أكبر عمى العموـ والمع
.  ـ (1712- 1778)( Jean Jacques Rousseau)ف جاؾ روسو"ا"ج بالفيمسوؼ الفرنسي

مجيء العقلبنية أصبح الاعتقاد في الآلة ديانة مادية . والتقنيات تتسـ بالخمود والثبات والقدسية بف
 (1)ود الديف . وخم
 

 رابعاً : مرحمة الفناء ) شتاء الحضارة ( 
تخذ تنتقاؿ إلى شتاء الحضارة حيث يتخذ الفف طابعاً غامضاً سرياً, وحيف وأخيراً يتـ الا     

ستعمار والطغياف الإمبراطوريات والا ويسود في السياسة عصر دريةأالفمسفة طابع الشؾ واللب
قد الحضارة روحيا المبدعة وتصبح مجرد مدينة يتجمى أفضؿ ما تف مرحمة الفناءي فالسياسي, ف

ذا  وتظؿ تقدمو في تطبيؽ العمـ عمى الصناعة, الإمكانيات محصورة في امتداد أفقي وانتشار, وا 
أراد الشباب الفاوستي أف يمعب دوراً بارزاً في شتاء حضارتو فإنو إما ينخرط في الجندية أو يمتحؽ 

  (2)بمعاىد التكنولوجيا.
وأخيراً, بعد أف أصبحت الحضارة منيوكة القوى , خالية مف العصارة, قد تغيب منيا دـ        

الحياة, تفقد الحضارة الرغبة في الوجود فتطمح, كما ىي الحاؿ في أياـ الروماف بالنسبة إلى 
تى ذلؾ الحضارة القديمة ) اليونانية والرومانية ( إلى النور الباىر الذي غمرىا منذ ميلبدىا ح

الحيف, إلى حيث تجد ملبذاً ليا في الظممة التي تكشؼ حياة الأرواح الأولية وفي بطف أميا 
الأولى التي فييا نشأت, فيي روح اوشكت عمى الفناء, فلب تحف إلا لما ىو تعبير عف الموت 

                                      
1)

 Oswald Spengler : man and technics , translated from Deutsch by Charles 

Francis Atkinson contribution to a philosophy of life,( Alfred  A. Knopf ,Inc . 

New york , 1932) .  p. 6    

 .. 252, مرجع سابؽ , ص  في فمسفة التاريخ د/أحمد محمود صبحي : (2
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لى الأ لى الميؿ المظمـ المشرؼ عمى الياوية, وا  حلبـ التي والفناء, إلى الظلبؿ الحزينة الشاحبة, وا 
تممييا الكيوؼ المعتمة الفاترة , فتستيوييا حينئذ نزعة دينية صوفية غامضة , شابيا شيء مف 

 الرومانية ( في أواخر -الجزع العقيـ والقشعريرة الجوفاء كما كانت حاؿ الروح القديمة ) اليونانية 
إذ يسود العقؿ والنظاـ تفقد الحضارة روحيا المبدعة وتصبح مجرد مدينة آلية ميكانيكية منظمة 

والماؿ والمنفعة, إذ تتجمد الصورة الحيوية وتتجسد في المؤسسات المدنية وتجؼ ينابيع الخمؽ 
 (1)والإبداع والتسامي الروحي .

" أف الحضارة ىي عيف التدىور والانحطاط وليس مف مسبباتو أو إحدى  شبنجمر"  أشار    
رب في مرحمة الحضارة , وبذلؾ فإف الغرب دخؿ الغ قد دخؿالخطوات المؤدية إليو فحسب, و 

  (2)مرحمة التدىور والانحطاط بحسب تحميمو . 
 تتسـ ىذه المرحمة بالحنيف إلى الماضي أو البنيوية وتشعر الحضارة بقرب نيايتيا, لذا تتسـ    

عتبرىا " حيث اشبنجمروالحرب ليا مكانتيا اليامة حتى لدى "  ,ىذه المرحمة بالنزعة الاستعمارية
الوسيمة الفعالة والمؤثرة في ظيور الدوؿ واستمرارىا كما أف الوظيفة الأساسية لمدوؿ في رأيو ىي 
القياـ بالحرب , ذلؾ لأنيا تحافظ عمى وحدة الجماعة, بؿ وخالقة لكؿ ما ىو عظيـ, كما وأف 

 (3)المؤثر في أحداث التاريخ ىـ العظماء فقط دوف العمماء والمفكريف .
غير أف فقداف الحضارة لروحيا  ,مجتمعات الإنسانية وحضاراتيا في سبيميا إلى الفناءفال     

بتحقيؽ جميع إمكاناتيا لا يعنى فناءىا نيائيا, بؿ تظؿ قادرة عمى البقاء ربما لقروف, كما تبقى 

                                      
,  فمسفة التاريخ في الفكر الغربي المعاصر أرنولد توينبي موضوعاً  قاسـ عبد عوض المحبشي : 1)

 . 111مرجع سابؽ , ص 
خطاب اليويات الحضارية مف الصداـ إلى التسامح دراسة مقارنة بيف د/عمي عبود المحمداوي : 2) 

 19, مرجع سابؽ , ص  الإسلامي المنجز الغربي والمنجز
 . 29, مرجع سابؽ, صالإنساف والحضارة بيف جارودي ودانييؿ محمد احمد يوسؼ خضر:   (3
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الشجرة التي استنفذت عصارتيا سنوات طوالا, تظؿ فييا أغصانيا التي أصبحت فريسة لمسوس, 
 (1). قادر عمى العطاءيبقى الشيخ في أخريات أيامو غير  أو كما
غيره مف رجاؿ الفكر الحضاري , لما ك –" نياية الحضارة الغربية  شبنجمرإذف يتوقع "     

فروح  ,وصمت إليو مف سيادة الروح العممية التي ىي بطبعيا لا تتفؽ مع جوىر وروح الحضارة
ولما كاف في الواقع مغتصبا  ,الاقتصادية كميا ةايصبح سيد الحي الحضارة روح الفناف سواء

عتماده في نجاحو الاقتصادي يقوـ كمو عمى المداىمة والمكر احبو الأصيؿ نرى اللئنتاج لا ص
وتمفيؽ الاكاذيب ونشر الإشاعات, ثـ يرتفع النقد إلى مرتبة السيادة المطمقة حينما تنشأ المدينة 

الميا يسوده النقد, وبعد أف كاف الإنساف ثريا لأنو قوى, العالمية , ويصبح الاقتصاد اقتصادا ع
 (2)يصبح قويا لأنو ثري بالنقد . 

طور التدىور وىو الجيؿ الثالث جيؿ سقوط الدولة  " ابف خمدوفقابؿ ىذه المرحمة عند " وت    
لقير وبمغ فقد انقطعت أسبابو بالجيؿ الأوؿ وفقد حلبوة العزة والعصبية بما فييا مف ممكة ا ,وفنائيا

وف عيالا عمى الدولة كالنساء والولداف بعد أف كاف عز الدولة مقروف بحالترؼ منيـ غايتو فيص
فإذا ما تعرضت  ,بعد أف كانوا ىـ المدافعيف عنيا  ,بعزتيـ ويحتاجوف إلى مدافعة الدولة عنيـ 

يرىـ مف أىؿ أىلب لممقاومة فيضطر صاحب الدولة إلى الاستعانة  بغ وفالدولة لمخطر لا يكون
. ف أمر الدولة يكوف إلى ىرـ ثـ زواؿالنجدة  ويستكثر بالموالي الذيف يغنوف بعض الغناء ولأ

الإنساف" وبناء عمى ىذا تأسست أولا  " فقد أطمؽ عمى ىذه المرحمة "عصرفيكو" أما(3)
 (4) .الجميوريات الشعبية ثـ الممكيات وكلبىما شكؿ مف أشكاؿ الحكومات البشرية

أطمؽ عمى ىذه المرحمة " مرحمة التدىور " وخمص إلى القوؿ أف انييار  فقد " توينبي أما "      
قتحاـ حضارة ارتقاء يسبؽ فعلب عممية لاوزواؿ مكانيا  مف سجؿ ا حضارة مف الحضارات الحتمي

                                      
 . 113, مرجع سابؽ , ص اشبنجمر ف بدوي : د / عبدالرحم ( 1

 .293ص  :المرجع السابؽ  (2
 . 72, مرجع سابؽ , ص الأسس الإسلامية في فكر ابف خمدوف ونظرياتو د / مصطفى الشكعة :  (3

 12, مرجع سابؽ , ص (  0التاريخ وكيؼ يفسرونو )ج جري :  الباف . ج . ويد 4)
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عمييا .  فالحضارة تتحمؿ مف الداخؿ ثـ يأتي الغزو الخارجي ليجيز ,أخرى ليا اقتحاما ظافرا 
 ( 1)حضارة في الوقت الحاضر تنيار فعلب. كؿو 

" عندما تبمغ شبنجمر " إف ما يميز ىذه المرحمة " النظرة المادية إلى العالـ " حيث يقوؿ       
الامتلبؾ " , تنشأ بيف ىذيف الحافزيف الأوليف المتباعديف تباعداً شديداً  )سقوطيا( الحضارة ذراىا

غضاء . وتاريخ ىذا العداء تقريبا تاريخ العالـ , يتولد مف , عداوة وب "الامتلبؾ كسمب  كسمطة ,
ور بالقوة والسياسة والقانوف , وتنشأ عف شعور نيب التجارة والاقتصاد والماؿ , والماؿ ىو عالش
معالـ . والاقتصاد يرغب ويعتمد إقامة دولة لالأسمحة لمكسب : فبالماؿ يخضع الكسب  فضؿأ

فالملبحظ في ىذا التطور أف النقد بعد أف كاف وسيمة   (2) ضعيفة تناسب مصالحو وتخدمو .
لمتبادؿ استحاؿ إلى غاية تقاس بيا كؿ الأشياء , أي أصبح ىو نفسو الغاية وغاية الغايات التي 

 تقاس بيا كؿ قيمة , كما يقوـ النقد بالقضاء عمى كؿ ما تبقى مف ورع أو تقوى .
 

 : خصائص طور الفناء
 رية :  السلاـ العالمي والقيص (2)
ىذه المرحمة ىي فترة المدينة , التي تكوف كؿ الإمكانيات العميقة فييا قد استنفذت ,  رتعتب     

متداد , التي تتمثؿ في الحرب والغزو , فيذه الفترة ذات طابع الاو فلب تبقى سوى إمكانات التوسع 
الإمبراطوريات ر شديكتاتوري , وىو يسمييا بالقيصرية وفييا تتغمب القوة عمى الماؿ . وتنت

الضخمة التي يسودىا الحكـ المطمؽ , حيث تقؼ "الأرستقراطية " في الحضارة المكتممة و" 
, موقفيف يناىض الواحد منيما الآخر , وتبقياف الكوسموبوليتية " ة "ينالمد الديموقراطية " في مطمع

 (3)عمى ىذا الحاؿ حتى تجرفيا سيوؿ القيصرية ويغرقيما طوفانيا معا. 

                                      
(1)  

William H. ,Dray : Philosophy of history , (prentice-hall ,Inc .,USA ,1964) , 

p:62 

(2 (
 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p.34 

 (3 ( 
Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p p.50 
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تنتيي الحروب الإقميمية وتستبدؿ بالحروب الخاصة التي تستيدؼ  ي ىذه المرحمةوف      
الاستئثار بالسمطة الشخصية في الدولة كميا أو جزء منيا , وتمؾ ىي فترة القياصرة والأفراد 

لحضارة فالمدنية ىي الفترة التالية التي تبمغ فييا ا  (1)الأقوياء الدكتاتورييف والحكاـ العسكرييف . 
مرحمة النضج , فلب يعود فييا مجاؿ لمكشؼ, أي الاتجاه إلى الفكر والفف الذي يحقؽ التقدـ 
 والازدىار, بؿ الاىتماـ فييا يغدو منصبا عمى الغزو والفتح والعناية بالشئوف الاقتصادية والمادية.

 
 المدينة العالمية : -0

فسير السببي , وىو فاقد لكؿ مميزات الدـ لا بالتإاف انساف المدينة العالمية لا يؤمف       
 ةنساف المدينة ظاىر إعقـ  ةفاقد لكؿ رغبو في الحياة , وظاىر  وىو لذلؾ عقيـ , والشعور بالتقاليد ,

ف أنساف يشعر بولـ يعد الإ , ةلأنو سئـ الحيا و نحو الموت ,يف الوجود قد تحوؿ بوجأتدؿ عمى 
 لـخير مف العالمية فالإنساف الأ  (2). ةسبابا تبرر الحياأ لأنو لا يجد بعد عميو واجبا نحو الدـ ,

كفرد , ولكنو كنموذج , كمجموع ,  ةأىداؼ الحيابوقد يتشبث  و يعيش ,أ اف يحيأيعد يرغب في 
ف ميزة ىذا الوجود الجماعي تستأصؿ الرعب مف الموت وتطرحيا ولا يرغب فييا لأ لا يريدىا

 (3).  جانبا"
ـ مف ثقافتيا ولا تقيـ ماكف اليائمة في كؿ حضارة تخدـ الارض الأمف الأ ةنوىنا نجد اف حف     

 ةيف وبرابر يىمين رقاء ,أحرار و أقاليـ" ويكوف ىناؾ طبقو نبلبء وبرجوازية , و الأ سـ "اليا وزنا تحت 
 (4)صبح ىناؾ "مدنيوف وريفيوف" فقط .أنما وا  ,  ومؤمنيف وغير مؤمنيف ,

                                      
 31, مرجع سابؽ , ص  دانييؿالإنساف والحضارة بيف جارودي و محمد أحمد يوسؼ خضر : ( 1
 . 286, مرجع سابؽ , ص  اشبنجمرد/عبدالرحمف بدوي : (2

(3(
 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p.103,104  

   139, 138الترجمة : ص ص  -

 . 31, مرجع سابؽ , ص  الإنساف والحضارة بيف جارودي ودانييؿمحمد أحمد يوسؼ خضر :  (4
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فحينما تتجاوز  ةطوار الحياأطور حرج وخطر مف  أسيا يبدأمينا بر ؿ المدنية عطوحينما ت     
قواما مختمفة تتنازع عمى السيادة ألييا شيعا و إخر مراحؿ النضج يصبح مف ينتسبوف آما ة مدني

ىو الطابع المميز لبداية كؿ , مـ ألى مجتمع متحارب مف إالعسكرية فالتحوؿ مف الدولة المطمقة 
ف المدينة العالمية والمقاطعة تمثلبف الركيزة الأساسية لكؿ حضارة أ بنجمرشاعتبر وقد  (1)مدنية .
تتجمع فييا أسباب الحياة ويقطف ىذه المدينة  يالنقطة الت يض عف العالـ , فالمدينة ىا, واستع

تتعالى بشكؿ خاص عمى أبناء الريؼ , وىذا  ينوع جديد مف القبائؿ الرحالة غير المتمدنة, والت
 (2) الأساسية نحو النياية . يشكؿ الخطوة

  ستقرار الذىنيعدـ ال -3
المدينة الريؼ اليزيؿ وتبتمع جوع الناس بشراسو وبلب توقؼ حتى تنيؾ وتموت في  تمتص     

 3) . ف حزنو يكوف بلب حدودإنساف المدينة فذا ىجر الإا  و  خضـ الريؼ الميجور ,

  المواليد ةنخفاض نسبا -9
نساف كجنس لـ ف الإه الظاىرة ىي تحوؿ ميتافيزيقي نحو الموت وذلؾ لأف ىذأ"شبنجمر"  يرى    

تناقص السكاف  ةعممي أحيث تبد مرا مشكوؾ فيو ,أ ةصبحت الحياأىكذا  ةيعد يرغب في الحيا
 (4) . نساف بنفسو مسرحية الحضارةويضع الإ التي قد تمتد قرونا ,

 

 

 

 

                                      
(1 (

 Oswald Spengler :The decline of the west ,volume (2) , op cit ,p.419 

 637الترجمة : ص  -
2)

 Edward Barbarian: Civilization and the historical progress publishers , 

(Moscow ,1983),pp.57,59 .  

 .31مرجع سابؽ , ص ,النساف الحضارة بيف جارودي ودانييؿ محمد احمد يوسؼ خضر:  3)
 .31المرجع السابؽ : ص  4)
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  التفوؽ الذى اعقبو اضمحلاؿ الماؿ-2
لأنو تجريد لمخيرات مف صورىا المحسوسة  النقد شيء مجرد, " فإف "شبنجمرحسب "ىذا و      

متداد الى ىذا التجريد و إالمتقدمة كأعداد الرياضية سواء بسواء, وىو خالي مف كؿ عضويو نظرا 
 (1)  .الزماف ةف التجريد يسمبو صفصرؼ لأ

قود تسيؿ فيـ المعاممة الاقتصادية فلب تعود الن وىذا يصبح تصور النقود تصورا تجريديا كاملب.   
  (2)نما تخضع تبادؿ السمع لتقيمييا الخاص  .إوتخدميا بؿ 

مر أف تغيير القيمة في حد ذاتيا فإمر خر الأآسمطانا, حتى يصبح في  ةالنفوذ ذرو  ىنا تبمغو     
 (3)صلب لتقدير قيمتيا .أشياء التي وجدت النقود كثر مف الأأمرغوب فيو 

 :بتكار ختفاء الإ-4
ولـ  خير وقد بمغت الحضارة شكميا النيائي,ىنا تختفى الروح الخلبقة في طور الحضارة الأ    

شياء شكميا النيائي لأف تتخذ اأيظير ابتكار جديد لا في الفف ولا في الديف ولا في السياسة بعد 
راع يدور حوؿ تماما بعد ذلؾ ,فقد حمت المشكلبت الكبيرة ولـ يعد الص ةشياء جديدأ ولا تظير

 (4)نما حوؿ السمطة .ا  فكار و الأ

تواجو المجتمع ومف ثـ يصبح  يبتكار ىو جوىر القدرة عمى التكيؼ مع التحديات التفيعد الا    
 (5) ستمرارية .بتكار عنصرا أساسيا مف عناصر الاالا

 

 

                                      
  . 292, مرجع سابؽ , ص اشبنجمرد/عبدالرحمف بدوى :  (1
 .129, المصدر السابؽ , ص ( 0تدىور الحضارة الغربية )جازوالد اشبنجمر:  (2
  31مرجع سابؽ , صالإنساف والحضارة بيف جارودي ودانييؿ , محمد احمد يوسؼ خضر: ( 3
 .31سابؽ : صالمرجع ال (4

(5(
 Lawren  w. Arrington  and Herbert A. Marlowe  : sustainable governance 

renewing the search , ( liumine press, New york, 2009) ,p.137 
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 حالة التديف الثانية : -1
شكاؿ ألى إحيث يتـ فييا العودة  ر"شبنجم "وىى الظاىرة النيائية لكؿ حضارة حسب رأى     
 فأيرى كما  الى حدما مف الاحساسات الدينية التي كانت سائدة في الاياـ المزدىرة . ةمتغير 

جياؿ عف تمؾ المرحمة التي ستأخذ طبقا لنظريتو شكؿ العودة أ ةالحضارة الغربية مازالت متأخرة عد
علبمات تنيار الحضارة وتنطفئ شمعتيا لتحؿ وبعد تمؾ المؤشرات وال(1) إلى النصرانية القوطية .

 (2) رض وربما تخريبيا .خرى تأخذ دورىا في تقدـ البشرية وعمراف الأأمحميا حضارة 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                      
 .31, المرجع السابؽ , صالإنساف والحضارة بيف جارودي ودانييؿ محمد احمد يوسؼ خضر:  (1

 .31المرجع السابؽ : ص  (2
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 الفصؿ الخامس                                     

 تعاقب العصور عند فيكو
 تمييد:

نو كاف يعترؼ بوجود أيخية, ورغـ الدورة التار نظرية Vico[ "2443-2199 ]"فيكو" "قدـ 
بد مف اف يتطور وفقا مع ذلؾ قد بيف اف المجتمع لا نوإليي تنبع منو قوانيف التاريخ, فإمبدأ 

تمر بثلبث مراحؿ في  "Nationأمة "فإف كؿ  "فيكو"لقوانيف داخمية معينة, وطبقا لنظرية 
, وىى تشبيو لفترات حياة الإنساف نيةنسالإ ليية والمرحمة البطولية والمرحمة الإ المرحمة اتطورىا, 

"الطفولة والشباب والنضج", وتمثؿ الدولة التى لا تنشأ إلا في الفترة البطولية, سيطرة 
الأرستقراطية, ويحؿ محؿ الدولة في المرحمة الإنسانية مجتمع ديمقراطي تنتصر فيو الحرية 

انييار, فيعود المجتمع إلى حالتو  -يوىو ذروة التقدـ الإنسان -و"العدالة الطبيعية", ويتبع ىذا 
نطاؽ مبادئو  "فيكو" وقد مد ,الأولى الإليية, ثـ يستأنؼ حركتو الصاعدة مجدداً لتبدأ دورة جديدة

 Art."(1)في التطور التاريخي الى مجالات المغة والقانوف والفف "

التى تعمؿ عمى  فى أف كؿ تدىور يعقبو دور للئدارة الإليية "فيكو"عف  "توينبي"وقد اختمؼ 
ف لـ تنجح كؿ تمؾ المحاولات كاف الفناء مصير  النيوض مف جديد فى محاولات مستمرة وا 

 (2)الحضارة.

يعتقد أف كؿ الشعوب قد اجتازت ىذه الأدوار, أو مازالت تجتازىا فى تاريخيا  "فيكو"واذا كاف 
ستمر إلى حاؿ مف  فإنو أكد بالمثؿ أف جميع الشعوب قد مرت أو دوريحيث تتولى فى تعاقب 

                                      
, مراجعة د/ صادؽ عبدالعظيـ 2روزنتاؿ)ـ( وب. بوديف: الموسوعة الفمسفية, ج (1)  , ترجمة سمير كرـ

 .364, 363وجورج طرابيشي, مرجع سابؽ صػ.صػ 
ىدي يوفضة: دور الديف فى بناء الحضارة فى فمسفة أرنولد توينبي )المسيحية نموذجا( إشراؼ موسى  (2)

 .24, صػ2117معيرش, الجزائر, رسالة ماجستير 
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والبربرية, وعندئذ تتكرر العممية بأكمميا, ويرجع فيكو ىذه الصفة الدورية لمتاريخ إلى  الانييار
 (1)طبيعة البشر الفطرية.

لطبيعة احداثو, ومف ثـ خروجو بنظرية فى  وتحميموفى دراستو لمتاريخ البشرى  "فيكو"وقد اعتمد 
لدوري(, عمى الكتاب المقدس, وتبني أفكار ىذا الكتاب ب ااقعتتفسير مساره قامت عمى فكرة )ال

محوراً لمتاريخ البشري, مما جعؿ كثيراً مف  العبرانييفوما ورد فيو مف قصص تجعؿ مف تاريخ 
, كالنقد الذى التوراةتصوراتو لمسار التاريخ العاـ لا تصمد أماـ ما يمكف أف يوجو مف نقد لروايات 

" Voltairفولتير"لاسيما مف قبؿ " Age Of Enlightenment"وجو ليا فى عصر التنوير 
 :إلى[, وكاف التاريخ لدى فيكو ينقسـ, عمى ىذا الأساس, ـ2449-2113]

 تاريخ مقدس, وىو تاريخ الييود والمسيحيف الذى ورد فى كتبيـ المقدسة. (1

التاريخ الدنيوي, أو ما يعرؼ بتاريخ الأممييف, ويعنى التاريخ الخاص بغير الييود  (2
 (2)المسيحييف.و 

ووضع فيكو, مف خلاؿ دراستو لمتاريخ العاـ وتأممو فيو, أسساً ثلاثة لنظريتو فى التعاقب 
 الدوري وىى:

 النوعي خصائص عامة فمع اف لكؿ عصر طابعو تبدو عصور التاريخ كما لو كانت ذات .1
عمى  س""ىوميرو الذى يتضح فى التفصيلبت فإنو بيف العصور المختمفة خصائص مشتركة, فترة 

, وىو (3)سبيؿ المثاؿ فى التاريخ اليوناني تشابو العصور الوسطي حيث الملبحـ وعصر البطولة
فيكو بمظاىر, منيا: وجود حكومات تشكميا الأرستقراطية العسكرية, وشيوع  دعصر اتصؼ عن

التى تقوـ  الرومانسية فى المغة والأدب, والاقتصاد القائـ عمى الزراعة, وانتشار المعايير الأخلبقية

                                      
جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة فى القرف العشريف, مرجع سابؽ )دراسة  (1)

 .114نقدية لنماذج فكرية ممثمة( رسالة ماجستير, مرجع سابؽ صػ
 .315د/ جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية( , مرجع سابؽ,  صػ (2)
 .159ى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػد/ أحمد محمود صبحى, ف (3)
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, فإذا أردنا التعرؼ عمى خصائص غير معروفة لعصر (1)عمى قيـ الولاء والشجاعة والفروسية
ممثلب, فإف بإمكاننا أف ندرس العصر الاوربي الوسيط ونحاوؿ تحقيؽ ىدفنا بما ىو  "ىوميروس"

 معموـ مف العصر الأخير ىذا.

سؽ واحد, فعصر البطولة أف العصور تتعاقب فى جميع الحضارات عمى ن "فيكو"ويري  .2
عصر يتسـ بسمات مغايرة كسيطرة الفكر عمى الخياؿ, والاعتماد عمى الصناعة بدلا مف  يعقبو

حينما ينتيي إنييار وتحوؿ إلى حالة البربرية, ولكنيا بربرية فكر  يعقبوالزراعة, وىذا العصر 
اؿ مسيطراً فى ىذا العصر تختمؼ عف بربرية عصر البطولة التى تعتمد عمى الخياؿ, فالفكر لا يز 

 (2)إلا أنو استنفد طاقتو الابتكارية ليصبح مجرد مظاىر خاوية لا تخمو مف تكمؼ.

الحركة الدائرية بيف ىذه الأدوار لا تعنى أف مسار التاريخ كعجمة تدور حوؿ ذاتيا ولكنيا  .3
فى شكؿ  بصور جديدة يأتيحركة حمزونية لأف التاريخ لا يعيد نفسو عمى نفس النمط ولكنو 

مخالؼ لما مضى, ومف ثـ فإف بربرية العصور الوسطي تخالؼ بربرية اليوناف القديمة اختلبؼ 
 (3)المسيحية عف الوثنية, التاريخ فى تجديد دائـ والتعاقب الدوري فيو لا يسمح بالتنبؤ.

 مف تطور وتقوـ نظرية فيكو فى تفسير التاريخ العاـ عمى فكرة التقسيـ الثلبثي التى استقاىا فيكو
المغة المصرية القديمة الذى مر بثلبثة أدوار, أوليا الدور الذى كاف فيو المصريوف يتكمموف المغة 

تكمموا بالرمزية فى الدور الثاني, فالمغة العامية الشعبية التى  ثـالمقدسة المكتوبة بالييروغميفية, 
رفو المصريوف القدماء عمى الذى ع الثلبثيانتشرت فى الدور الثالث, وقد عمـ فيكو التقسيـ 

ة الانقلببات وتكرارىا عند دعو فى الجزء الخامس الذى عنوانو بػ )المجتمعات البشرية كافة, ف
انبعاث الأمـ بعد انحطاطيا( مف كتابو )العمـ الجديد فى الطبيعة المشتركة للؤمـ(, يذكر فيكو أف 

تألؼ كؿ واحدة منيا مف ثلبثة أي مجتمع مف المجتمعات البشرية يمر عبر تاريخو بدورات, ت
عصور, وكؿ دورة مف ىذه الدورات لممجتمع أو الأمة تمثؿ حمقة حضارية ينتقؿ فييا المجتمع مف 

                                      
 .316د/ جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية(, مرجع سابؽ, صػ (1)
 .317صػ: سابؽالمرجع ال (2)
 .161د/ أحمد محمود صبحى: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (3)
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الأولي, لذلؾ فإف عمؿ فيكو فى تفسير  لحالتوحالة البربرية إلى مراحؿ حضارية متقدمة ثـ يعود 
أيضا بنظرية فيكو فى التعاقب  يدعى -وىو نظريتو فى فمسفة التاريخ –مسار التاريخ العاـ 

 (1)لمحضارات. ى الدور 

 إف العصور التى تتعاقب عمى المجتمع ىى:

 "Age Of Godsعصر الآلية " .2

أف ىذا العصر يمثؿ المرحمة الاولي مف الدورة التاريخية وىو العصر الذى ينبثؽ عف طور 
ى ىذا العصر يعتقد الناس , يمثؿ حالة بدائية كاف يمر بيا المجتمع, وفيسبقو" Bestialىمجي "

أنيـ يعيشوف فى ظؿ حكومة إليية تمثميا السمطات الكينوتية التى تستمد شرعيتيا مف إرادة 
الآلية, وتسود فيو الخرافات, كسيطرة الأرواح الخيرة والشريرة وتحكميا فى مصير الإنساف, 

غضب الآلية, ومف  والخوؼ مف القوى الغيبية, ومف ظواىر الطبيعة التى تعبر عف قسوتيا عف
ثـ يغدو الخوؼ مف ىذا الغضب ىو المنظـ لمسيرة المجتمع, والكابح لجماح تصرفات الإنساف, 

 (2)والضابط لسموكو.

فى ىذا العصر كاف البشر ينسبوف تقدـ الحضارة إلى ىبة أو مشيورة إليية مباشرة, كانت تصدر 
حت لة والحضارة لأنو يجمع الناس تأوامرىا إلى كؿ شيء, إذف فالديف يكوف بداية لنشأة الدو 

 (3)والأنبياء. عقائده, ويوحدىـ تحت كنؼ الآلو

وتكوف طباع بنى البشر فى ىذا الدور أو العصر متصفة بنوع مف الخشونة والغمظة والقسوة 
 (4)تتوافؽ وظروؼ الحياة المعيشية السائدة.

                                      
 .318, 317, المرجع السابؽ, صػ.صػ ى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية( د/ جميؿ موس (1)
 .318صػ :سابؽ المرجع ال (2)
 .78د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (3)
جماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, رسالة ماجيستير, إشراؼ أ .  (4)

 .32صػ 2112رة , الجزائر, د/ عبد المجيد عمراني , رسالة ماجستير غير منشو 
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كو, فيو يعتبر الديف أساسا لخمؽ مف ىذا يبدو بوضوح تأثير الفكر الديني فى نشأة الدولة لدى في
مع ابف خمدوف الذى جعؿ ه ىذه المؤسسة التى يستند عمييا قياـ الحضارة, وىنا مبعث تقارب فكر 

البداوة اصلب لمدولة, إلا أف ىذه البداوة لا يستقيـ امرىا دوف عصبية )دينية( لتتحوؿ إلى دولة, 
لعظيمة الممؾ, أصميا الديف, اما مف نبوة أو حيف قاؿ تحت عبارة: أف الدولة العامة الاستيلبء, ا

دعوة حؽ, وذلؾ لأف الممؾ إنما يحصؿ بالتغمب, والتغمب إنما يكوف بالعصبية واتفاؽ الأىواء 
عمى المطالبة, وجمع القموب وتأليفيا إنما يكوف بمعونة مف الله فى إقامة دينية, ويستند "ابف 

و"لأف الدعوة  فى الأرض جميعا ما الفت بيف قموبيـ" "لو انفقت مابآية كريمة تقوؿ:  رأيوخمدوف" 
 (1)الدينية تزيد الدولة فى أصميا قوة عمى قوة العصبية التى كانت ليا".

 "Age Of Heroesعصر الأبطاؿ " .0

ىذا العصر يشيد المجتمع انتقالو مف عصر الآلية إلى عصر البطولة تدريجيا, وما ساعد 
عضيا البعض مف اجؿ مواجية الصعاب والأخطار الداخمية ذلؾ ىو اتحاد مجتمعات متعددة مع ب

لو مرجعية تاريخية, فيو مجرد ما ىو إلا تعبير عف تاريخ  الانتقاليوالخارجية, ىذا التفسير 
إيطاليا إباف القرف الثاني عشر الميلبدي, التى شيدت صراعاً بيف البيزنطييف والمسمميف 

خير لسيادتيـ عمى مختمؼ المناطؽ إيطاليا خاصة والنورمادييف واستيلبء واسترجاع ىذا الأ
فما يميز ىذه المرحمة انقساـ المجتمع إلى طبقات متمايزة, إذ يحصؿ التفاوت وانعداـ  جنوبيا.

العدؿ والمساواة بصفة مطمقة, مما يعنى غياب الفضيمة التى ىى أساس وحدة وتماسؾ أفراد 
 (2)المجتمع.

كينة إلى الأبطاؿ وفرساف الحرب, الذيف يقوموف بتشكيؿ وتنتقؿ السمطة فى ىذا العصر مف ال
حكومات أرستقراطية عسكرية تطبؽ القوانيف عف طريؽ القوة, وكاف يرى ىؤلاء الأبطاؿ أنيـ 

                                      
 .79د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (1)
جماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, تحت أشراؼ أ.د/ عبدالمجيد  (2)

 .35ػعمراني, جامعة الحاج لخضر باتنة )الجزائر(, رسالة ماجستير, ص
 .79رسالة ماجيستير, مرجع سابؽ, صػ 
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يتفوقوف بطبيعتيـ عمى العامة ويتميزوف عمييـ, لذلؾ فإف المجتمع فى ظؿ النظاـ الأرستقراطي 
شراؼ الحاكموف والعامة, وقد سبقت الإشارة إلى أف أبرز كاف ينقسـ إلى طبقتيف رئيسيتيف ىما: الأ

سمات ىذا العصر ىى شيوع الرومانسية فى المغة والأدب, وانتشار المعايير التى تقوـ عمي قيـ 
 (1)الولاء والشجاعة والفروسية, واعتماد الإقتصاد عمى الزراعة.

 "Age Of Manعصر الإنساف " .3

ا جوىريا عف عصر البطولة حيث يتـ فيو الاعتراؼ أف ىذا العصر الاخير يختمؼ اختلبف
بالمساواة بيف البشر, وذلؾ حينما تنجح الجماىير مف الشعب الحصوؿ عمى حقوؽ المواطنة, 

", إف Democratic Ruleوبذلؾ تصبح أىـ ميزة ليذا العصر ىو ظيور الأنظمة الديمقراطية "
وفنائو, لأف إعلبف المساواة  إنييارو بذور أنو يحمؿ فى طيات "فيكو"ىذا العصر فى حد ذاتو يراه 

بيف جميع أفراد الشعب أو الدولة دوف مراعاة أدنى الفوارؽ الطبيعية الموجودة بيف البشر, مف 
بالواجبات, الذى يزيد مف حدة  ستيانةلإواأف يعزى العامة بالتطرؼ فى المطالبة بالحقوؽ  شأنو

 (2)ؼ مف حدتو.الصراع بيف أفراد طبقات المجتمع بدؿ التخفي

ف يخوض العامة صراعاً طبقيا يطالبوف فيو بحقوؽ متساوية مع أبعد  يأتيوىو العصر الذى 
يـ, فيو العصر الذى يصؿ فيو الناس إلى درجة مف , وأف يسود قانوف يحترـ مصالحالأشراؼ

العقمي الوعي يدركوف معيا اف الجميع متساووف فى الطبيعة البشرية, ويغمب عمى تفكيرىـ الطابع 
الذى يؤمف بقدرة الإنساف ويتطمع لمسيطرة عمى الطبيعة, إذ لـ تعد مظاىر الطبيعة مرتبطة 

 (3)بغضب الآلية أو رضاىا.

وقد لاحظنا أف نياية الدولة لدى "ابف خمدوف" تماثؿ ما لدي فيكو, وبما أف الدولة لديو ىى 
تى طرحيا فيكو, فقد ذكر تحت عنواف دولة بدوية )دائما( فميس لمديمقراطية شأف فييا, بالصيغة ال

                                      
 .318د/ جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية( مرجع سابؽ , صػ (1)
جماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, رسالة ماجيستير, مرجع سابؽ  (2)

 .33, صػ
 .319جع سابؽ,  صػد/ جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية( , مر  (3)
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"كيفية طروؽ الخمؿ لمدولة" يقوؿ: أف سبب ذلؾ يعود إلى ضعؼ الشوكة والعصبية )القوة والجند( 
ا يأخذ صاحب الأمر رعيتو بالقتؿ والإىانة و قواـ أولئؾ الجند", ثانيا "عندىأولا, ثـ "الماؿ الذى ى

فييمكوف ويقموف وتفسد عصبية صاحب الدولة  وسمب النعمة والترؼ الذى تعودوا الكثير منو,
وتتجاسر الرعية عميو وعمى بطانتو تجاسرا طبيعيا" ولأف صاحب الدولة وبطانت لا يستطيعوف 

 (1)الإيفاء بمتطمبات الدولة ويسبب مف زيادة عوائد الترؼ, فلب تفي بيا المكوس.

ف الرعايا, فتمتد ايدييـ إلى والقير لمف تحت يدىا م الاستطالةوتكوف الدولة قد استفحمت فى 
وكاف مف الطبيعي أف يعود المجتمع البشرى إلى النظاـ الإقطاعي  جمع الماؿ مف امواؿ الرعايا.

متخذاً بداية  –قطاع العالـ الأوؿ إلما وجد فيو مف منافع ومكاسب تتطمبيا الحياة المدنية, عاد 
ب القديمة, ألا يكفى الاعتراؼ بالتقدـ مف الإقطاعات الريفية التى انتشرت فى كؿ الشعو  -جديدة

أف تكوف المرحمة الإنسانية ىى آخر مراحؿ التطور التاريخي عند فيكو وىى مرحمة مرتبطة بتطور 
 -والازدىاربعد أف تبمغ قمة النضج والتطور  –الوعي ونمو العقؿ؟ صحيح أف ىذه المرحمة 

ية تأمؿ وفكر )حيث مازالت السيطرة تضعؼ وتضمحؿ وتسقط فى البربرية مرة أخرى, ولكنيا بربر 
 (2)عف البربرية الحية الأولي. الاختلبؼلمفكر( تختمؼ كؿ 

مور الإنسانية, غير أنو لا يمكننا لأليس مذىب التكرار عند فيكو سوي مجرد اعتقاد فى عودة ا
يمكف  تصديقو إلا فى كوف احتماؿ العودة إلى اليمجية ليس مستبعداً كميا, إف معاودة السقوط ىذه
 الكبرىأف تتحدد بكوارث خارجية, بؿ وبأسباب متعمقة بالبشر أنفسيـ أيضا, لا شؾ اف الغزوات 

, ولكف تحت السطح المخاتؿ لمحاضر, وداخؿ الدوؿ المتحضرة, تختفى الماضيىى مف أحداث 
توترات بإمكانيا إحداث صدمات عنيفة تؤدى إلى عودة اليمجية, إف القدر لا يييمف عمى 

بوعي, ولمصمحتو الخاصة, عندما  شئونوث البشرية إلا إذا كاف المجتمع عاجزاً عف إرادة الأحدا

                                      
 .81, 81د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ.صػ  (1)
 .211, صػ1997د/ عطيات أبو السعود: فمسفة التاريخ عند فيكو, منشأة المعارؼ, الاسكندرية ,  (2)
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تظؿ فمسفة التاريخ متضمنة فكرة عف معنى لمتاريخ غامض ولكنو يعمؿ بطريقة مستقمة ومطمقة 
نشاءات منطقية ومنظومات(.  (1))وىو معنى تتـ محاولة تصويره بترسيمات وا 

عمى أساس مف ىذا الترابط الداخمي بيف  الحضاري الدورياقب مذىبو فى التع "فيكو"يؤسس 
ضى بعضيا إلى الحضارية يف دوائرهنماط الثقافية المختمفة السائدة فى المجتمع, إذ يجعؿ لأا

أف التاريخ يعيد  -بالضرورة –بعض, فميا دائما عودات, ومع ذلؾ فإف ىذه العودات لا تعنى 
نفسيا, بحيث يمكف لفيمسوؼ التاريخ التنبؤ  وؿدور حنفسو, لأف مسار التاريخ ليس عجمة ت

نما يدور التاريخ فى راية فى حركة لولبية صاعدة ومتجددة عمى الدواـ, كحركة  بالمستقبؿ, وا 
إلى قمة الجبؿ بالدوراف الصاعد حولو بحيث تعمو كؿ دورة التى سبقتيا فيزداد افقو اتساعا  المتجو

رية المسيحية فى العصور الوسطى, تختمؼ عف البربرية أف البرب -كما يقوؿ –وشمولا فنجد 
تعبير عف العقمية المسيحية بكؿ  بانياالوثنية فى عصر ىوميروس بما تحممو مف طابع يقطع 

عما  "فيكو"معانى الكممة, ولعؿ ىذا التجدد الدائـ لحركة التاريخ ىو السمة التى تميز نظرية 
ة لمتاريخ وتمتزـ منيجا صارما فى القوؿ بالعودات سبقتيا مف نظريات تقوؿ بالدورات الحضاري

مف  "أفلاطوف"التاريخية, مما يسيؿ معو القوؿ بالتنبؤ ويصعب معو القوؿ بالتقدـ, كما عند 
 (2)مف مؤرخي عصر النيضة. "ابف خمدوف", و"ميكافيممي"القدماء و

ة لاسيما تأثيرات )العقد فى تعاقب الدورات تطغى عمييا المؤثرات الديني "فيكو"وبعد, فإف أفكار 
التوراة(, الأمر الذى جعؿ آراءه تبتعد عف الواقع التاريخي احيانا, عمى حيف نجد أف افكار  -القديـ

", وربط الأسباب بالمسببات, بحيث تقضى الموجودات Realism"ابف خمدوف" تتسـ بالواقعية "
كتابة  يحتويياالفصوؿ التى والوقائع إلى بعض, حتى تكاد العناويف التى وضعيا عمى عشرات 

 (3)تتخذ طابع القضايا الكمية القائمة عمى التعميؿ.
                                      

حمد عمى اليوسفي, دار التنوير, ماكس ىوركيايمر: بدايات فمسفة التاريخ البرجوازية, ترجمة/ م (1)
 .93, صػ2116بيروت, 

 .82, 81د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ.صػ  (2)
 .84, 83المرجع السابؽ: صػ.صػ  (3)
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" المصرية القديمة التى Phoenixتحمؿ الأمـ وانبعاثيا بأسطورة طائر العنقاء " "فيكو"ويشبو 
تقوؿ إف ىذا الطائر )الخرافي( يعيش لخمسة قروف أو ستة قروف ثـ يحرؽ نفسو ولكنو ينبعث مرة 

ضؿ صور شبابو وجمالو, وكذلؾ ىى الأمـ حينما تصؿ إلى حالة فمف رمادة وىو فى اأخري حيا 
ؿ عمييا البشر, الأمة, وىى طبيعة فطرية مشتركة جبالتحمؿ تعود لتنيض مرة أخري, إف طبيعة 

ىى التى تؤدى إلى حدوث ىذه الدورة, فيى ليست مصيراً اختير مف قبميا, ولـ يأت عف طريؽ 
لا يحدد آجالا زمنية لمدورة الحضارية, أو لأى عصر مف عصورىا, إذ  يكو""فالصدفة, عمى أف 

ليس بمقدورنا, كما يرى أف يحددىا عمى وجو الدقة, ولكف مسيرة الدورة تبقى مع ذلؾ خاضعة 
 (1)لمخطط عاـ لمصعود والانييار.

وري الثلبثي أما عف دور العناية الإليية فى توجيو مسار التاريخ, عمى وفؽ تصوره لمتعاقب الد
ويبدو أف إيمانو بالكاثوليكية كاف يجدد اىتمامو  . لمعصور, فإف فيكو يمنح ىذا الدور أىمية كبيرة

ف كاف تناولو ليا  ىذا, ذلؾ أف مفاىيـ العناية الإليية عنده كانت مستمدة مف الكتاب المقدس, وا 
"القديس لمعناية الإليية منذ عيد التقميدي  اللبىوتييمثؿ فيما جديداً بالمقارنة مع مفاىيـ التاريخ 

[, إذ أف اللبىوتييف ىف أمثاؿ ـ2129-2401]"جاؾ بوسويو" إلى عيد الأسقؼ أوغسطيف", 
حصروا اىتماميـ فى الكشؼ عف دور العناية الإليية فى التاريخ المقدس, بينما يري  "بوسويو"

 (2)نساف وأنظمتو المدنية.أف العناية الإليية تشمؿ أيضا التاريخ الدنيوي وحياة الإ "فيكو"

 

 

 

 

                                      
 .321د/ جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية(, مرجع سابؽ, صػ (1)
 .321, 321ػ المرجع نفسو: صػ ص (2)
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 سادسالفصؿ ال                                       

 دي والستجابة عند أرنولد توينبينظرية التح

 تمييد: 

أسباب عمى دراسة الحضارات لمدة حوالى نصؼ قرف, مف أجؿ معرفة  "توينبي"لقد عكؼ 
 اً نيج الدراسة الحضارية المقارنة.سقوط الحضارات والقوانيف التى يفسر بيا سيرىا, معتمد

عمى  اطلبعوعف غيره مف فلبسفة التاريخ بأنو أكثر اىتماما بتحري الدقة فى  "توينبي"كما تميز 
الأحداث التاريخية, فيو لـ يكتؼ بقراءة التاريخ فحسب, بؿ زاد عمى ذلؾ زيارة بمداف العالـ لتقفى 

تى تفسر بيا سير الحضارات, وىذا مف أجؿ أثار الحضارات, وىذا مف أجؿ كشؼ القوانيف ال
كشؼ القوانيف التى تفسر بيا سير الحضارات واستخلبص العبر منيا, ليذا اعتبره البعض مف 
الدارسيف لفكره عمى أنو مؤرخ أكثر منو فيمسوؼ, كما شغمتو فكرة مسألة مصير الحضارة الغريبة 

 (2)"أوزفالد شبنجمر".التى تحدث عنيا 
يعرض فى عممو "دراسة لمتاريخ" قدرة لا متناىية لإثبات صحة  "توينبي"نا ىنا أف يعني يالذلكف 

لف  "توينبي"وجية نظره, أكثر فضوؿ ونضارة مف أي وقت مضى أولئؾ الذيف لا يحبوف أسموب 
 أنو يقدـ لنا البحوث التى أجريت "توينبي"وقاؿ  يستسمموا لوجية النظر التى يحاوؿ أف يوضحيا.

 (2)أنو يشعر بالقمؽ مف المستقبؿ. "توينبي"ختمؼ الحضارات, وقد قاؿ مؤخراً عمى م
فالتاريخ لا يدرس ويفيـ إلا مف خلبؿ وحداتو الأصغر المتمثمة بالحضارات, أو المجتمعات كما 

أف وحدة الدراسة التاريخية القابمة لمفيـ ليست ىى الدولة القومية, ولا ىى  "توينبي"يدعوىا, إذ يرى 
 (3).و, ولا ىى الجنس البشرى فى مجموعوعينيا, أو عصر بذاتدراسة أمة ب

                                      
جماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, رسالة ماجستير, مرجع سابؽ,  (1)

 .35صػ
(2)  Arnaldo Momigliano: Astudy Of History By Arnold Toynbee The English 
Historical Review- Oxford University Press, 1963, P.P 725, 726. 

 .337جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية( مرجع سابؽ صػد/  (3)
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 عند أرنولد توينبي: مراحؿ الحضارة

 وفؽ ثلبث مراحؿ أساسية ىى: "توينبي"تقوـ الحضارة فى نظر 

 مرحمة الميلاد: .2

فى ميلبد الحضارة أف الصعوبات والشدائد ىى التى تحفز وتدفع الإنساف عمى  "توينبي"يؤمف 
 واستقراءاريخ, فرقة العيش حائؿ دوف قياميا, فاليسر والابتذاؿ عدو الحضارة, التحضر وصنع الت

التاريخ حافؿ بالأمثمة الدالة عمى ذلؾ, حضارة سوريا ومصر, فالقوؿ بأف الحضارة نشأت بسبب 
تفسير باطؿ وخاطئ, والتفسير الصحيح أف مصر ليست ىبة النيؿ  المياهخصوبة الأرض ووفرة 
 (1)يود الإنساف المصري الذى أقاـ الجسور وحطـ الأحداش.بقدر ماىى حصيمة ج

أف الحضارة لا تنبثؽ عف البيئة السيمة, فقد ازدىرت الحضارة فى مناطؽ  "توينبي"ويرى 
سوريا الجرداء لا فى مناطقيا الخصبة, فالظروؼ الصعبة لا السيمة ىى التى تستحث الإنساف 

وف حائلب دوف قياـ الحضارة, أما الشدائد وحدىا ىى عمى التحضر, فالراحة والدعة ورقة العيش تك
التى تشحذ الذىف وتثير اليمـ, وتتمثؿ الظروؼ الصعبة إما فى بيئة طبيعية أو فى ظروؼ بشرية 
خارجية, فتجد البيئة الطبيعية القاسية تستحث الإنساف عمى تغيير موطنو أو التدخؿ لتعديؿ 

تجابة لمتحديات موفقة دوما, أي أف الناس يكونوف أقدر وفى المرحمة الأولي تكوف الاس (2)بيئتو.
 (3)مف القوة التى تعارضيـ.

 مرحمة النمو والنضج: .0

أف بعض الحضارات عندما تتغمب عمى صعوبات وأخطار الميلبد, تواصؿ  "توينبي"ى ير 
لا نموىا إلى أف توفؽ فى السيطرة عمى أسموب حياتيا والبيئة التى تعيش فييا, غير أف ىناؾ مف 

                                      
جماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, تحت أشراؼ: أ.د/ عبدالمجيد  (1)

 .38عمراني, رسالة ماجستير, مرجع سابؽ , صػ
 .176ابؽ, صػد/ سعيد محمد محمد السقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, مرجع س (2)
 .352د/ نعيمة إدريس: فمسفة التاريخ )جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ(, مرجع سابؽ , صػ (3)
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أمثمة عمى ذلؾ بالحضارات  "توينبي"يقوى عمى الإستقرار ومواصمة الاستجابة لمتحدي ويضرب لنا 
 وىى عمى نموذجيف:المتعطمة أو الأسيرة 

 لتحد مادى مثؿ الحضارات البموبونيز والاسكيمو والبدو. استجابةنتيجة  نبعثتإحضارات  .أ 

 ىالعالـ المسيحي والأرثوذوكس حضارات انبعثت استجابة لتحد بشرى مثؿ العثمانييف فى .ب 
 ي.يمينسبرطيف فى العالـ اللإوا

والاستجابة, ولكنيا تجمدت فى استجاباتيا نتيجة لأنيا  التحديفمقد قامت حضارات نتيجة لنظرية 
تفتقر إلى الحكمة فى استغلبؿ ظروؼ التحدي, فالنجاح المتولد بيف كؿ تحد واستجابة ىو التقدـ 

بمعنى أنو ىو المحؾ الأمثؿ الذى يجعؿ مف أية حضارة نامية صاحبة , "توينبي"عند  الحضاري
الإرادة فى تقرير مصيرىا, وذلؾ عندما يتأتى ليا الاستيعاب لبيئتيا وعناصر تحدياتيا وحقؿ 

فى تفسيره الحضاري أف ازدىار الحضارات يعود بالدرجة الأولي إلى  "توينبي"يؤكد  صراعاتيا.
الحضارات يعود بالدرجة الأولي إلى الطاقة  ازدىارأف  لحضاريافى تفسيره  "توينبي"يؤكد 

المبدعة, إذ لا طاقة أخلبقية مف دوف إرادة حرة كما يرى كولف  الأقميةالأخلبقية التى تنفرد بخا 
 (1)ولسوف.

 :والنييارمرحمة التدىور  .3

ضارات؟ يجيب والإستجابة فما الذى يفسر انييار الح التحديإذا كاف تاريخ البشرية ىو سمسمة 
ىو محصمة الفشؿ فى محاولة العمو بالإنساف مف درؾ  نييارلإاعف ىذا التساؤؿ بأف  "توينبي"

فلبس القادة, فالعامؿ  الحيواف إلى مستوى الإنسانية, وىذا الفشؿ مرده فقداف القدرة عمى الإبداع وا 
مؾ الطاقة التى ليا مف الرئيسي فى إنييار الحضارة ىو فقداف الأقمية الحاكمة لمطاقة المبدعة ت

 (2)تأثير السحر عمى البروليتاريا.

                                      
جماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, تحت أشراؼ: أ.د/ عبدالمجيد  (1)

 .41عمراني, رسالة ماجستير, مرجع سابؽ صػ
 .41ػالمرجع السابؽ: ص (2)
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 وفؽ الصورة التالية:يتشكؿ  الانييارإف المجتمع فى حالة  

 أقمية مسيطرة فقدت قدرتيا عمى الإبداع وأصبحت تحكـ بالقير: .أ 

والحقيقة أنو متى إنحطت الأقمية المبدعة فى تاريخ أي مجتمع إلى أقمية متسمطة متحكمة تريد أف 
تظؿ محتفظة ولو بالقوة بمركزىا الذى لـ تعد تستخفو فإف ىذا التغيير فى طبيعة الطبقة الحاكمة 

 يبعث فى الجانب الآخر إلى إنفصاؿ البروليتاريا.

 بروليتاريا داخمية ذليمة ولكنيا عنيدة تتحيف الفرصة لمثورة: .ب 

بطريقة ما بالنسبة إلى البروليتاريا بأنيا طبقة أو جماعة اجتماعية تكونت  "توينبي"ويعرؼ 
حقيقية الفارقة لمبروليتاريا تاريخو ضمف ذلؾ المجتمع, والعلبمة ال مجتمع فى مرحمة معينة مف

وما يولده ىذا الشعور مف السخط  , الداخمية ليست الفقرة ولا ضعة النسب, بؿ ىى شعور بالضعة
آبائو واجداده, ووضع ىذه والحنؽ يشعر بو الفرد أنو حرـ مف مقامو الاجتماعي الذى ورثو عف 

البروليتاريا غير اللبئؽ بيا يجعميا عنيدة تتحيف الفرصة للبنقضاض عمى الأقمية المستبدة 
)الطغمة الحاكمة( وينطبؽ ىذا التعريؼ عمى البروليتاريا التى انشقت عف جسـ الحضارة الييمينية 

 )1(فى الحضارات المختمفة. نمطا عاما لما قامت أشباىيا اتخاذىاأياـ انحلبليا والتى يمكف 
 وتتحيف الفرص لمغزو: الندماجبروليتاريا خارجية انشقت عف المجتمع وتقاوـ  .ج 

وىذه البروليتاريا يفصميا عف الأقمية الحاكمة ىوة أدبية وجغرافية "بحدود يمكف تقصييا ورسميا 
تأثيراتيا الإقتصادية إشعاعيا إلى مسافات بعيدة, وتنفذ  ارطة" ففى بدء قياـ الحضارة يمتدفى الخ

والسياسية والثقافية إلى مطارح الجماعات المجاورة ليا, فتجذبيا إلى موكب الأغمبية السائدة وراء 
 (2)الأقمية الخلبقة فييا.

فى الحضارات, إذ كمما سقطت حضارة أعقبتيا حضارة جديدة أكثر  الدوريوىكذا يمر التعاقب 
يخمص إلى أف الحضارات تتعاقب بالمعنى  توينبيفاستجابة لمتحدي مف الحضارات السابقة 

                                      
, 129يخ, مرجع سابؽ , صػ.صػ د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التار )   1

131. 
 .131, 129صػ.صػ  :مرجع سابؽ ال (2)
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, الأخرىالزمنى, أما فى المعنى الفمسفي, فإنيا كانت ومازالت وسوؼ تظؿ متعاصرة الواحدة مع 
الأسرة ذاتيا, والفروؽ بالأعمار بينيا فروؽ تتناىى فى الصغر إذا ما قورنت  بنتفيى مجتمعة 

 ة, قبؿ مولد الحضارة.بالعيد الطويؿ الذى عاشتيا الأسرة الإنساني

أف توقؼ ىذه الأقمية عف إيداعاتيا وتحوليا إلى أقمية مسيطرة, عندىا يبدأ  "توينبي"كما يرى 
يقرر أف الزمف الذى يفصؿ ىذه المرحمة  "توينبي", غير أف والانحلبؿليتبعو التفكؾ  الانحدار

 (1)الأخيرة قد يبمغ قرونا وربما ألفية كاممة.

 

 [Challenge And Responseستجابة ]والإ التحدينظرية 

 التحدي)فى قياـ وسقوط الحضارات الإنسانية بنظرية  "توينبي"يطمؽ الدارسيف عمى نظرية 
, ندثارىاا  و رتقائيا ثـ سقوطيا ا  , فيى العامؿ الحقيقي المتحكـ فى قياـ الحضارات و والإستجابة(

حضارات, فالظروؼ الصعبة التى فعنصر التحدي والإستجابة يمثؿ العامؿ الإيجابي فى نشأة ال
غزوات وكوارث  استعماريعانييا مجتمع مف المجتمعات تمثؿ الحافز الأوؿ لصنع الحضارة مف 

 (2)وسيستجيب ليذه المصائب بالتحدي. ومجاعةطبيعية مف فيضانات وزلازؿ وجفاؼ 

 

 التحدي والإستجابة مف حيث المفظ:

إلى وجود:  التحدي, ويشير لفظ والإستجابة التحديإزاء مفيوميف ىما نحف فمف حيث المفظ 
المتقاربة والمتشابية,  المعانيخطر, تيديد, موضوع, مشكمة, موقؼ, سؤاؿ, لغز وغير ذلؾ مف 

فيشير إلى: الرد, الجواب, المجابية, الفعؿ, التجاوز, التمرد, التخمص وغير  الستجابةأما لفظ 
ىو وجود ظروؼ صعبة تواجو الإنساف  التحديف إ المتقاربة والمتشابية كذلؾ. المعانيذلؾ مف 

                                      
جماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, تحت أشراؼ: أ.د/ عبدالمجيد  (1)

 .41ؽ صػعمراني, رسالة ماجستير, مرجع ساب
 .36صػ :سابؽالمرجع ال(2)
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وتكوف استجابتو إما ناجحة إذا تغمب الإنساف عمى ىذه المصاعب, أو استجابة فى بناء الحضارة, 
 .فاشمة إذا عجز الإنساف عمى مواجية ىذه المصاعب

 إف التغمب عمى الشدائد والمصاعب ىو واقع نمو الحضارة, أما الرضوخ ليا وعدـ القدرة عمى
 (1)علبمة عمى سقوطيا. الانطلبؽالتحرر مف وطأتيا ومواجيتيا عف 

والإستجابة كثيراً مف الآراء والأفكار التى لا تنسجـ مع طروحات  التحديوقد تضمنت نظرية 
فكرية ظيرت فى الغرب منذ عصر التنوير فى القرف الثامف عشر تدعو فى اتجاىاتيا العامة إلى 

الغربيوف المنحازوف لانتماءاتيـ العرقية والجغرافية والحضارية, مف  تمجيد الذات الغربية, إذ عد
فلبسفة ومفكريف وأدباء وعمماء وفنانيف وسواىـ, الغرب مركز العالـ وقطبو الذى تدور فى فمكو 
أمـ العالـ عمى اختلبؼ ألوانيا وأعراقيا وبقاعيا ومرجعياتيا الفكرية والحضارية, فالغرب ىو 

سواه ىو الأطراؼ, ومف ثـ كاف ينفى ىؤلاء وجود حضارة بشرية أخري عدا  المركز وكؿ العالـ
حضارتيـ, ويعتقدوف أف التقدـ المطرد الذى أحرزه الإنساف فى العالـ كمو تمخض فى نياية 

 (2)المطاؼ عف حضارة واحدة ىى الحضارة الغربية.

وأف مصدره قد يكوف إما  قد يكوف ماديا وقد يكوف إنسانيا, كما "توينبي"عمى حد قوؿ  والتحدي
ما خارجيا, ولكف جميع ىذه الأنواع مف التحدي ليست بذات علبقة منطقية وثيقة بالتحميؿ  داخميا وا 

 -بقطع النظر عف طبيعتو ومصدره –الذى نقوـ بو فى ىذا البحث, الازدىار ىو نتيجة التحدي 
وبناء عميو  "توينبي"رأى فسر التحدي بأي مف ىذه المعاني المختمفة ويظؿ المبدأ صحيحا فى 

 (3)فتحميمنا لما يجعؿ المبدأ صحيحا لف يتأثر بتاتا بالتمييز بيف ىذه الأنواع المختمفة بالتحدي.

                                      
 .37المرجع السابؽ: صػ(1)
 .336د/ جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية( مرجع سابؽ صػ (2)
د/ ممحـ قرباف: إشكالات )نقد منيجي فى الفمسفة والفكر السياسي وفمسفة التاريخ( المؤسسة  (3)

 .153, صػ1981الجامعية, الطبعة الثالثة, بيروت 
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لكف ىؿ يستثير كؿ تحد استجابة ناجحة؟ أو: لو إننا زدنا فى شدة التحدي  "توينبي"يسأؿ 
حافز, وزيادة غير متناىية فى زيادة لانياية ليا, فيؿ تكوف نتيجة ذلؾ شدة لانياية ليا فى ال

 تتخذ احدي صور ثلاثة:بالتحدي  الاستجابة

استجابة ناجحة لدى  أف قصور التحدي يجعؿ الطرؼ الآخر غير عابئ بو, فلب تظير (1
 متمقى التحدى .

 يحطـ التحدي البالغ الشدة روح الطرؼ الآخر, فيعجز عف القيـ باستجابة ناجحة. (2

ثير الطاقات المبدعة فأعظـ أنواع التحدي استجابة إنما أف يصؿ التحدي درجة معقولة تست (3
ىو فى وسط بيف ضعؼ التحدي وبيف الإفراط فى قوتو وىذه الحالة ىى وحدىا الاستجابة 

 (1)الناجحة.

لا  "توينبي"كذلؾ يرى  أف التحدي ضرورة لنشأة الحضارة بشرط ألا يتجاوز درجة معينة وا 
نيا ومف الضعؼ بحيث لا يثير الاستجابة السوية وىى نظرية ينتيى إلى القتؿ والإفناء ولا يكوف ى

بالأسموب الأدبي  "توينبي"قد توحي بمنيجو العممي التجريبي الذى يستند إلى الوقائع ولكف ولع 
الشاعري يجعمو يكثر مف الاستشياد بالأساطير القديمة فينتيى إلى ما يشبو الممحمة التى تقوـ 

 (2)ظلبـ وقوى النور والخير.عمى الصراع بيف قوى الشر وال

وبحسب نظرية التحدي والاستجابة فالحضارات السابقة لـ تنتيي قضاء وقدر, بؿ انتحرت, 
وسيكوف ىو نفس مصير الحضارة الغريبة إذا ما قامت حرب عالمية ثالثة, وحركة التاريخ ىى 

عنى التقدـ فيذا أشبو بعربة تصعد الجبؿ, فيحتاج صعودىا لحركة عجلبتيا, والصعود لو كاف ي
لابد وأف يكوف تقدما روحانيا وماديا, وىذا التوازف لـ يتحقؽ فى الحضارة الغربية الحديثة, فمقد 
استطاع الإنساف الغربي أف يبسط سيطرتو بالتفوؽ عمى الطبيعة, ولكنو لـ يتقدـ فيما ىو إنساني 

                                      
 .126د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ, مرجع سابؽ صػ (1)
د/ أميرة حممى مطر: القيـ والعقؿ فى الفمسفة والحضارة, الييئة المصرية العامة لمكتاب, القاىرة  (2)

 .48, صػ2111
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انب الروحي المتمثؿ أصلًب أي فى علبقتو بأخيو الإنساف, وىذا ىو مصدر التخمؼ المروع فى الج
 (1)فى علبقتو بالله, فأىمية القيـ الروحية لتضاءؿ أماميا كؿ القيـ الأخرى.

ىذا أىـ مبدأ إف لـ يكف المبدأ  –المدنيات التى تنجح فى مجابية تحديات الزماف تنمو وتزدىر 
راً, فاقد ومقيما, التى ينظر مف خلبليا إلى حوادث التاريخ مفس "توينبي"لنظرية الأستاذ  -الأىـ

ذا وضعت تفسيرات  الفمسفية اسمو فى اعداد اسماء العظماء مف فلبسفة التاريخ مثؿ  "توينبي"وا 
, فإف فكرة التحدي والإستجابة تميز "Marx" " وماركسHegel" وىيجؿ "Spengierشبنجمر "

ذا ادعى  شروعة إذا كانت م–, فإف دعواه ىذه الابتكاربموف خاص نظريتو عف نظريتيـ, وا 
ف تستند إلى ىذه الفكرة, عمى كؿ حاؿ يقترف اسـ  -ومبررة بفكرة التحدي  "توينبي"لابد وا 

 (2)كما لا يقترف بأية فكرة أخري. وانييارىاوالاستجابة مفسرة نشوء المدنيات وازدىارىا أو تدىورىا 

ستجابة ولكف ليس التحدي الأمثؿ ىو ذلؾ الذى يستثير استجابة ناجحة واحدة, ولكف ىذه الا
وؿ تحممو عمى الدخوؿ فى مرحمة صراع جديد, حتى لأالناجحة تشكؿ بدورىا تحديا لمطرؽ ا

لا الوقوؼ  ميزانويصبح الفعؿ ورد الفعؿ إيقاعاً منتظما يحمؿ كؿ طرؼ عمى محاولة ترجيح كفة 
 (3)بيا عمى حالة التوازف.

 إضمحلاؿ الحضارات عف توينبي:

وحفزتو عمى تأمؿ التاريخ العالمي, انيا  "توينبي"ثارت قمؽ تمؾ ىى المشكمة الجوىرية التى أ
وحضارتو الغربية التى أخذت تيتز وتترنح تحت وابؿ مف  "توينبي"مشكمة الحاضر, حاضر 

 "توينبي"كاف  1914التحديات والأزمات والحروب, فحينما نشبت الحرب العالمية الأولي عاـ 
قبؿ الميلبد التى كانت تدير  431ة العظمى يحاضر طلببو حوؿ أسباب الحرب البموبونيزي

                                      
 .174د/ سعيد محمد محمد السقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, مرجع سابؽ, صػ (1)
د/ ممحـ قرباف: إشكالات )نقد منيجي في الفمسفة والفكر السياسي وفمسفة التاريخ( , مرجع سابؽ,  (2)

 .151صػ
 .131د/ ابراىيـ محمد تركي: فى فمسفة الحضارة )قضايا ومناقشات( , مرجع سابؽ , صػ (3)
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بانحلبؿ المجتمع الييمينى كما يقوؿ, وىذا ما جعمو يقارف بيف أوربا واليوناف وبريطانيا واثينا, 
أو في طريقيا إلى الفناء, فما  الانييارالحضارات قد أصابيا  نييارلإأف تأممو  "توينبي"ويعترؼ 

 (1)ذلؾ المصير؟الذى يجعؿ الحضارة الغربية بمنأى عف 

مف دراستو لمتاريخ, وىو ىدؼ كؿ إنساف يفكر, فلب أحد يفكر  "توينبي"ىذا ىو ىدؼ 
ذاتو, بؿ الناس يفكروف بالحاضر, وىدؼ المؤرخ ىو معرفة الحاضر  الماضيبالماضي مف اجؿ 

 (2)أف ينتيى كؿ تفكير كما يقوؿ كولنجوود. ينبغيوالى ىذه الغاية 

وعشريف حضارة, ثمة  ثمانيأف مف بيف  "توينبي"ر الحضارات يرى وفى دراستو لمشكمة إنييا
ثماف عشر حضارات انيارت, ومف بيف الحضارات الحية المتبقية التى ىى الحضارة الغربية 
الأوروأمريكية وفرعيا الروسي الأرثوذكسي والحضارة الإسلبمية, واليندية, وحضارة الصيف والشرؽ 

 (3)الأقصى وفرعيا في الياباف.

إلى القوؿ بأف الحضارة الغربية ميددة مف العالـ بخاصة مف الشرؽ الأقصى,  "توينبي"يذىب 
لأنو يحاوؿ إحداث انشقاؽ داخمي في ىذه الحضارة ولكف طريؽ الإنقاذ في المستقبؿ يتجو إلى 
تحقيؽ وحدة المجتمعات الأوربية والأمريكية ولابد أف تتـ الوحدة عمى أساس مبادئ الحرية 

 (4)قراطية وأف تسود في المستقبؿ نفس المبادئ التى أتت بيا الأدياف السماوية.والديم

" كانت ولا تزاؿ Guerreمف دراستو لتاريخ الحضارات الطويؿ أف الحرب " "توينبي"استخمص 
سبباً ميماً جداً إف تكف السبب المباشر في زواؿ الحضارة, رغـ أنيا ليست المؤسسة الوحيدة 

                                      
توينبي موضوعا, إشراؼ قاسـ عبد عوض المحبشى: فمسفة التاريخ في الفكر الغربي المعاصر أرنولد  (1)

 .215, صػ2114ـ/ مدني صالح , رسالة ماجستير غير منشورة , بغداد, 
 .215المرجع السابؽ: صػ (2)
, ترجمة فؤاد محمد شبؿ, مراجعة محمد شفيؽ غرباؿ 1أرنولد توينبي: مختصر دراسة التاريخ, ج (3)

 .411صػ 1961, لجنة التأليؼ والترجمة, القاىرة 1وأحمد عبدالكريـ, ط
د/ أميرة حممي مطر: القيـ والعقؿ في الفمسفة والحضارة , الييئة المصرية العامة لمكتاب, القاىرة ,  (4)

 .49ـ, مرجع سابؽ صػ2111
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ت بيا الإنسانية نفسيا خلبؿ أجياؿ طويمة متعاقبة, انما الرؽ والعبودية والصراع الكريية التى عذب
الطبقي والظمـ والتعسؼ الاجتماعي, كميا كانت مصائب أوجدتيا الإنسانية لنفسيا فتحبطت فييا 

تختمؼ عف ىذه المصائب جميعا كونيا السبب الأساسى لكؿ  ف الحربولكوأصبحت مف مآسييا.
ادى وروحى عمى وجو الخصوص فرضو الإنساف عمى نفسو خلبؿ فقرات تدىور اجنماعى م
 (1)تاريخية مختمفة . 

أف يفسر إنييار الحضارة بغزو خارجي, ويرى أف الحضارة تنيار داخميا قبؿ  "توينبي"كذلؾ ينفي 
 أف تطأ اقداـ الغزاة أرض الحضارة.

 فنائيا:نحلبؿ الحضارات و لإ اربعة تفاسير حتمية "توينبي"وبذلؾ ينسؼ 
فقد نفى النظرية التى ترجح بذلؾ إلى انتياء نصب الساعة, أو انتياء أمد الكونية أو نضوب 

 الحياة وشيخوخة الحضارة وبوار الأرض.
وينفي النظرية التى ترى اف الحضارة مثؿ الكائف الحي, ليا عمر محدد تعينو القوانيف البيولوجية 

 الخاصة بطبيعة ذلؾ الكائف.
ظرية القائمة أف توقؼ الحضارة عف النمو ناشئ عف انحطاط الضفة البيولوجية للؤفراد كما ينفي الن

المشتركيف في الحضارة نتيجة طوؿ الزمف الذى مضى عمى تحدرىـ مف سلبلو الأجداد الأقوياء 
 (2)المتحضريف "ففسد الدـ بسبب ركوده وعدـ تجديده".
لأقمية الحاكمة لمطاقة المبدعة فييا, تمؾ الطاقة إف العامؿ الرئيسي في إنييار الحضارة ىو فقداف ا

, ولكف ماذا الاقتداءالتى ليا مف تأثير السحر عمى البروليتاريا ما يدفعيا إلى التسامي عف طريؽ 
 الحفؿ عف الاستجابة بالرقص؟ حاضرييفعؿ الزمار حيف يفقد ميارتو فيعجز عف إغراء أقداـ 

نييار الحضارات وناقش في حديثو ىذا مختمؼ إيث عف أكثر مف نصؼ كتابة لمحد "توينبي"أفرد 
 الآراء والنظريات التى تتحدث عف إنييار الحضارات وعواممو وأسبابو.

                                      
ىدى يوفضة: دور الديف فى بناء الحضارة فى فمسفة أرنولد توينبي )المسيحية نموذجا(, إشراؼ د/  (1)

 .183, صػ2117موسي معيرش, الجزائر, رسالة ماجستير ,
 .128د/ محسف محمد حسيف: طبيعة المعرفة التاريخية وفمسفة التاريخ, مرجع سابؽ , صػ (2)



 125 

وزواؿ مكانيا  -ه الحتمي مف وجية نظر  –وخمص إلى القوؿ أف إنييار حضارة مف الحضارات 
تحاما ظافراً, فالحضارة حضارة أخري ليا اق اقتحاـ, يسبؽ فعلب عممية الارتقاءبالتالي مف سجؿ 

الغزو الخارجي ليجيز عمييا, ولاحظ اف كؿ حضارة في الوقت  يأتيتتحمؿ مف الداخؿ ثـ 
ف لـ يستبعد فكرة مشارفة  الحاضر تنيار فعلب, وأنيا في طريؽ التحمؿ عدا الحضارة الغربية, وا 

 (1)الحضارة الغربية عمى التحجر.

جوىري لانييار المجتمعات أو الحضارات وىو يأخذ بأف الحروب ىى السبب ال "توينبي"يعتقد 
شورى القديـ مثلب يقوؿ: لقد ىوت آشور جثة ىامدة, ولكنيا مدججة بسلبحيا, ومف المجتمع الآ

المعموـ أف تسميح آشور ىو أقوى تسميح في غرب آسيا خلبؿ القرف السابع قبؿ الميلبد, ومع 
بقوؿ السيد  "توينبي"يف والبابمييف, وىنا يستشيد ذلاؾ, فقد انيارت بسرعة قصوى أماـ ىجمة الميدي

المسيح, مف يأخذ بالسيؼ فالسيؼ يؤخذ منو, إف الحرب تشكؿ نزعة انتحارية تؤدى إلى سقوط 
 (2)الحضارات.

إف الزىور والغرور والتكبر والانانية, إذا واجيت حضارة معينة تحديا معنيا بنجاح فإف ذلؾ يعنى 
تعد عف ظروفيا السابقة بحيث يكوف محتملب أف تفشؿ في مواجية تحد أنيا ستصؿ إلى الراحة وتب

لأف الشعب الذى يعد جيشا قويا لمواجية البرابرة الذيف يياجموف حدوده ليصبح شعباً  ثاف.
عسكرياً, في حيف اف العقمية العسكرية لا تتميز بالعمؽ, وىذا يؤدى إلى منع الشعب مف 

 شعور بالخطورة, بالإضافة إلى أنيا تضغط عمى اللبمنتمىالإستجابة لمتحديات التى تتطمب ال
وتحاوؿ اف تسمكو في النظاـ العسكري, وىكذا فإف الحضارة التى تقضى عمى لا منتمييا تتحطـ, 

 (3)والحضارة الغربية الحديثة ىى في مثؿ ىذه الوصفية الآف.

                                      
 .343د/ جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية(, مرجع سابؽ, صػ (1)
 .352د/ نعيمة إدريس: فمسفة التاريخ )جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ(, مرجع سابؽ, صػ (2)
 .151ويمسوف: سقوط الحضارة, ترجمة أنيس ذكى حسف, مرجع سابؽ ,صػ كولف (3)
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المزمار سوطا يميب بو بالقير عمى الجموع فيستبدؿ ب نفسو انو يحاوؿ في سورة غضبو أف يفرض
يتشكؿ عمى  الانييارظيورىـ مف أجؿ أف يحتفظ بمركز ليس جديرا بو, إف المجتمع في حالة 

 النحو الآتي:

 أقمية مسيطرة فقدت قدرتيا عمى الابداع وأصبحت تحكـ بالقير. (1

 بروليتاريا داخمية ذليمة ولكنيا عنيدة تتحيف الفرصة لمثورة. (2

 (1)فيو وتتحيف الفرصة لمغزو. الاندماجالمجتمع وتقاوـ  بروليتاريا خارجية انشقت عف (3

ذا كاف ذلؾ ىو التركيب الداخمي لممجتمع المتحمؿ الموشؾ عمى  فإف أسباب ىذا  الانيياروا 
 :الآتيتكوف عمى الوجو التحمؿ 

قصور الطاقة الإبداعية في أقمية المجتمع, وىذه الأقمية ىى التى تتولى قيادة أغمبية  (1
 لإبداع.العاطمة عف ا

عزوؼ اغمبية المجتمع عف محاكاه اقميتو, وذلؾ بعدما يتبيف ليذه الأغمبية قصور أقمية  (2
 المجتمع الرائدة الإبداعية.

الأغمبية الساحقة عف بذؿ الولاء للؤقمية  لانصراؼ, وذلؾ الاجتماعيةتفكؾ وحدة المجتمع  (3
 (2)الرائدة القائدة.

قبؿ أف يجمبيا عميو غزو  الانييارعوامؿ وىكذا فإف المجتمع ىو الذى جمب عمى نفسو 
فجاءت وفاتو  الانتحارخارجي, تماما كالمنتحر الذى اعتدى عميو خصـ لو عقب شروعو في 

نتيجة ما أصاب بو نفسو لا ما أصابو بو خصمو, إف أقصى ما يفعمو الغزو الخارجي ىو توجيو 
ار حضارات اندثرت ولـ تقـ ليا الضربة قاضية إلى مجتمع يمفظ أنفاسو الأخيرة, ىذا سبب إنيي

                                      
 .272د/ أحمد محمود صبحى: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (1)
, القاىرة 1فؤاد محمد شبؿ: توينبي مبتدع المنياج التاريخي الحديث, الييئة المصرية العامة, ط (2)
 .44, صػ1975,
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قائمة أما إف حدث العدواف الخارجي عمى مجتمع في مرحمة نموه فإنو يشكؿ تحديا يستثير طاقاتو 
 (1)الكامنة وعوامؿ الإبداع فيو.

كثيرة تفقد الإبداع مقوماتو ومف ثـ تستحيؿ الأقمية الحاكمة إلى قوة مسيطرة  اببىناؾ أس
اللبزميف عف الاعتراؼ والإعجاب بالسمو  قتداءلإواعف التأسى بالقير كما تتحوؿ الجماىير 

الروحي والفكري بالصفوة الممتازة إلى الخضوع والولاء وما يمزـ عنيا مف استجابة آلية ويمزـ عف 
 أما اىـ ىذه الأسباب فيي:, (2)والانحلبؿذلؾ كمو دخوؿ مرحمة التدىور 

المبدعة أو الصفوة الممتازة )مف الانبياء ورجاؿ  قمياتلأيتبع ا غياف القديـ عمى الجيد:أول: ط
الفكر( أنظمة جديدة, ولكف يحدث كثيراً أف تصاغ الأنظمة الجديدة في قوالب قديمة, وىذه 
طبيعتيا كطبيعة كؿ قديـ مقاومة الجديد, الأمر الذى يؤدى إلى تفكؾ النظاـ أو فقداف وجو 

 بداع والأصالة فيو.لإا

يقتضى  ما ىى جمود المبدع وافتناف الجماىير إلى حد عبادة الذات:ثانياً: آفة الإبداع إن
الابداع أف تظؿ الطاقات الكامنة في حالة تفجر مستمر لمقوى الخلبقة حتى يطؿ عمى حالة مف 
الجدة والأصالة, ولكف المبدع إف رفعتو الجماىير إلى أسمى مكاف فإنو يجد نفسو عاجزاً عف 

 (3)الإبداع. مواصمة

إف الدوؿ العالمية تقوـ  :وانحلاؿوالتوسع الخارجي مظير تدىور  انتحاريةالحرب نزعة ثالثاً: 
بعد إنييار الحضارة ونتيجة ليا لا قبميا, وتحاوؿ ىذه الدولة تحقيؽ الوحدة السياسية بيف جماىيرىا 

باف عممية التحمؿ, وليس الاتجاه إلى التوسع مف فعؿ السياسييف إكما تسعى إلى جمع الشكؿ 
 القادة العسكرييف فحسب بؿ إف مذاىب فمسفية تقوـ بدور الداعية ليا وتدعميا أيديولوجيا.و 

                                      
 .273فة التاريخ, مرجع سابؽ , صػد/ أحمد محمود صبحى, فى فمس (1)
 .274د/ أحمد محمود صبحى, فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ (2)
 .132, 131د/ إبراىيـ محمد تركي: فى فمسفة الحضارة )قضايا ومناقشات(, مرجع سابؽ , صػ.صػ  (3)
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ليس التوسع الحربي وحده ىو المظير  كمسمؾ خداع لستجابة ناجحة: الماديرابعاً: التقدـ 
نما تشترؾ معو سيطرة الإنساف عمى البيئة المادية في شكؿ تحسينات  الخداع لمتقدـ والارتقاء, وا 

 (1).الأسموب التكنولوجي المادي في

قد استخمص أحكامو ونظرياتو تمؾ مف مادة تاريخية وخبرات غزيرة  "توينبي"مما لاريب فيو أف 
لـ تكف لتتاح لغيره, وىو قد صاغيا ببعض الموضوعية مما جعمو مؤرخا أكثر مف كونو فيمسوفا, 

عف ىفواتو, فيو أحيانا يطمؽ تعميقا ولضخامة مشروعة وغزارة مادتو التاريخية يمكننا اف نتغاضى 
الحضارات إنما يتـ بحسب  نييارا  و ويعترؼ بنقيضة في موضوع آخر, مثؿ تعميمو بأف قياـ 

نظرية التحدي والإستجابة وبعدىا يرى في الديف أىـ عوامؿ الإليية لمتاريخ, وكاف قد انتقض 
تأثرىا ببعض, ويرى أف ىذا نظرية تعاقب الحضارات, وأيضا تعميمو بعدـ اتصاؿ الحضارات أو 
 (2)وىو الغرض منو رد جميع الحضارات إلى الحضارة المصرية القديمة.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                      
 .277, 276د/ أحمد محمود صبحى: فى فمسفة التاريخ, مرجع سابؽ, صػ.صػ  (1)
 .181, 181سعيد محمد محمد السقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, مرجع سابؽ , صػ.صػ د/  (2)



 129 

 بعالفصؿ السا

 افرانسيس فوكويامنياية التاريخ عند 

 تمييد:

ا, باستطاعتنا ا عميقً ا تاريخيً يمكف القوؿ فى ثقة بأف القرف العشريف قد غرس فينا جميعا تشاؤمً 
كأفراد( أف نستشعر التفاؤؿ فيما يتصؿ بتوقعاتنا الخاصة عف الصحة والسعادة, )بطبيعة الحاؿ 

 كذلؾ يوصؼ الأمريكيوف بأنيـ دائما, وبحكـ تكوينيـ, متفائموف بالنسبة لممستقبؿ.

, فبالرغـ الماضيىذا التشاؤـ السائد فى القرف العشريف ىو عمى طرؼ نقيض مف تفاؤؿ القرف 
القرف التاسع عشر ىزات عنيفة سببتيا الثورة والحروب, فقد كاف  مف اف أوربا عرفت فى بداية

 (1).القرف فى مجممة قرف سلبـ وزيادة غير معيودة فى الرخاء المادي

وسوؼ نتحدث الأف عف أحد الفلبسفة والمفكريف الأمريكييف والمعاصريف, فضلًب عف كونو 
وىو مفكر  ىوبكنزة الدولية بجامعة جونز السياسي الدولي ومديراً لبرنامج التنمي للبقتصادأستاذاً 

 نسيس فوكوياما.امف أصوؿ يابانية ألا وىو فر 

بولاية شيكاغو  1952اكتوبر عاـ  27فى  "Francis Fukuyamaنسيس فوكوياما "افر ولد 
فى الولايات المتحدة الأمريكية, وحصؿ عمى درجة البكالوريوس فى الدراسات الكلبسيكية 

مف جامعة كارونيؿ, ثـ حصؿ عمى درجة  1974بتقدير ممتاز عاـ )النظريات السياسية( 
مف  1981فى كؿ مف السياسة السوفيتية الخارجية, والسياسات الشرؽ أوسطية عاـ  الدكتوراه

دارة نزع  "فوكوياما" لتحؽإ 1976جامعة ىارفارد, وفى عاـ  بقيادة القوات المسمحة الأمريكية وا 
شيكاغو  ( فىRand Corporationى مركز الأبحاث ), وكاف عضواً باحثاً ف(2)السلبح

                                      
فرانسيس فوكوياما: نياية التاريخ وخاتـ البشر, ترجمة/ حسف أحمد أميف, مركز الأىراـ, الطبعة  (1)

 , صػ.1993الأولي, القاىرة ,
ارنة" , اشراؼ جتوف "دراسة تحميمية مقشاكر جماؿ محمد بلبؿ: فمسفة السياسة بيف فوكوياما وىنتن (2)

 .68ـ, رسالة ماجيستير, ص2114,د/نازلى معوض احمد, د/أميف حافظ السعدنى, المنوفية
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ستراتيجية السياسية ومصالح الإبكاليفورنيا التى تعتنى ب امريكية, واشتغؿ بمؤسسة راندلأا
 (1)التخطيط.

 استيؿ حياتو العممية بعد حصولو عمى درجة الدكتوراه بالعمؿ فى وزارة الخارجية الأمريكية
وشارؾ أثناء ىذه الفترة فى بداية الثمانينيات ضمف الوفد  يالسياسكنائب لمدير إدارة التخطيط 

لمبناف, ورغـ  الإسرائيميالإسرائيمية, إلى أف توقفت بعد الغزو  -فى المحادثات المصرية الأمريكي
إلا أف تأثيره وصلبتو لـ تنقطع يوما  الأكاديميركز بعد ذلؾ عمى الكتابة, والعمؿ  "فوكوياما"أف 

مؤسساتو فى الكونجرس أو وزارة الخارجية, أو البيت الأبيض الذى عيف فيو و  السياسيعف العمؿ 
لمرئيس بوش )الابف( لاقتراح السياسات الخاصة بقضايا اليندسة  استشاريمؤخرا ضمف مجمس 

 (2).ةالوراثي
فيو عضو فى شبكة التجارة العالمية,  "فوكوياما"ىذا إلى جانب المياـ الأخرى التى يتولاىا 

مقاطعات يوغوسلبفيا, وعضو  إحدىية, تحاد الامريكي الخاص بالدراسات السلبفوعضو الات
مؤسس لجمعية سممية فى السياسة الدولية, ومحرر الكتب المتعمقة بالشئوف الخارجية, وعضو 

 كذلؾ حصؿالمحمية. الاىتماماتلجريدة  الاستشاريةىيئة تحرير جريدة الديمقراطية, وعضو الييئة 
)نياية التاريخ " الدولية مف إيطاليا وذلؾ لمطبعة الإيطالية لكتاب Premio Capriعمى جائزة "

" لنقد الكتب Los Angeles Times, وحصؿ عمى جائزة "1992فى يونيو عاـ  وخاتـ البشر(
, وحصؿ عمى وساـ الرئاسة الجميورية الإيطالية فى أكتوبر عاـ 1992فى نوفمبر عاـ 

1993.(3) 
مف اقدر الكتاب عمى طرح افكارىـ الجريئة التى تشبو انسيس فوكوياما( )فر يعد المفكر السياسي 

دراكيا,  ذاع فى عفويتيا صخب الأطفاؿ, بيد أنيا أفكار كبيرة تنوء العقوؿ الصغيرة عف حمميا وا 
                                      

تأليؼ مجموعة مف الأكاديمييف العرب: فمسفة التاريخ جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ, مرجع  (1)
 .478سابؽ, صػ

لفمسفية لمفيوـ الحضارة فى القرف العشريف )دراسة نقدية لنماذج جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس ا (2)
 .159فكرية ممثمة( , رسالة ماجستير, مرجع سابؽ , صػ

شاكر جماؿ محمد بلبؿ: فمسفة السياسة بيف فوكوياما وىنتنجتوف "دراسة تحميمية مقارنة" , رسالة  (3)
 .68ماجيستير, مرجع سابؽ , صػ
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كأحد أشد وأعنؼ النقاد وأكثرىـ بصيرة  –عمى مدار السنوات العشر الماضية  – "فوكوياما"صيت 
نفصالو عف زملبئو الذيف ينتموف لمتيار الميبرالي إخاصة بعد  جورج بوشمريكي بإدارة الرئيس الأ

 (1).واعتراضو عمى الحرب في العراؽ
 نياية التاريخ عف فرانسيس فوكوياما:

" فى الفمسفة The End Of History" (*)لقد اتضحت الجذور الفمسفية لفكرة نياية التاريخ
المثؿ حيف أوضح أف عالـ المثؿ ىو عالـ الحقيقة والكماؿ  فى نظرية عالـ أفلاطوفاليونانية عند 

وعاممنا ىو عالـ الخداع والنقص, إف عالـ المثؿ عالـ حقيقي حتى ولو لـ توجد الكائنات 
بؿ إف الكائنات المحسوسة لا تنشأ إلا بمشاركة جزء مف المادة فى مثاؿ مف المثؿ ,  المحسوسة.

كنو ليس ىو إياه .إذ لايمكف أف تكوف المحسوسات ىى عمى بعض كمالو , ولفيتشبو بو ويحصؿ 
معقولة . إف عالـ المثؿ ىو عالـ الأفكار والمعانى , وىذا مبرر  المثؿ لأنيا متصمة بمادة والمثؿ

خستو ودناءتو . فالوجود الحقيقى إنما ىو وجود عالـ المثؿ , وأماعالمنا فيو عالـ الظلبؿ 
 (2)والأشباح .

فيناؾ مدينتاف ترجع إلييما سائر المجتمعات  "القديس أوغسطيف"التاريخ عند  كما تبدو فكرة نياية
المدينة الأرضية أو مدينة الشيطاف, والمدينة السماوية أو "مدينة الله", ليست ىذه خيرة البشرية: 

                                      
 .114ة وصداـ الحضارات, الموسوعة السياسية لمشباب, د.ط القاىرة, صػد/ أسامة نبيؿ: العنصري (1)
نما ىى تأويؿ الفيمسوؼ الفرنسي الجنسية الروسي  "فرنسيس فوكوياما"اف نياية التاريخ ليست فكر (*) وا 

مف  "كوجيؼ"ـ( لفمسفة "ىيجؿ" وقد ىرب 1912-1968) "A. Kojeve" "الكسندر كوجيؼ"الأصؿ 
"ظاىريات الروح" لى ألمانيا ثـ استقر فى باريس وراح يمقى محاضراتو عف روسيا بعد الثورة إ

"Phenomenology Of Spirit"  ـ, وتركزت محاضراتو بعد الحرب 1993ابتداء مف عاـ  "ىيجؿ"لػػ
وتفسير جدؿ السيد والعبد بصفة خاصة, وىذه  "The End Of History"نياية التاريخ" "حوؿ فكرة 

ـ, وترجمت إلى 1947فى باريس عاـ  "مدخؿ لقراءة ىيجؿ"رت بعد ذلؾ بعنواف المحاضرة ىى التى ظي
د/ إماـ عبدالفتاح إماـ: الأخلبؽ والسياسة, دراسة فى فمسفة الحكـ,  انظر:, 1969الإنجميزية عاـ 
 .19مرجع سابؽ صػ

مؤسسة عز الديف  د/ محمد عبد الرحمف: تاريخ الفمسفة اليونانية مف بدايتيا حتى المرحمة اليمنستية, (2)
 .339, صػ1993, القاىرة 1لمطباعة والنشر, ط
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نما وينتمي كؿّ إلى إحدى المدينتيف *المانويوفبالطبع, وتمؾ شريرة بالطبع, كما يذىب إليو  , وا 
إرادتو, وبينيما منذ البداية حرب ىائمة, تجاىد الواحدة في سبيؿ العدالة, وتعمؿ الأخرى  بمحض

ة إلى نياية العالـ, حتى يفصؿ بينيما المسيح في مر تزاؿ ىذه الحرب مست لفعمى نصرة الظمـ, و 
 (1).فئوتمقى الأخرى جزاءىا في النار التي لا تنط , آخر الأزماف, فتنعـ الواحدة بالسعادة الأبدية

والذى اعتقد أف تاريخ الإنسانية قد تطور مف الصور  "ىيجؿ"كما تظير فكرة نياية التاريخ عند 
الناقصة لمحرية إلى الصور الأكثر اكتمالًا وتقدما, ففمسفة التاريخ لا تفيـ إلا عمى أساس ىذا 

 (2)التطور الديناميكي لمحرية.

التطور التاريخي كاف مف  تجاهإذى اعتقد أف وال "ماركس"كما يظير مفيوـ نياية التاريخ عند 
إحدى المقترحات والتى تـ تحديده مف قبؿ تفاعؿ القوى المادية وسوؼ تنتيى فقط بإنجاز اليوتوبيا 

 (3)الشيوعية والتى ستنيى جميع التناقضات فى نياية الأمر.

تزاؿ الطبقية مف  بأف التاريخ يصؿ إلى النياية عندما "ماركس"وتتضح فكرة نياية التاريخ عند 
 .الشيوعيجتماعية بانتصار النظاـ لإالوجود وتسود العدالة ا

                                      
( 77_216ديف غنوصى حقؽ رواجا فى العيد القديـ , أسسو وقاـ بنشره مانى الفارسى ) المانويوف: *

, وىو يقر بوجود ثنائية حاسمة بيف الخير والشر مؤسسة ميتافيزيقا فى قوتيف كونيتيف  مستقمتيف 
, ىما النور والظلبـ . العالـ مزيج مف الخير والشر حيث تمثؿ الأرواح النور فى  ومتشاركتيف فى الأولية

حيف تمثؿ المادة الظلبـ . الأخلبؽ المنانوية غاية فى التزىد . قبؿ تحوؿ أوغسطيف إلى المسيحية كاف 
ة تدىوندرتش : دليؿ  أكسفورد لمفمسفة , ترجمة نجيب الحصادى , مراجع انظر: مشايعا لممانوية .

 .866,المكتب الوطنى لمبحث والتطوير , ليبيا , د.ت , ص  2عبدالقادر الطمحى , ج
: تاريخ الفمسفة الاوربية فى العصر الوسيط, مرجع سابؽ صػ (1)  .53يوسؼ كرـ
د. أميرة حممي مطر: فمسفة السياسة مف افلبطوف إلى ماركس, دار غريب الطبعة السادية, القاىرة  (2)
 .88, صػ1999,

(3) Mann Douglas And Elijah Dan: Philosophy Anew Introduction, Library Of 
Congress, New York, 2004, P.538. 
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تبعث عمى الاطمئناف عمى مستقبؿ أمريكا,  وبالتالي, الماضيتتحدث عف  "نياية التاريخ"إف فكرة 
التساؤؿ عف جدوى  -مثلبً  –ىي تؤكد عمى الانتصار النيائي لميبرالية, الشيء الذي يجعؿ  إذ

 (1)ىائمة لمدفاع في ميزانية الولايات المتحدة تساؤلًا مشروعاً. تخصيص مبالغ

إلى مقولة ىذه, حيث وجد في  "فوكوياما"وسط القمؽ والتشاؤـ بشأف مستقبؿ الولايات المتحدة دعا 
تحاد السوفيتي سببا لمحديث عف نياية التاريخ عمى مستوى صراع لإتصدع الماركسية وتفكؾ ا

خ ساحة لصراع الأفكار بعد سقوط الماركسية وانتصار الديمقراطية الميبرالية الأفكار, فمـ يعد التاري
ففكرة نياية التاريخ  الغربية والتى باتت حسب تقديره ىى خيار البشرية الأمثؿ والأخير بلب منازع.

( نتياءإتعنى أف العصور الحديثة لا تستطيع الخروج مف بوتقة الميبرالية التى تشكؿ بكؿ نياية )لا 
 (2)متاريخ.ل

أثارت ىذه النظرية وما أحاطيا مف جدؿ ونقاش اىتماماً واسعاً فى بداية التسعينات نتيجة ما كتبو 
وتتمخص وجية نظره في أف زواؿ الأنظمة الشيوعية كاف بشيراً بانتصار فرانسيس فوكوياما, 

قراطية الميبرالية, عالمي لمديمقراطية الميبرالية عمى كافة أشكاؿ الحكـ الأخرى, وحيف أف الديمو 
مف المتناقضات الرئيسية الداخمية وحققت أعمؽ الطموحات البشرية, فإف  تحررتعمى حد قولو, 

 (3).جتماعيلإايمثؿ نياية التطور  نتصارىاإ

مع وجود تاريخ  يتنافىأف تكرار ظيور أنماط تاريخية معينة طويمة الأمد لا  "فوكوياما"يرى 
وجود الذاكرة والحركة بيف فترات تكرر ىذه الأنماط وبناء عمى ذلؾ  ديالكتيكي غائي ما دمنا نقدر

" أف ثمة نظرة عالمية تدرؾ أف حضارة عممية قد بزغت خلبؿ القروف القميمة فوكوياما "يرى 

                                      
 .84د/ محمد عابد الجابري: قضايا فى الفكر المعاصر, مركز دراسات الوحدة العربية, القاىرة, صػ (1)
داية والنياية والعود الدائـ, مرجع سابؽ تأليؼ مجموعة مف الأكاديمييف العرب: فمسفة التاريخ جدؿ الب (2)

 .479, صػ
وما عمييا, الييئة المصرية العامة لمكتابة, الطبعة الأولي,  -د/ محمد عبدالقادر حاتـ: العولمة ماليا (3)

 .54, 53, صػ.صػ 2115القاىرة 
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جتماعية الرأسمالية لإوالعلبقات ا ,الماضية, محورىا النمو الإقتصادي القائـ عمى التكنولوجيا
 (1)مو.اللبزمة لتحقيؽ ىذا الن

ف أىناؾ مف قاؿ مؤخراً, وبعد سقوط الاتحاد السوفيتي والكتمة الاشتراكية "بنياية التاريخ", وك
الذى أعطى ليذا الكتاب لا يفصح بالضبط عف قصد  الاسـالإنساف لف يكوف لو مستقبؿ, ولكف 

ف , فيو لا يقصد بالمرة دحض فكرة التقدـ, بؿ العكس بالضبط, يقصد أ"فوكوياما"المؤلؼ 
قتصادي والسياسي الأمثؿ ىو لإالإنساف قد وصؿ أخيراً إلى الحكمة المتمثمة في إدراؾ أف النظاـ ا

نظاـ الحرية الإقتصادية والميبرالية السياسية المطبؽ حاليا في الولايات المتحدة, ولا يزاؿ المستقبؿ 
ـ الاقتصادي أو يعد بمزيد مف التحسف, ولكف ليس في مجاؿ في الأيديولوجيات واختيار النظا
 (2)السياسي, فقد وصمنا بالفعؿ إلى الكماؿ في ىذا الصدد, ولكف في أشياء أخرى.

إف العداء الأمريكي للئسلبـ نابع مف أنيـ يروف فيو العدو المفترض, وأنو السد المانع لعولمتيـ 
كسية بالحتمية الغريبة الطابع, وعدوانيتيـ ىذه تقوـ عمى فكرة الإلغاء التى تذكرنا بمزاعـ المار 

التاريخية المادية والمرتكز والطابع, والأمريكاف اليوـ ينشروف مزاعـ عف حتمية تاريخية مادية 
 (3)موصمة إلى الرأسمالية الميبرالية.

السوفيتي وانفراد الولايات المتحدة الأمريكية بقيادة العالـ بدأت نظريات  الاتحادمع إنييار 
مع العالـ في ضوء  الأحادييور لتفسير كيفية تعامؿ القطب صدامية بالصعود إلى السطح والظ

وما يسمى ويعرؼ بنظرية "نياية  "فوكوياما"الواقع الجديد ومف ىذه النظريات ما خرج بو الامريكي 
 (4)التاريخ".

                                      
ع سابؽ )دراسة جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة فى القرف العشريف, مرج (1)

 .189نقدية لنماذج فكرية ممثمة( رسالة ماجستير, مرجع سابؽ صػ
 .8ـ, صػ2115, دار الشروؽ, الطبعة الأولي, القاىرة, خرافة التقدـ والتأخرد/ جلبؿ أميف:  (2)
دار النفائس, الطبعة الأولي, بيروت صراع الأمـ )بيف العولمة والديمقراطية(, د/ سعد السحمراني:  (3)
 .26, 25, صػ صػ 2111,
, مكتبة الطريؽ إلى صداـ الحضارات )مع دراسة لتاريخ الصراع فى العالـ(د/ أنور محمود زناتي:  (4)

 .227الأنجمو المصريف, القاىرة , صػ
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قائلب: إذا اعتبرنا أف المجتمع الغربي أسس عمى قيـ سامية مثؿ التسامح  "فوكوياما"يتساءؿ 
يمقراطية, فكيؼ يتجاوب مع أناس يعيشوف داخمو ولكنيـ يفتقدوف ىذه القيـ؟ وىذه والانفتاح والد

جاىدا أف يثبت في  "فوكوياما"الى حد كبير, حيث حاوؿ  "فوكوياما"في حد ذاتيا تقمؽ   المشكمة
عمى قيـ أساسية فيما يختص  بالأجماعأف العالـ بأسره قد أتفؽ "نياية التاريخ", كتابو الشيير 

نتصار الغرب وتربع الميبرالية والسوؽ عمى عرش العالـ, ونياية إوالديمقراطية فيو عصر  بالحرية
المنافسة  الايدلوجيةالصراع التاريخي الطويؿ لصالح القيـ الغربية وخلبصة فكرتو أنو بعد انييار 

 (1)لمغرب وانييار الاتحاد السوفيتي الذي بدا أنو لا يقير.

ثارة إالى  2111عشر مف سبتمبر  الحاديلولايات المتحدة فى أدت اليجمات الإرىابية عمى ا
ساس أننا نشيد "صداما بيف أالشكوؾ مجددا حوؿ نظرية أطروحة نياية التاريخ, ىذه المرة عمى 

عتقادي أف ىذه الأحداث لا تثبت شيئا مف ىذا القبيؿ, وأف إالحضارات" بيف الغرب والإسلبـ, في 
ة ليذه الأحداث ليست سوى فعؿ يائس قاـ بو حرس المؤخرة, وأف ىذا الراديكالية الإسلبمية الموجي

 (2)الفعؿ سيسحؽ بمرور الوقت بفعؿ المد الأعرض لمتحديث.

أف ينتظر حتى ظيور الأزمة العالمية والتى بدأت في الولايات المتحدة  "فوكوياما"لو تسنى لػ 
لبنوؾ ودفعت الحكومة الأمريكية والتى أدت إلى إنييار كثير مف ا 2118الأمريكية في سبتمبر 

مميار دولار, حيث قامت الحكومة الأمريكية  711في النياية إلى تبنى خطة إنقاذ مالي بمقدار 
وبإختصار  مت الحكومة أيضا بشراء ديوف ىالكو,بمساعدة بنوؾ عمى شراء بنوؾ منيارة, وقا

قتصادية لإأو الميبرالية ا قامت الحكومة بالتدخؿ المباشر الذى يناقض مفيوـ الإقتصاد الحر

                                      
د/ أسامة نبيؿ: العنصرية وصداـ الحضارات, نيضة مصر لمطباعة والنشر والتوزيع , القاىرة,  (1)

 .115صػ
وياما: مستقبمنا بعد البشرى )عواقب ثورة التقنية الحيوية( , مركز الأمارات لمدراسات فرانسيس فوك (2)

 .8, صػ2116والبحوث الاستراتيجية, أبو ظبى, الطبعة الأولي , 
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"Laissez- Faire لو تسنى لو أف ينتظر لما قاؿ بإنتصار الديمقراطية الميبرالية والإقتصاد ,"
 (1)الرأسمالي الحر.

ف لـ تكف أقؿ ا  و  لى جانب أزمة الاستبداد السياسي, شيد المجاؿ الإقتصادي ثورة أقؿ حدة وا 
رة وسببيا في آف واحد, فيو النمو الإقتصادي ىمية, فأما التطور الذى كاف مظير ىذه الثو أ

 (2)آسيا منذ الحرب العالمية الثانية. شرقيالمذىؿ لدوؿ في 

قوتو وصلببتو  الديمقراطيجاىد الإنساف في كؿ مكاف ليصؿ إلى النظاـ الأمثؿ وقد أثبت النظاـ 
أعنى نياية تاريخ وجدارتو في نياية الأمر حتى أننا نستطيع أف نقوؿ بحؽ أنو "نياية التاريخ" 

الصراع الأيدولوجي والسياسي بصفة عامة وقد اصبحت جميع الدوؿ العالـ في الشرؽ والغرب 
ف جاء ىذا  ضمنيا مستتراً وليس عمينا  الاعتداءعمى السواء تعترؼ بأىمية الديمقراطية حتى وا 

 (3)صريحاً, ومف ىنا فإنؾ لف تجد حكما واحداً يعترؼ بأنو يحكـ حكما دكتاتوريا.
في فمسفة التاريخ حماسا بقدر ما أثارت عداءاً وجد الأعمى صعيد  "فوكوياما"لقد اثارت مقولة 

واسع, فبينما لقيت أصداء واسعة روجت ليا أمريكا وكثفت جيودىا الإعلبمية لنشرىا, استقبمت 
 ىذه المقولة في بقية العالـ بكثير مف الجذر والريبة والنقاش.

قتصادية لإكتابو السالؼ الذكر عبر مجموعة مف العموـ السياسية وافي  بحارهلكف يحمد لو إ
, ونجاحو في تجييش مجموعة مف القرائف التي تدؿ والأنثروبولوجياجتماعية وفمسفة التاريخ لإوا

عمى صحة وجيات نظره, وبالمثؿ اتخذ التاريخ بمراحمو الشاسعة مرجعية لمجموعة مف 
الديموقراطية, واستطاع بيذا التحميؿ التاريخي أف يدلؿ عمى التصورات, خاصة في تحميمو لمحرية و 

 (4)أبعاد أطروحتو.
                                      

أىؿ الكتاب والعيش المشترؾ, الجمعية الفمسطينية الأكاديمية لمشؤوف الدولية, الطبعة الأولي,  (1)
 .8, 7, صػ.صػ 2111القدس,

فرانسيس فوكوياما: نياية التاريخ وخاتـ البشر, ترجمة حسيف أحمد أميف, مركز الأىراـ , الطبعة  (2)
  1993الأولي , القاىرة ,

 .23د/ إماـ عبدالفتاح إماـ: الأخلبؽ والسياسة )دراسة فى فمسفة الحكـ( , مرجع سابؽ,  صػ (3)
لبداية والنياية والعود الدائـ, مرجع سابؽ مجموعة مف الأكاديمييف العرب: فمسفة التاريخ جدؿ ا (4)

 .497صػ
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في نياية التاريخ ما يمى: إذ نحف الآف في نقطة حيث لا يمكننا أف نتصور عالماً  "فوكوياما"كتب 
كبيراً مختمفا عف عادتنا وتقاليدنا, حيث ليس ىناؾ ما يبدو طريقة واضحة وجمية ستمثؿ التحسيف 

 (2) اسي لممستقبؿ إلا مف خلبؿ النظاـ الخاص بنا.الأس

بعض أنواع الصراع وعدىا ثلبثة ناقلب عف "ىيجؿ" ثلبثية الصراع  "فوكوياما"كذلؾ فقد أورد 
ويراىا جزءا مف طبيعة الإنساف وىى: التنافس, الخلبؼ, والمجد, ويمكف عف ىذه الأقساـ ضروباً 

مبدأ أو عمة اخرى لمصراع عنوانيا  كوياما""فو , وأضاؼ الحضارياخرى مف ضروب الصراع 
الصراع مف أجؿ نيؿ الاعتراؼ مف  -بحسب رأيو-باسـ الصراع مف أجؿ الاعتراؼ إذ يقوـ 

 , وعدىا عمة لمصراع(الحضاريويمكف اف ينطبؽ عمى أساس الصراع ) الطرؼ المتصارع معو 
لفلبسفة ره مف اوغي ـHobbes[ "2233-2414]"ىوبز" "نبع مف واقع طبيعي كما تمثؿ بػ ت

 (1)التعامؿ الإنساني القائـ عمى الصراع مف أجؿ الحياة. المتبنيف لنظرية الصراع والقتاؿ وأصؿ

 

 الديمقراطية الميبرالية:

 مفيوـ الديمقراطية: .أ 

باعتبارىا أكثر مف نظرية سياسية  "Democracyالديمقراطية "باستمرار عف  "جوف ديوى"يكتب 
جتماعي والتى تمتد إلى لإ, فالديمقراطية ىى شكؿ التنظيـ االمثالي او شكؿ مف أشكاؿ الحكـ

 (2)جميع مجالات وسبؿ المعيشة.

لمديمقراطية ىى محاولة لتفسير الأوضاع الاجتماعية بأف يفتح الطريؽ  "ديوي"ومف ثـ إف تحميؿ 
دافعة أماـ وسائؿ النمو العقمي, أي أف يوفر النشاط الفعاؿ لكؿ الظروؼ الاجتماعية كقوة 

 (1)لممشاركة فى إعادة بناء الخبرة.
                                      

د/ عمى عبود المحمداوى: خطاب اليويات الحضارية مف الصداـ إلى التسامح دراسة مقارنة بيف  (1)
 .64, صػ  2112, بيروت, 1المنجز الغربي والمنجز الإسلبمي, دار الروافد, ط

(2) Jerome A.Popp: Evolution's First Philosophyer "John Dewey And The 
Continuity Of Nature", State University Of New York Press, U.S.A, 2007, 
P.84. 
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العالـ عمى الإيماف بالديمقراطية فى تفسير الحياة الاجتماعية وشتى سبؿ  "ديوي"عمى ذلؾ ينظـ 
 الحياة.

 مفيوـ الميبرالية:

التى تيتـ بيا الفمسفة السياسية حيث  مف أىـ المفاىيـ "Liberalismالميبرالية "يعد مفيوـ 
ية الحرية والمساواة بيف الأفراد, وىى تبدأ بأولوية الفرد بدلًا مف المجتمع, ووفقا يؤيد أولوية وأسبق

لميبرالية يممؾ الأفراد حقوؽ الإنساف الطبيعية بغض النظر عف أي نظاـ سياسي معيف أو مستقؿ, 
ويستوجب عمى الحكومة حماية وتعزيز الحرية الفردية بدلا مف فرض القيود, إنيا تعمؿ عمى 

 لحكومة مف أجؿ احتراـ حقوؽ الفرد.تفويض ا

"الميبرالية السياسية أيضا عمى أنيا القاعدة القانونية التى يتـ فى إطارىا الإعتراؼ فوكويامايعرؼ "
" يقيد ىذه "فوكوياماوالإقرلر بالحقوؽ الفردية والحؽ فى التحرر مف استبداد الحكـ . وىنا نجد 

إستياقيا مف ىذا العمؿ الكلبسيكى الشيير عف  الحقوؽ بثلبثة أنماط أساسية مف الحقوؽ تـ
وتتمثؿ فى تحرير حيث تتمثؿ فى الآتى : الحقوؽ المدنية "لورد برايس"الديمقراطية لمكاتب الشيير 

,الحقوؽ الدينية وتعنى ىنا إعفاء أو  المواطف مف استبداد الدولة فيما يتصؿ بشخصو أو ممتمكاتو
تعبير عف الأراء الدينية وممارسة العبادات والحقوؽ تحصيف المواطف مف الحجر عمى حرية ال

ستبداد الدولة وذلؾ فى تمؾ الشئوف التى لا  السياسية وتعنى إعفاء المواطف وتحصينو ضد تحكـ وا 
 2تؤثر صراحة وبشكؿ بارز عمى أمف وسلبمة المجتمع ككؿ مثؿ حرية الصحافة .

الية ىى الإعتراؼ بالحؽ فى ممارسة يقرر أف الميبر  فوكوياما"لإقتصاد , سنجد" وفى مجاؿ ا
النشاط الإقتصادى والتبادؿ الإقتصادى وذلؾ إرتكازا إلى الممكية الخاصة والأسواؽ الحرة وىو 

 التعريؼ الذى يستخدمو كمرادؼ لمرأسمالية .
                                                                                                                           
(1) Ibid: P.85. 

  (
تأليؼ مجموعة مف الأكاديمييف العرب: فمسفة التاريخ جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ, مرجع سابؽ 2

 .489صػ
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أف ازدىار الديمقراطية مرتبط ارتباطا وثيقا بأفوؿ أشكاؿ الأنظمة الدكتاتورية  "فوكوياما"رأى 
طية, ىذه الحقبة الزمنية ىى نياية التاريخ, فالديمقراطية الميبرالية تمثؿ عند آخر مراحؿ والتسم

أف  "فوكوياما"التطور الأيديولوجي والصورة المثمي النيائية لمحكومات البشرية, بذلؾ يرى 
يمكف أف  جتماعيوا  الديمقراطية الميبرالية ىى أفضؿ شكؿ لمحكومة كما أنيا أفضؿ نسؽ سياسي 

 (1)عد عمى ترسيخ الحرية.يسا

يرى فى الميبرالية الديمقراطية نعيما يجب أف يحؿ فى كؿ أنحاء العالـ, إلا أنو يحذر مف 
بشعارات  فالتغنيبيا,  الجوىريالتحمس الزائد لشعارات الميبرالية مما سيبعد عف التفكير 

يا, لذلؾ أصبح مف الديمقراطية الميبرالية لا يخدميا الإحجاـ عف المواجية الصريحة لعيوب
"المستحيؿ أف نجيب عف التساؤؿ عما إذا كاف التاريخ قد وصؿ إلى نيايتو دوف اف ندرس بعناية 

 (2)أكبر مسألة الديمقراطية ونقائصيا.

الديمقراطية –أف نياية الحرب الباردة قد جعمت "الفكرة الميبرالية" أي  "فرانسيس فوكوياما"ويرى 
أنو لا توجد أيديولوجية تزعـ  رأيومشروعاً عالميا لكؿ البشر, وفى  -الميبرالية ورأسمالية السوؽ

اتصافيا بالعالمية واستطاعت تحدى الديمقراطية الميبرالية, وأنو لا يوجد مبدأ عالمي ذو صفو 
مقاومة محمية لمفكرة الميبرالية إلا مف جانب  "فوكوياما"شرعية سوى سيادة الشعب, ولا يرى 

نو يمثؿ  )إيديولوجية( متماسكة ومنتظمة مع مفيوـ خاص بيا للؤخلبؽ ومبادئ خاصة الإسلبـ, وا 
كانت الدعوة الإسلبمية عالمية ولكنيا وصمت  "فوكوياما"بالعدالة السياسية والاجتماعية, ويقوؿ 

إلى كؿ فرد كفرد وأف الإسلبـ قد ىزـ فيما قبؿ الديمقراطية الميبرالية فى كثير مف أجزاء العالـ 
ما يشكؿ تيديداً خطيراً لمممارسات الميبرالية حتى فى البمداف التى لـ يتوؿ فييا سمطة الإسلبمي م

 (3)سياسية مباشرة.

                                      
رب: فمسفة التاريخ جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ, مرجع سابؽ تأليؼ مجموعة مف الأكاديمييف الع (1)

 .489صػ
 .491المرجع السابؽ: صػ (2)
وما عمييا, الييئة المصرية العامة لمكتابة, الطبعة الأولي,  -د/ محمد عبدالقادر حاتـ: العولمة ماليا (3)

 ..54, 53, صػ.صػ 2115القاىرة 
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)نياية لى إلمديمقراطية الميبرالية الغربية لا يؤدى  النيائينتصار لإ: "اف ا"فوكوياما"يقوؿ
نتصار لا شبية فيو إ , ولكف إلىوالاشتراكيةبيف الرأسمالية  لتقاءإ( أو إلى نقاط الأيديولوجيا

نقداً مستفيضاً وقاسيا لكف نصفيا,  "فوكوياما"ثارت دعوى ألميبرالية الإقتصادية والسياسية, وقد 
عمى الأقؿ, ثبت ليذا النقد, وفى كتابة رأي "ثورة ليبرالية تشمؿ العالـ" أو "تاريخا عالميا للئنساف 

 ية الأيديولوجيا, بؿ نياية التاريخ.فى اتجاه الديمقراطية الميبرالية" وأعمف ليس فقط نيا

الديمقراطية الميبرالية فى كؿ مكاف, ولا يزاؿ لمنظـ  نتصرتإوعمى أي حاؿ فمـ ينتو التاريخ, ولا 
براعتو لتأكيد ىذه القضايا,  استخداـفى  "فوكوياما"الفاشية والمستبدة مستقبؿ زاىر, لقد أسرؼ 
ة ليزيمة اليسارية, ألا وىى ضياع الوضوح الميبرالي لكنو لـ يمؽ اىتماما لتمؾ النتيجة المتناقض

 (1)وصدؽ العزيمة.

 جتماعي الديمقراطي الميبرالي المعاصر؟لإيتساءؿ فوكوياما: ىؿ ثمة تناقضات فى النظاـ ا
أنو ليس ثمة تناقضات فى النظاـ الديمقراطي الميبرالي الراىف ىى  "فوكوياما"الإجابة كما يعرضيا 
 يمكف حميا فى إطار النظاـ القائـ, وبحيث تزعزع مف شرعية النظاـ وتؤدى مف الخطورة بحيث لا

بأنو ليست ىناؾ بدائؿ صالحة فى عالمنا المعاصر يمكف  "فوكوياما"إلى انيياره؟, وبالتالي يعمف 
 أف تعد نظما أفضؿ وأرقي مف الديمقراطية الميبرالية.

ى الفيمسوؼ التاريخي أف يقبؿ مزاعـ وبناء عمى ذلؾ فإف الجدؿ الذى وصؿ إلى نيايتو, وعم
 (2)الديمقراطية الميبرالية بأنيا الأفضؿ والغاية النيائية لمتاريخ.

الديموقراطية الميبرالية بإمكانيا أف تشكؿ فعلًب "منتيى التطور الايديولوجي  خمص إلى أف
وقراطية الميبرالية للئنسانية, والشكؿ النيائي لأي حكـ إنساني", وىو يعتقد أف الإسلبـ ىزـ الديم

في اجزاء متعددة مف العالـ الإسلبمي, وىو يشكؿ تيديداً كبيراً لمممارسات الميبرالية, حتى في 
                                      

يا )السياسة والثقافة فى زمف اللبمبالاة( ترجمة: فاروؽ عبدالقادر, سمسمة راسؿ جاكوبي: نياية اليوتوب (1)
 .21,22, صػ.صػ 2112, الكويت 1عالـ المعرفة, ط

جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة فى القرف العشريف, )دراسة نقدية لنماذج  (2)
 .198فكرية ممثمة(, رسالة ماجستير, مرجع سابؽ , صػ
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السمطة فييا مباشرة, وأف الإسلبـ صار بعد انتياء الحرب الباردة  ستلبـإالبمداف التي لـ يستطع 
 (1).في أوروبا يشكؿ تيديداً لمغرب

 

 الأيديولوجيا:

يديولوجيا لأراء والأفكار: السياسية والقانونية والأخلبقية والجمالية والدينية والفمسفية, وانسؽ مف الآ
 جزء مف البناء الفوقي, وىي بيذه الصفة تعكس في النياية العلبقات الاقتصادية.

يديولوجي مع الصراع الطبقي, وقد تكوف لأففي مجتمع مف الطبقات المتطاحنة يتطابؽ الصراع ا
جيا عممية, وقد تكوف غير عممية: أي قد تكوف انعكاسا صادقا أو زائفا لمواقع, فمصالح يديولو لأا

الطبقات الرجعية تغذي ايديولوجية زائفة, بينما مصالح الطبقات التقدمية الثورية تساعد عمى 
 ية ايديولوجيا عممية حقا, تعبر عف المصالح الحيويةوالماركسية المينيت تشكيؿ ايديولوجيا عممية,

لمطبقة العاممة والأغمبية الساحقة مف الانسانية المكافحة مف أجؿ السلبـ والحرية والتقدـ ويحدد 
 (2)ا.استقلبلا نسبي للؤيديولوجياالاقتصاد تطور الايديولوجيا, ولكف 

لمديمقراطية الميبرالية, وقد  إيديولوجيوفليس ثمة منافسوف  -فوكوياماحسب –فى نياية التاريخ 
أف الممكية والأرستقراطية  عتقادىـلإىذه الديمقراطية الميبرالية  الماضيى رفض الناس ف

والثيوقراطية والشمولية والشيوعية وسائر الأيديولوجيات التى اتفؽ أف آمنوا بيا افضؿ منيا, أما 
 عاما عمى قبوؿ مزاعـ الديمقراطية الميبرالية بأنيا أكثر صور اتفاقاأف ثمة  "فوكوياما"اليوـ فيعمف 

الحكـ عقلبنية وىى صورة الدولة التى تحقؽ إلى أقصى حد ممكف إشباع كؿ مف الرعية العقلبنية 
 Ideologicalفإنو إذا كاف التطور الأيديولوجي " "لفوكوياما"عتراؼ العقلبني, وبالنسبة لإوا

                                      
 .227د/ أنور محمود زناتي: الطريؽ إلى صداـ الحضارات, مرجع سابؽ , صػ (1)
, مراجعة د/ صادؽ جلبؿ 1ـ. روزنتاؿ و ب. بوديف: الموسوعة الفمسفية, ج (2) , ترجمة سمير كرـ

 , مادة "أيديولوجيا"51عبدالعظيـ وجورج طرابيشي, مرجع سابؽ, صػ
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Development" قد انتيى فعلب فإف الدولة المتناغمة "The Homogenous, State لابد "
 (1)الزمف مف أف تصبح ظافرة فى سائر أرجاء العالـ المادي. ليا مع

: "لا تفيقوا أييا الناس الطيبوف, فالمعركة الأيديولوجية قد انتيت كأفيوف الديف "فوكوياما"يقوؿ 
مف  الخمسيناتالذى اتيـ بو المثقفوف فى  آروف" ف"ريموعند الشيوعييف وأفيوف الماركسية عند 

 (2)ىذا القرف".

 الداخمية لظيور الأيديولوجية النازية: العوامؿ

, وذلؾ لأف الطبقية تعنى احيث رفض النازيوف فكرة الطبقية تمام ,رفض الصراع الطبقي (1
يجب أف يكوف  الألمانيجتماعي, فحيف رأي النازيوف أف المجتمع لإنقساـ والصراع والتنافس الإا

 مجتمعا واحداً لا يمكف تجزئتو.

ومة البرلمانية, لكونيا تقوـ عمى أساس تعددية الأحزاب, والتى رفض النازيوف مسألة الحك (2
عمى السمطة والثروة, مما يقضى  متنافسيوتنعكس بالطبع إلى تفتيت المجتمع الألماني إلى احزاب 

 تماما عمى المصمحة القومية.
رفض النازيوف مسألة النقابات العمالية, لكونيا تعبر عف مصالح طائفية, وىذا بالطبع  (3
افى مع طبيعة النازية التى تيدؼ إلى دمج فئات المجتمع الألماني فى بوتقة واحدة ذات يتن

 مصالح وأىداؼ قومية واحدة.

 العوامؿ الخارجية لظيور الأيديولوجية النازية:
 ولي.لأأف تعترؼ ألمانيا بمسئوليتيا عف قياـ الحرب العالمية ا (1

 كؿ مف فرنسا وبولندا والدنمارؾ.الألمانية وتضـ أجزاء منيا إلى  الأراضيأف تقسـ  (2

                                      
فمسفية لمفيوـ الحضارة فى القرف العشريف, )دراسة نقدية لنماذج جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس ال (1)

 .212فكرية ممثمة( , رسالة ماجستير, مرجع سابؽ , صػ
د/ وائؿ غالي: نياية الفمسفة )دراسة فى فكر ىيجؿ( , الجزء الأوؿ, دار الثقافة لمنشر والتوزيع,  (2)

 .421, صػ1997القاىرة ,
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أف يحتؿ الحمفاء غرب ألمانيا, حتى تدفع ألمانيا بتعويضات لمحمفاء, تعويضا ليا عف  (3
فقد اسفرت كؿ ىذه العوامؿ الداخمية والخارجية عف إثارة  الخسارة التى ألحقت بيا بسبب الحرب.

 الوطنيؿ الألماني الغضب والاضطرابات داخؿ ألمانيا, مما ادي إلى ظيور )حزب العما
 (1).النازي( أو ما يسمى بالحزب الاشتراكي

 

 نياية الشيوعية:
, وليذا الاعتبار (2)الميبرالية ةىى الانتصار النيائي الديمقراطي نياية الشيوعية "فوكوياما"يعتبر 

فإف لا شيء أصبح يقمؽ الييمنة الغربية وأف العالـ ستنتيى أيامو دوف أف يقع شيء يمكف اف 
 (3)ؼ بالتاريخي فى العلبقات بيف الأمـ.يوص

أف سقوط  -فى لحظة صدؽ, عبر عف "واقع موقؼ" الحضارة الغربية -أراد أف يعمف 
الشيوعية يعنى: السيادة الأبدية لميبرالية الرأسمالية الغربية ومف ثـ لنظاميا العالمي الجديد, عمى 

 (4)لأمـ والحضارات, والى الأبد.كؿ المذاىب والفمسفات الاجتماعية, وعبر كؿ القارات وا

إف العالـ حاليا يشيد مرحمة )نياية التاريخ( ىذه المرحمة تعنى أنو بعد سقوط الشيوعية لـ يعد 
البديؿ العممي  "فوكوياما"ىناؾ إلا تاريخ الميبرالية وتحديداً الأمريكية التى تعتبر وفؽ وجية نظر 

شأنو أف يصاغ كأيديولوجية توحد الدوؿ عمى مبادئ الذى لا يوجد مف يناقشو فى العالـ والذى مف 

                                      
السياسة بيف فوكوياما وىنتنجتوف "دراسة تحميمية مقارنة" إشراؼ أ.د/  شاكر جماؿ محمد بلبؿ: فمسفة (1)

 .95, 94نازلي معوض أحمد, د/ أميف حافظ السعدني, رسالة ماجستير, مرجع سابؽ, صػ.صػ 
 ) مع دراسة لتاريخ الصراع في د/ انور محمود زناتي: الطريؽ إلى صداـ الحضارات, (2)

 .228, 227مرجع سابؽ, صػ.صػ  لقاىرةالأنجمو المصرية , االعالـ(,مكتبة
أ.د/ عبدالرازؽ مقرى: صداـ الحضارات )محاولة لمفيـ وأبعاد وأسباب ومآلات العدواف الأمريكي عمى  (3)

 .9, صػ2114الأمة الإسلبمية(, دار الكممة, الطبعة الاولي, المنصورة , 
ر, الطبعة الاولي, القاىرة د/ محمد عمارة: الحضارات العالمية تدافع؟ أـ صراع؟ نيضة مص (4)
 .4, صػ1998,
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الولايات المتحدة عمى الاتحاد السوفيتي )السابؽ(  "فوكوياما"الحرية والديمقراطية ويقدـ انتصار 
والقدرة العالية لمرأسمالية الأمريكية عمى المرونة والتجدد وتجاوز الأزمات, باعتبارىا دلائؿ لأرجحو 

 (1)يكي.النموذج الميبرالي الأمر 
السابؽ استغؿ  للبتحاد السوفيتي المأساويالسريع والدرامي لمشيوعية, والتفكؾ  الانييارمع 

ىي  الغرب الفرصة وقدـ أطروحتو التي تقوؿ إف النظرية الوحيدة الصحيحة في ىذا العالـ
 الرأسمالية الميبرالية, واقتصاد السوؽ.

نذ انييار الشيوعية في الزعـ بوجود خطر م بدأتنحف نعاني مف عداء لمحضارة الغربية التى 
مف الإسلبـ مف ناحية أخري, فمقد ادرؾ المفكروف الغربيوف أىمية المتغيرات عمى الساحة الدولية 
بعد إنييار الشيوعية, وانتياء الحرب الباردة, فدعا بعضيـ إلى حوار الحضارات, وركز بعضيـ 

مف الأسماء اللبمعة, فقد بشر بنياية التاريخ  "فوكوياما"عمى صداـ الحضارات, وبذلؾ أصبح اسـ 
 (2)النيائي لمنسؽ الغربي. والانتصار
, ففى ظؿ الشيوعية يعيش الرجاؿ الاجتماعيةلمشيوعية لأنيا تستحؽ العدالة  "ماركس"يروج 

في حالة مف الزماف دوف وساطة, عمى قدـ المساواة ولا استغلبؿ حيث الجميع يعطى حسب قدرتو 
 (3)."ماركس"اجتو وىذه ىى الدولة الشيوعية حسب رؤية ويأخذ حسب ح

كذلؾ نرى مع إنييار الشيوعية, وانفراد أمريكا بالقوة العسكرية في العالـ, طرحت أمريكا نفسيا 
كقيادة لمعالـ, واعتبرت اف ىذه ىى فرصتيا وانو يجب أف يكوف القرف الواحد والعشريف قرنا 

يادة عسكرية لمعالـ فقط, بؿ نريد أف تقدـ نفسيا كقيادة سياسية أمريكيا, وامريكا لـ تقدـ نفسيا كق
واقتصادية بؿ وقيمية وحضارية لمعالـ, أو بكممة اخري تريد الييمنة عمى العالـ في كؿ شيء بدءاً 

 (4)مف النفوذ العسكري ومروراً بالنفوذ الإقتصادي والسياسي وانتياء بالنفوذ الثقافي.

                                      
عمى جميؿ محمد: إتجاىات السياسة الخارجية الأمريكية فى القرف الحادي والعشريف, إشراؼ أ.د/  (1)

 .13, 12, رسالة ماجيستير, صػ.صػ 2116عبدالغفور كريـ, العراؽ, 
 .57, صػ 2111 ,1د/ محمد مورو: الإسلبـ وأمريكا حوار أـ مواجية؟ , دار الروضة, ط (2)
د/ صفاء عبدالسلبـ جعفر: الحضارة الغربية الحديثة بيف المنشأة والتدىور "رؤية نقدية فى فمسفة  (3)

 . 233, صػ1998الحضارة" دار الثقافة العممية, د.ط الاسكندرية 
 .35د/ محمد مورو: الإسلبـ وأمريكا حوار أـ مواجية؟ , المرجع السابؽ, صػ (4)
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 المصادر والمراجع قائمة

ماؿ برواؿ: الدورة الحضارية بيف فكر مالؾ بف نبي وأزوالد شبنجمر, رسالة ماجيستير, ج -1
 2112إشراؼ أ . د/ عبد المجيد عمراني , رسالة ماجستير غير منشورة , الجزائر, 

 1997د/ عطيات أبو السعود: فمسفة التاريخ عند فيكو, منشأة المعارؼ, الاسكندرية ,  -2
سفة التاريخ البرجوازية, ترجمة/ محمد عمى اليوسفي, دار ماكس ىوركيايمر: بدايات فم -3

 2116التنوير, بيروت, 
أ.د/ عبدالرازؽ مقرى: صداـ الحضارات )محاولة لمفيـ وأبعاد وأسباب ومآلات العدواف  -4

 2114الأمريكي عمى الأمة الإسلبمية(, دار الكممة, الطبعة الاولي, المنصورة , 
, ترجمة فؤاد محمد شبؿ, مراجعة محمد شفيؽ 1اريخ, جأرنولد توينبي: مختصر دراسة الت -5

 .1961, لجنة التأليؼ والترجمة, القاىرة 1غرباؿ وأحمد عبدالكريـ, ط
ألبرت أشفيتسر: فمسفة الحضارة, ترجمة د/ عبدالرحمف بدوى, مراجعة د/ ذكى نجيب  -6

 1923محمود, وزارة الثقافة والإرشاد القومي  ,
)القرف التاسع عشر( , ترجمة/ جورج طرابيشي, الجزء  إميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة -7

  1985السادس, دار الطميعة, الطبعة الأولي , بيروت, 
إنيف جمسوف: روح الفمسفة المسيحية فى العصر الوسيط, ترجمة أ.د/ إماـ عبد الفتاح إماـ,  -8

 .1996مكتبة مدبولي, الطبعة الثالثة, القاىرة 
معية الفمسطينية الأكاديمية لمشؤوف الدولية, الطبعة الأولي, أىؿ الكتاب والعيش المشترؾ, الج -9

 2111القدس,
أوغسطيف: اعترافات القديس أوغسطيف, نقميا إلى العربية الخورى يوحنا, دار المشرؽ,  -11

  1991الطبعة الرابعة, بيروت,
ا, برتراندرسؿ: حكمة الغرب )الجزء الثاني( الفمسفة الحديثة والمعاصرة, ترجمة: فؤاد ذكري -11

 .1991سمسمة عالـ المعرفة, الكويت 
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تدىوندرتش : دليؿ أكسفورد لمفمسفة, ترجمة نجيب الحصادى, مراجعة عبدالقادر الطمحى ,  -12
 ,المكتب الوطنى لمبحث والتطوير , ليبيا  2ج

جابر فرج خميفة الحرباوي: الأسس الفمسفية لمفيوـ الحضارة في القرف العشريف ) دراسة  -13
ة ممثمة , إشراؼ أ. د/عبد الوىاب السيد حسف جعفر , د/ صفاء عبد نقدية( لنماذج فكري

 .2114السلبـ جعفر, رسالة ماجستير غير منشورة , الإسكندرية 
جاف بيارلوفيفر, وبيار ماشيرى: ىيغؿ والمجتمع, ترجمة/ منصور القاضي, المؤسسة  -14

 .1993الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع, الطبعة الأولي, لبناف ,
بيس موريس كافيف: أصوؿ الفمسفة الماركسية, الجزء الأوؿ, ترجمة:  ورج بوليتزر وجيج -15

 شعباف بركات, منشورات المكتبة العصرية, بيروت.
ماركس, دار غريب الطبعة د. أميرة حممي مطر: فمسفة السياسة مف افلبطوف إلى  -16

 1999القاىرة , السادية,
 ـ2114, بيروت, 1ط المبنانية, المؤسسة(, د. جميؿ موسى: فمسفة التاريخ )مباحث نظرية -17

د. رأفت الشيخ : تفسير مسار التاريخ, عيف لمدراسات والبحوث الانسانية والاجتماعية,  -18
 ـ2111القاىرة, , 1ط

 ـ1988, القاىرة,1, دار الثقافة, ط فمسفة التاريخد. رأفت الشيخ:  -19

ة مقارنة بالمدارس الغربية د. صائب عبدالحميد: فمسفة التاريخ في الفكر الإسلبمي) دراس -21
 ـ2117, بيروت,1دار اليادي, ط ,الحديثة والمعاصرة(

دار الوفاء, الطبعة  ومناقشات( , فى فمسفة الحضارة )قضايا د/ إبراىيـ محمد تركي: -21
 ـ.2116الأولى, الاسكندرية , 

فى فمسفة التاريخ, مؤسسة الثقافة الجامعية, الاسكندرية, : د/ أحمد محمود صبحى -22
 ـ1975
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فى فمسفة الحضارة )اليونانية,  د/ أحمد محمود صبحى, د/ صفاء عبدالسلبـ جعفر: -23
 .2111, دار المعرفة الجامعية, القاىرة  الإسلبمية, الغربية(
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د/ أميرة حممى مطر: القيـ والعقؿ فى الفمسفة والحضارة, الييئة المصرية العامة  -26

 2111لمكتاب, القاىرة 
د/ أنور محمود زناتي: الطريؽ إلى صداـ الحضارات )مع دراسة لتاريخ الصراع فى  -27

 العالـ(, مكتبة الأنجمو المصرية, القاىرة 
 ) مع دراسة لتاريخ الصراع في ر محمود زناتي: الطريؽ إلى صداـ الحضارات,د/ انو  -28

  الأنجمو المصرية , القاىرةالعالـ(,مكتبة

 ـ2115د/ جلبؿ أميف: خرافة التقدـ والتأخر, دار الشروؽ, الطبعة الأولي, القاىرة,  -29
 2111,د/ حسيف مؤنس: التاريخ والمؤرخوف, دار الرشاد, الطبعة الثانية, القاىرة  -31
الحضارة )دراسة فى أصوؿ وعوامؿ قياميا وتطورىا( , سمسمة عالـ : د/ حسيف مؤنس -31

 , المجمس الوطني لمفنوف والثقافة , الكويت 237المعرفة, العدد 
د/ سعد السحمراني: صراع الأمـ )بيف العولمة والديمقراطية(, دار النفائس, الطبعة  -32

 2111الأولي, بيروت ,
سقا: فمسفة الحضارة وحوار الحضارات, دار الوفاء, الطبعة د/ سعيد محمد محمد ال -33

 ـ2113الأولى, الاسكندرية , 
د/ صفاء عبدالسلبـ جعفر: الحضارة الغربية الحديثة بيف المنشأة والتدىور "رؤية نقدية  -34

  1998فى فمسفة الحضارة" دار الثقافة العممية, د.ط الاسكندرية 
اعية )تحميؿ ونقد( ترجمة/ محمد عبدالله عناف, د/ طو حسيف: فمسفة ابف خمدوف الاجتم -35
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 1925القاىرة , 
د/ عامر عبد زيد: فمسفة التاريخ )جدؿ البداية والنياية والعود الدائـ( , ابف النديـ لمنشر  -36

 2113والتوزيع , دار الروافد الثقافية, الجزائر, لبناف الطبعة الأولي , 
 -وكالة المطبوعات, دار القمـ )الكويتد/ عبد الرحمف بدوي: فمسفة العصور الوسطى,  -37

 1979لبناف(, الطبعة الثالثة, 
المؤسسة العربية لمدراسات والنشر, الطبعة  ,2د/ عبدالرحمف بدوى: موسوعة الفمسفة, ج -38

 .  1984الأولى, القاىرة ,
د/ علبء عبد المتعاؿ: فمسفة العصور الوسطى فى أوربا, دار الوفاء, الطبعة الأولي,  -39
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 .                                                                                                     1983الطبعة الأولي, بيروت 
حضارية مف الصداـ إلى التسامح, دراسة د/ عمى عبود المحمداوى: خطاب اليويات ال -41

 2112, بيروت , 1مقارنة بيف المنجز الغربي والمنجز الإسلبمي, دار الروافد الثقافية, ط
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ابري: فكر ابف خمدوف )العصبية والدولة معالـ نظرية خمدونية فى التاريخ د/ محمد عابد الج -43
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 1993, القاىرة 1عز الديف لمطباعة والنشر, ط
وما عمييا, الييئة المصرية العامة لمكتابة,  -د/ محمد عبدالقادر حاتـ: العولمة ماليا -46

  2115الطبعة الأولي, القاىرة 
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, الطبعة الاولي, د/ محمد عمارة: الحضارات العالمية تدافع؟ أـ صراع؟ نيضة مصر -47
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 , د.ط, القاىرة2115السعودية ,
د/ ممحـ قرباف: إشكالات )نقد منيجي فى الفمسفة والفكر السياسي وفمسفة التاريخ(  -54

 1981ة الثالثة, بيروت المؤسسة الجامعية, الطبع
 د/ نازلي اسماعيؿ حسيف: الشعب والتاريخ )ىيجؿ( , دار المعارؼ, القاىرة   -55
د/ وائؿ غالي: نياية الفمسفة )دراسة فى فكر ىيجؿ( , الجزء الأوؿ, دار الثقافة لمنشر  -56

 والتوزيع, القاىرة
: تاريخ الفمسفة الأوربية فى العصر الوسيط, دار المعارؼ, -57  ,القاىرة. 3ط د/ يوسؼ كرـ
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 2112, الكويت 1عبدالقادر, سمسمة عالـ المعرفة, ط
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 151 

 .1975القاىرة ,
قاسـ عبد عوض المحبشى: فمسفة التاريخ في الفكر الغربي المعاصر أرنولد توينبي  -72

 .2114موضوعا, إشراؼ ـ/ مدني صالح , رسالة ماجستير غير منشورة , بغداد, 
 .دار الآداب , بيروتكولف ويمسوف: سقوط الحضارة, ترجمة انيس زكى حسف, منشورات  -73
 , بيروت1محمد جواد مغنية: مذاىب فمسفية وقاموس مصطمحات, دار الجواد, ط -74
 .1998محمد مختار الزقزوقي: الأخلبؽ والسياسة, مكتبة الأنجمو, القاىرة ,  -75
محمود حسيف محمد أحمد: الفكر اليوتوبي اليوناني بيف أوغسطيف والفارابي, أشراؼ أ.د/  -76

د/ فتحي محمد نبيو شعباف, رسالة ماجستير غير منشورة, جامعة  صابر عبده أبا زيد,
 .2114جنوب الوادي, 

منير البعمبكي: معجـ أعلبـ المورد, موسوعة تراجـ لأشير الأعلبـ العرب والأجانب  -77
 1992, بيروت ,1القدامى والمحدثيف مستقاة مف موسوعة المورد, دار العمـ لمملبييف, ط

, دار الصداقة 5شاىير العاـ, أعلبـ الفكر السياسي, جموريس فرادوارد: موسوعة م -78
  2112 ,, بيروت1العربية, ط

الموسوعة الفمسفية المختصرة: ترجمة د/ فؤاد كامؿ وآخروف, مراجعة ذكى نجيب محمود,  -79
 , بيروت1دار العمـ, ط

فى بناء الحضارة فى فمسفة أرنولد توينبي )المسيحية نموذجا(,  ىدى يوفضة: دور الديف -81
 2117راؼ د/ موسي معيرش, الجزائر, رسالة ماجستير ,إش

ىدي يوفضة: دور الديف فى بناء الحضارة فى فمسفة أرنولد توينبي )المسيحية نموذجا(  -81
 2117إشراؼ موسى معيرش, الجزائر, رسالة ماجستير 

أصوؿ فمسفة الحؽ, ترجمة: إماـ عبدالفتاح إماـ, المجمد الاوؿ, دار التنوير,  :ىيجؿ -82
 2117الثالثة, بيروت ,  الطبعة

العالـ الشرقي, المجمد الثانى, ترجمة د/ إماـ عبدالفتاح إماـ, دار التنوير, الطبعة  :ىيجؿ -83



 152 

 2117الثالثة, بيروت ,
العقؿ فى التاريخ )المجمد الأوؿ( مف محاضرات فمسفة التاريخ, ترجمة/ إماـ  :ىيجؿ -84

 .2117 عبدالفتاح إماـ, دار التنوير, الطبعة الثالثة, بيروت
ىيجؿ: تطور الجدؿ بعد ىيجؿ )جدؿ الفكر(المجمد الأوؿ, ترجمة: إماـ عبدالفتاح إماـ,  -85

 2117دار التنوير لمطباعة والنشر, الطبعة الثالثة, بيروت 
موسوعة العموـ الفمسفية: ترجمة د/ إماـ عبدالفتاح إماـ, المجمد الأوؿ, دار التنوير,  :ىيجؿ -86

  .2117 ,الطبعة الثالثة, بيروت
ىيربرت ماركيوز: العقؿ والثورة )ىيجؿ ونشأة النظرية الاجتماعية(, ترجمة د/فؤاد ذكريا,  -87

 1971الييئة المصرية العامة لمتأليؼ والنشر, 
 المراجع الأجنبية:

1- Philip Schaff: St. Augustin's City Of God And Christian 
Doctrine, The christian Literature Publishing Co, New York, 
1890 

2- Alan lacy:Dictionary of philosophy ,the edition published in the 
taylor& francis e_library, new York,1996 

3- Arnaldo Momigliano: Astudy Of History By Arnold Toynbee The 
English Historical Review- Oxford University Press, 1963 

4- Blackburn,simon : The oxford Dictionary of philosophy oxford 
paper back reference,  oxford university press, 1996, 

5- Brian Duignan and Others: The 100 Most Influential 
Philosopher Of All Time, Atrademark Of Encyclopedia 



 153 

Britannica, Inc, New York, First Edition. 2010 

6- Charles Hegel AndJ. Sibree, M.A: The Philosophy Of 
History"Georg Wilhelm Friedrich Hegel,Batoche Books, 
Kitchener, Canada, 2001. 

7- Dagobert D. Runes: The Dictionary Of Philosophy 
Philosophical Library, New York, W.D 

8- Giambattista vico:The Autobiography of Giambattista vico 
,translated from the Italian by max Harold fisch and Thomas 
goddard bergin,cornell university press Ithaca and London 
,new York 

9- Jaseph, Mc. Carny: Hegel On History, RoutLedge Philosophy, 
Gaide Book, Maichael In Wood, University Of Oxford, 2000 

10- Jerome A.Popp: Evolution's First Philosophyer "John Dewey 
And The Continuity Of Nature", State University Of New York 
Press, U.S.A, 2007 

11- kenneth E. Bock: Astudy Of History, Volume XII: 
Reconsiderations By Arnold Toynbee- History And Theory, 
Wiley For Wesleyan University, 1963 

12- Mann Douglas And Elijah Dan: Philosophy Anew Introduction, 
Library Of Congress, New York, 2004 

13- Peter Singer: Hegel. Oxford University Press, New York, 1982 


