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 مقدمة

 تاريخ عندىا يبدأ ابؼرجعية التي النقطة برديد بُ ابؼؤرخوف أختلف        
 بداية بُ الأساس نقطة ىو ديكارت أف فتَجح العديدوف ابغديثة، الفلسفة

 تطور الفلسفة من ونشأت ابغديثة، الفلسفة بأبو فيسمونو الفلسفة ابغديثة
 بُ ثحد كما الفلسفة ملبئمًا لظهور ابؼناخ يصبح بحيث فيو، ابؼوجودة العالم

 وغتَىا، الإسلبمّية البلبد بُ ذلك بعد الفلبسفة فانتشروا ظهر حتُ اليوناف
 قاـ الإسباف إذ ابغديثة؛ الفلسفة نشأت حتُ أوروبا بُ كاف الأمر وكذلك
 حركات إلى أدّى بّفا الدولة العثمانية وبدأت ابؼسلمتُ من الأندلس باستًداد

العالم  عبر ابعديدة الطرؽ من العديد وجدت ابعغرافية التي الاكتشافات
 نتيجة أوروبا ذلك بُ بعد العلوـ وازدىرت .أمريكا اكتشاؼ إلى بالإضافة

 التحديد، وجو على والأندلس بُ أوروبا ابؼسلموف تركو الذي الثقابُ الإرث
 ابغديثوف الفلبسفة منها واستفاد ابؼسلمتُ، العلماء والفلبسفة كتب فتًبصت

 وقد مناىجهم الفلسفية، وإنشاء أفكارىم تنوير بُ وغتَه من أمثاؿ ديكارت
 جوًا العلوـ وازدىار ابعغرافية وحركات الفتوح التجارة بُ التوسع ىذا خلق

وبؽذا فأننا سوؼ نسلط  .أوروبا بُ ابغديثة الفلسفة وخصبًا لظهور جديدًا
أىم فلبسفة القرف السابع والثامن عشر وىم ) بعض من الضوء علي 

وجوف  ،وديفيد ىيوـ ،واسبينوزا ،ورينيو ديكارت ،ىوبزالفيلسوؼ توماس 
 .( لوؾ

وبُ ابػتاـ أود الإشارة إلي أف ىذا الكتاب لا يقدـ جديدا بُ بؾاؿ          
وما ىو إلا بذميع لبعض ابؼقالات والكتب ابؼتخصصة بُ  ،الفلسفة ابغديثة
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أردت أف يتعرؼ طلبب قسم الفلسفة بجامعة الوادي  ،بؾاؿ الفلسفة ابغديثة
ابغديثة بُ القرنتُ السابع عشر ابعديد علي مراحل تطور ونشأة الفلسفة 

وأىم الفلبسفة ابؼمثلتُ  ،منذ أقدـ العصور حتي وقنا ابغاضر والثامن عشر
 . الإنسافوآرائهم الفلسفية بُ معظم القضايا التي بزدـ  ،لتلك الفتًة

 ،،،الله ولي التوفيق

 دكتور / محمد حامد ذكي أبو شنيف
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 الفصل الأول

 والثامن عشر  عشر الفلسفة الحديثة في القرنين السابع

 الفلسفة الحديثة ؟كيف بدأت الفلسفة الحديثة أو لماذا ظهرت 

 الغربية أوروبا بُ نشأت التي الفلسفة فئة ىي ابغديثة الفلسفة
 الفلسفة ليست ىذه .عابؼيًا مشهورة الآف وىي عشر السابع القرف بُ

 ،)ابغداثة وبتُ بينها ابػلط ينبغي لا وبالتالي( بؿددة مدرسة أو معتقدًا
 والتي ،منها لكثتَ الافتًاضات الشائعة بعض وجود من الرغم على

 .الأولية الفلسفة عن بسييزىا على تساعد

 كبداية العشرين القرف وأوائل عشر السابع القرنتُ برديد بً
 أي النهضة من عصر بُ يدرج أف بهب ما أما .ابغديثة الفلسفة ونهاية

 ىذه انتهت ربدا ،وبابؼثل .خلبؼ بؿل ابؼسألة فهذه ،الفلسفة ىذه من
 كيف .ابغداثة بعد بدا واستبدلتها العشرين القرف بُ تنتو لم أو الفلسفة

 للفلسفة الفرد استخداـ نطاؽ ستحدد الأسئلة ىذه أف ابؼرء يقرر
 النهضة عصر فلسفة إلى ىو الإشارة التقليد فإف ،ذلك ومع .ابغديثة

 فلسفة إلى والإشارة "مبكرة حديثة فلسفة" أنها على ديكارت رينيو قبل
 ابؼعاصرة الفلسفة مثل الفلسفة الأحياف بعض أو بُ ،العشرين القرف

 .لا أـ حديثة كانت سواء"
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ومن بٍ فإف عملية  ،بكن كما نعرؼ أف الفكر البشري متصل
وبناء علي ذلك لو قمنا بتقسيم الفكر  ،تقسيم ىذا الفكر تكوف وبنية

فيما عدا الفكر الأوربي إلي عصور فينبغي ألا تغيب عنا حقيقة  ،البشري
 .  أو عملية تقسيم الفكر البشري عملية وبنية أف فكرة

فإذا قلنا مثلب أف عصر النهضة بدأ بُ القرنتُ الرابع عشر 
وذلك لأف أفكارا كثتَة من العصر  ،يعد خطأوابػامس عشر فهذا 

الوسيط قد بقيت بُ عصر النهضة بل وامتد وجودىا وتأثتَىا حتي 
العصر ابغديث . إذا بقد ىنا أف ابؼستفاد أو ابؼقصود من ىذين القرنتُ 

بفا ساعدنا علي  ،أف ىناؾ بعض السمات الفكرية ابعديدة ظهرت
 إطلبؽ اسم جديد علي ىذا العصر  .

 ىو أساس ىذا التقسيم : ما

فالفكر  ،إف أساس التقسيم بُ كل عصر ىو الفكر السائد
الذي ساد بُ عصر اليوناف شيء والفكر الذي ساد العصور الوسطي 
شيء آخر . وىذا يوضح لنا أنو إذا كاف الفكر ىو الذي بييز الإنساف 

 فإنو ايضا ىو الذي بييز فردا عن فردا آخر وشعبا عن ،عن ابغيواف
وىو ايضا الذي يفرؽ بتُ عصور  ،شعب آخر وآمة عن آمة آخري

 التاريخ ابؼختلفة .
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فإننا ندرؾ كيف أقامو  ،فلو نظرنا إلي العلم القدلَ عند اليوناف
بُ حتُ لو نظرنا العقل اليونالٍ علي أساس نظري عقلي واضح ابؼعالم. 

السلطة وذلك بعد أف وصلت ابؼسيحية إلي  ،إلي فتًة العصور الوسطي
بقد أف الفلسفة كانت خادمة للدين وكانت آراء الكنيسة عن الطبيعة 

 والكوف بصفة عامة مستمدة من الكتاب ابؼقدس أو من أرسطو .

ومن ىنا كانت الثورة العلمية أخطر الثورات التي بدأت بُ 
عصر النهضة ضد فكر العصر الوسيط . بل وأدعمت نفسها تلك الثورة 

بُ القرنتُ السادس عشر والسابع عشر . وذلك لأنها بُ العصور ابغديثة 
نظرة الإنساف إلي نفسة وإلي الطبيعة من حولو وأحلت التفستَ غتَت 

 العلمي لظواىر الكوف بؿل التفستَ اللبىوبٌ .

 : أىم العوامل التي ساعدة علي قياـ ىذه الثورة 

ىناؾ الكثتَ من العوامل التي ساعدت علي قياـ ىذه الثورة  وىي كما 
إحياء الفيثاغورية والأفلبطونية بُ مواجهة الأرسطية الأمر  -أ: يلي 

وىذا  ،ومن بٍ بدأ الاىتماـ بالرياضيات والعقل ،الذي أدي إلي نصرتها
يوضح لنا كيف أثرت ىذه الفكرة بُ العديد من الفلبسفة العقليتُ 

سواء كاف   ،لذين جعلوا من الرياضة النموذج الوحيد للمعرفة اليقينيةا
ذلك عند الفيلسوؼ الإبقليزي " توماس ىوبز " أو الفيلسوؼ الفرنسي 

 " رينية ديكارت".
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وبصفة عامة بيكننا القوؿ أف عصر النهضة كاف فتًة انتقاؿ من تفستَ 
ا علميا ومن الاىتماـ الطبيعة وظواىرىا تفستَا لاىوتيا إلي تفستَىا تفستَ 

 بدملكة الإنساف وتسختَ ابؼعرفة بػدمة البشر .
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 الثانيالفصل 

 ( 2679 – 2588)  هوبز توماس

" فيلسوؼ ومفكر   يعد الفيلسوؼ الإبقليزي " توماس ىوبز
دخل كلية " بؾدلتُ " بأكسفورد  ،ـ ٛٛ٘ٔأبريل سنة  ٘كبتَ ولد بُ 

درس الأدب  ،ـ ٛٓٙٔوحصل علي شهادة التخرج بُ فبراير سنة 
 ،اليونالٍ واللبتيتٍ  وعتٍ بالدراسات الكلبسيكية وترجم الكثتَ منها

ة تنبو بُ أثناء تلك الفتً  ،ـ ٖٓٙٔ – ٜٕٙٔسافر إلي أوربا بتُ عامي 
إلي أبنية الفيزياء وألف الكثتَ من الكتب الطبيعية علبوة علي ذلك 

فكتب كتابو الشهتَ "  ،اىتمامو البالغ بالفلسفة والسياسة والأخلبؽ
عناصر الفلسفة " الذي قسمو إلي ثلبثة أقساـ القسم الأوؿ بُ ابعسم 

ابؼعرفة ىي والثالٍ بُ الإنساف والثالث بُ ابؼواطن . ولأنو يري أف غاية 
القوة فكتب كتاب " التنتُ " وقضي بقية عمره بُ التأليف والتًبصة إلي 

ـ بعد أف ترؾ لنا العديد من الكتب بُ ٜٚٙٔأف توبُ بُ ديسمبر 
 بـتلف فروع ابؼعرفة الإنسانية . 

تعد فلسفة " ىوبز " تعبتَا عن ثورتتُ حدثتا بُ القرف السابع و 
د الدبيقراطية البربؼانية وتقليص ابؼلكية ثورة سياسية بسثلت بُ صعو  ،عشر

وثورة فكرية بسثلت بُ إلغاء العلوـ الطبيعية ابعديدة التي تعتمد  ،ابؼطلقة
علي التجربة لصورة العالم التي ورثتها العصور الوسطي من أرسطو . وىنا 
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نلبحظ أف " ىوبز " اتفق مع الثورة الفكرية ولكنة وقف ضد الثورة 
 السياسية 

 :هوبز العلمية مادية 

بقد أف مادية " ىوبز " العلمية بسثلت بُ الاعتقاد بأف كل ما  
يوجد ذو طبيعة فيزيقية . وىذا ابؼوقف وقف بو ضد اعتقاد العصور 

ومن ناحية آخري ضد ثنائية  ،من ناحية  الوسطي بُ وجود الله والروح
والبابا   ،العقل وابعسد عن ديكارت . وكاف يري أف كلب من " أرسطو

لأف معرفتنا بهب أف تعتمد علي ابؼلبحظات  ،ليس بنا مصدر معرفتنا
 وبذلك يكوف " ىوبز " رائد ابؼنهج العلمي .  ،والأفكار

ثرت بشكل كبتَ أما من الناحية السياسية بقد أف نظريتو تأ 
وواضح بابػوؼ الشديد الذي كاف يسيطر علي سائر ابؼفكرين 

الأمر الذي  ،ابؼعاصرين لو من أف تندلع ابغروب الاىلية وتسود الفوضى
جعلة يقوـ بكتابة كتاب " التنتُ " ليعبر عن ابغاجة ابؼاسة للؤمن 

 والأماف .

ظ لذلك فإذا كاف " ىوبز "  ينتمي سياسيا للببذاه المحاف
وفلسفيا للمادية العلمية فإنو من ابػطأ أف نعتبر ىذين ابعانبتُ من 

وذلك  ،فلسفتو متناقضاف فػ" ىوبز " يعتبر نظريتو السياسية مكملة بؼاديتو
لأف مشروعو الفلسفي نتاج لعلم موحد حيث يتم وضع ابؼؤسسات 
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ئع ابؼعبرة والتي يتم استنباط الوقا ،تتلبءـ مع الطبيعة البشريةالسياسية التي 
  عنها من الوقائع ابؼعبرة عن طبيعة الكوف .

مثالو بُ ذلك ىو علم ابؽندسة الذي بيثل علما ذو أربع ملبمح 
ىامة )أ( أنو علم نتائجو يقينية )ب( قبلية بيكن استنباطها )ج( تزودنا 

فابؽندسة كانت بسثل لػ  –بدعرفة جديدة بدعتٍ أنها ليست برصيل حاصل 
ب أف تكوف علية ابؼعرفة . لذلك بقد أف العلم الذي " ىوبز "  ما به

 ،وىو العلم بالكوف والأشخاص والسياسية ،وضعة يكوف ثلبثي ابعوانب
 ىو علم ىندسي ابؼنهج .

وىذا علي الرغم من أف " ىوبز "  لم يصل بنفسة إلي التمييز 
الواضح بتُ الفلسفة والعلم الذي وصل إلية كانط إلا أنو بيكن القوؿ 

ف فلسفتو بسثل توسيع لنطاؽ ابؼنهج العلمي ليشمل دراسة الطبيعة بأ
 البشرية والسياسية .
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  العقل عند " هوبز " 

" نلبحظ أنو فيلسوؼ  عندما نتحدث عن العقل عن " ىوبز 
بذريبي ومادي معا بدعتٍ أنو لا يذىب إلي أف سائر معرفتنا تأبٌ إلينا من 

ولكنو يؤمن أيضا بأف كل ما يوجد ذو طبيعة فيزيقية  ،ابػبرة ابغسية
 يتكوف من ابؼادة . 

يعبر ّٔا عن عباره ذكرىا لنا " ىوبز "  لذلك بقد بُ كتاب " التنتُ "
ابذاىو التجريبي وىي " لا وجود لتصور بُ الذىن أو بُ ذىن الإنساف لم 

علي  بتعتمدتكن احدي ابغواس ابػمسة مصدرة" وىذا يعتٍ أف الأفكار 
وبالتالي لا وجود لفكرة بدوف  ،) علو (الإحساس وابغواس اعتمادا عليا 

 وىذا ىو الابذاه التجريبي عند " ىوبز " . إحساس

علي  أيضاومن ناحية آخري بقد أف الأفكار بتعتمد  
ابؼوضوعات الفيزيقية اعتمادا منطقيا وذلك لأف الأفكار تعد بسثيلبت 

فالعلبقة إذف بتُ الفكرة وابؼوضوع تستَ بُ ابذاىتُ  ،بؽذه ابؼوضوعات
وابؼوضوع ىو  ،فالفكرة بسثل ابؼوضوع ،علبقة بساثلية وعلبقة عليو )علو(

 أعضاءفعلي سبيل ابؼثاؿ ) ابؼوضوع يؤثر بُ الأعتُ وبُ  ،علة الفكرة
ؤّذا تكوف  ،ومن بٍ تظهر لو مظاىر متعددة  ،ابعسد الأخرى

 أو ابغواس ىي وسيط العلبقة العلية بتُ الفكرة وابؼوضوع . الإحساسات
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 ،فإف )أ( علة )ج(فإذا كانت )أ( علة )ب( و)ب( علية )ج( 
وصف " ىوبز "  للعلبقة بتُ الفكرة  وىنا من الضروري أف نوضح أف

فهو يعتقد أف  ،بثنائية العقل وابعسد إبيانووالإحساس وابؼوضوع لا يعتٍ 
كل ما يوجد ذو طبيعة فيزيقية . ّٔذا بقد أف كل ابػصائص ابغسية 

ولكن ىناؾ حركات كثتَة بُ ابؼادة  ،موجودة بُ ابؼوضوع الذي ىو علتها
وىذا يعتٍ )  ،ا ابغسية بأشكاؿ متنوعةيضغط ّٔا ابؼوضوع علي أعضائن
  . أف ابغركة لا تنتج سوي حركة (

وىنا بقد أنفسا أماـ التساؤؿ الذي يطرح نفسة وىو ىل مادية 
" ىوبز " ىذه بزلق مشكلة ؟ نعم يبدو أف مادية " ىوبز "بزلق مشكلة 

تعتٍ العلبقة بتُ  ،وذلك لأف ملبحظاتو التي يذكرىا عن ابغركة
ولكنو ذكر بُ كتاب "  ،وابؼادة والتي ىي بُ حالة حركة الإحساسات

وابؼادة والتي ىي بُ حالة حركة  الإحساسالتنتُ " إلي أف العلبقة بتُ 
بُ كل ابغالات سوي خياؿ  الإحساسعلبقػػػػػػػػة علية )علة(بقولة " ليس 

وتأثتَىا علي  ،أصيل نتج عن الضغوط أي نتيجة حركة الأشياء ابػارجية
 ا وآذاننا وأعضائنا ابغسية الأخرى .أعينن

وىنا بقد أف الاختلبؼ مهم فلو أف )أ( ىي )ب( فإف ىذا 
يستبعد إمكانية صدؽ )أ( علة )ب( لأف معتٍ )أ( علة )ب( يفتًض 

" ىوبز  بذريبيةمسبقا أف )أ( ليست )ب( . بٍ أف ىناؾ توتر ظاىرا بتُ 
لي ابؼوضوعات يعتمد اعتمادا عليا )علة( ع الإحساس"  التي بذعل 
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بركمو علبقة قوية  الإحساسوبتُ ماديتو التي بذعل  ،الفيزيقية ابؼتحركة
 مع ابؼادة بُ حالة حركة . 

 وىنا نتساءؿ ىل بيكن حل ىذا التوتر ؟

أف نقوؿ أف ابؼادة ىي  ،بيكن حل ىذا التوتر علي النحو التالي 
تعتمد اعتمادا عليا علي ابؼادة بُ  الإحساسبُ حالة حركة والتي ىي 

والتي ىي ابؼوضوعات الفيزيقية التي بكسها ولكن كلب  ،حالة حركة
ّٔذه الطريقة تتسق مادية وبذريبية " ىوبز "  ،ابؼادتتُ ليستا شيئا واحدا

 بالتبادؿ .

وبسبب الطريقة التي يعتمد  الإحساسولأف الفكر يعتمد علي  
فإف التخيل والتذكر يستحيلبف  ،فيزيقيةبابؼوضوعات ال الإحساسّٔا 

فالتخيل والتذكر ملكة واحدة  ،بابؼوضوعات الفيزيقية الإحساسبدوف 
فهما ليس شيئا واحد ذي ابظتُ بـتلفتُ  ،تستخدـ بطريقتتُ بـتلفتتُ

" خياؿ بسيط " مثلما ىو ابغاؿ عندما فالتذكر  ،لاعتبارات بـتلفة
إذف فالتذكر ىو بزيل للموضوع  ،ا يراهيتخيل ابؼرء رجلب أو حصانا مثلم

بأسره كما بدا للئحساس . أما " التخيل " فهو علي العكس خياؿ 
 ،لو رأس بشري وجسد وقدمي حصاف centeurمركب مثل بزيل 

صنع العقل مكوناتو  ،لذلك فالتخيل الذي يتميز عن التذكر بزيل مركب
ة عن العقل . وىنا لأنها مكونات لا بسثل موضوعات ذات واقعية مستقل
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نتساءؿ أيضا أو بقد أنفسنا أماـ التساؤؿ الذي يطرح نفسو ىل ابغلم 
 مثل التذكر أـ التخيل ؟

إف ابغلم مثلو مثل التذكر يعتبر شكل من أشكاؿ التخيل "  
فالأحلبـ " ىي خيالات النائمتُ " وىنا بقد أف تصور " ىوبز "  للحلم 

لأف بؿتويات ابغلم  ،رت "يقف علي طرؼ النقيض مع تصور " ديكا
" أثناء النوـ  الإحساسعلي الرغم من عدـ وجود  الإحساستستمد من 

فالأحلبـ إذا تكوف مادة جامدة ومن الصعب التميز الدقيق بتُ  ،"
 عمليتي ابغس وابغلم .

ومع ىذا فػػػ" ىوبز "  يري أف ىناؾ ثلبث أمور بسيز بتُ عمليتي ابغلم 
ثة كافية لتنفيذ وجهة النظر الديكارتية التي بذعل وابغس ىذه الأمور الثلب

( أننا أثناء ابغلم نفكر ونري ٔيػػري " ىوبز "  ) ،منها شيئا واحدا
أشخاصا وأشياء بـتلفة عن تلك التي نراىا ونفكر فيها أثناء اليقظة . 

( وأختَا فإنتٍ ٖ( إف الأحلبـ أقل بساسكا من الأفكار أثناء اليقظة . )ٕ)
 ،ة أفكار اليقظةقظة أدرؾ تفاىة الأحلبـ ولكتٍ لا أحلم بتفاىأثناء الي

 ،لأنتٍ عندما أكوف مستيقظا فأنا علي وعي بأنتٍ لست نائما ولا أحلم
لذلك فمعرفة ابؼرء أثناء اليقظة  بينما أعتقد أثناء ابغػػػػػلم أنتٍ مستيقظا .

 "  لتنفيذ رؤية ديكارت . بأنو لا بولم تكفي بالنسبة لػػ " ىوبز
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وأختَا بيكننا أف نوضح ما ىو العقل لدي " ىوبز "  من  
 ،يري " ىوبز "  العقل أنو مادة بُ حالة حركة ،الناحية الأنطولوجية

فكل ما يفتًض أنو  ،وىذا يوضح أنو لا يؤمن بوجود أية نفوس روحانية
ز "  للؤرواح أبعاد ويقوؿ " ىوب ،ذو طبيعة روحانية ىو بُ ابغقيقة مادة

فالله والروح وفقا لػػ" ىوبز "  ليس سوي   ،ومن بٍ فهي بُ ابغقيقة أجساـ
ولكنها خفيفة إلي الدرجة التي بذعل منها كيانات  ،كيانات فيزيقية

 فيزيقػػػػػػػػػية لا بيػكن رؤيتها.

      اللغة عند " هوبز " 

 ،" ىي أداة التعبتَ وتوصيل الأفكار إف اللغة عند " ىوبز 
 الأفكارووظيفتها ىي نقل ابؼقاؿ العقلي إلي مقاؿ لفظي أو نقل سلسلة 

نعم فالإنساف  وىذا ما يتميز بو الإنساف . ،إلي سلسلة من الألفاظ
وللغة صورتػػػاف  ،يتميز عن ابغيوانات بوجود اللغة التي تنقل الفكر

لأفكار ومن بٍ فاللغة ابؼكتوبة امتداد (الكتابة ووظيفتها تسجيل أ)
( ابغديث ووظيفتها الأساسية ىي التوصيل وىنا بقد ٕ)للذاكرة البشرية 

 –تنقسم إلي أربعة وظائف فرعية أ أف الوظيفة الأساسية للحديث 
 –ج  ،التعليم أي توصيل ابؼعرفػػػػػػة -ب ،تسجيل العلبقات العلية

متعة استخداـ  –د  ،رصة بؼعاونة الغتَالإفصاح عن الرغبات بفا يتيح الف
يقابل كل استخداـ من ىذه الاستخدامات الأربعة  ،اللغة بُ حد ذاتها
 - ،سجيل غتَ الصحيح للؤفكارتال -للغػػػػػة فهػػػناؾ أاستخداـ خاطئ 



 
16 

والتعبتَ غتَ الدقيق  –ج  ،وىناؾ الاستخداـ ابػاطئ للغة البلبغية -ب
 وأختَا الإساءة للغتَ باللفظ . – د ،عن النفس أو الإرادة

  مكونات اللغة عند " هوبز " 

لذلك ميز  ،يقدـ " ىوبز " وصفا لتًكيب اللغة حسب الأبظاء 
مسمي فأسم العلم ينطبق علي  ،بتُ أبظاء الأعلبـ والأبظاء ابؼشتًكة

واحد بينما الاسم ابؼشتًؾ يسمي أشياء كثتَة . وفقا بؽذا التمييز فإف ) 
 ،وىذه الشجرة ( أبظاء أعلبـ بينما ) إنساف ،بؿمد ،فاطمة ،علي

 وشجرة ( أبظاء مشتًكة . ،حصاف

ّٔذا يتضح لنا أف " ىوبز "من الفلبسفة الابظيتُ فيما يتعلق 
التي تسمي ىذه  الأبظاءأي لا وجود للكليات بخلبؼ  ،بالكليات
بتُ "  لا ينكر أوجو التشابو  وبُ نفس الوقت بقد أف " ىوبز ،الكليات

وذلك لأف أوجو التشابو ىذه ىي ما بذعل لغتو من  ،ابؼوضوعات
 ابؼوضوعات ابظا واحدا .

ذوات ابؼعتٍ لإحدى ابؼقولات  الأبظاءفنحن نلبحظ أف كل 
بخلبؼ  –الأخرى  الأبظاءالأربع ومن بٍ فإف " ىوبز "  يقرر أف " كل 

ذوات ابؼعتٍ ليست سوي أصوات لا دلالو بؽا "، وىنا بقد أف  الأبظاء
بُ ىجوـ " ىوبز "  علي الفلسفة التي لا معتٍ بؽا إرىاصات مبكرة بؼبدأ 

 التحقق الذي وضعو الوضعيتُ ابؼناطقة وأبنها ما يلي : 
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والتي ىي  ،ىناؾ نوعاف من ابغدود التي يستخدمها الفلبسفة
ا . النوع الأوؿ : وىو الألفاظ ابعديدة بُ وفقا لػ" ىوبز "  لا معتٍ بؽ

وىنا يري " ىوبز "  أف  ،اللغة والتي لم يتحدد معناىا بعد التعريف
 الأبظاءفمن حيث أف " ىوبز "  يري أف  ،الكلمة غتَ ابؼعرفة لا معتٍ بؽا

ذوات ابؼعتٍ تعتمد علي إدراؾ ابؼوضوعات الفيزيقية . فإف ألفاظ مثل "  
 " ألفاظ ميتافيزيقية لا معتٍ بؽا وفقا لػػ" ىوبز "   "قصدية ،كياف "

التي  الأبظاءمعتٍ بؽا ىي تلك  اللب الأبظاءالنوع الثالٍ : من 
ينطوي تعريفها علي تناقضو مثل " بأف الدائرة مربعة " قوؿ متناقض لأف 

وفقا بؽذا ابؼعتٍ  ،والعكس ،الدائرة بحكم تعريفها تستبعد خاصية التًبيع
ومن بٍ  ،بز "  أف التعبتَ " جسم غتَ مادي " تعبتَ متناقضيري " ىو 

وذلك لأنو من الصعب وضع تعريفات بؽا  ،تكوف ألفاظا لا معتٍ بؽا
 دوف الوقوع بُ تناقض .

 ،وبذلك بذد مادية " ىوبز " تدعيما بؽا من نظريتو بُ ابؼعتٍ
ىذه   ومن ناحية آخري بقد أف التجريبيوف الإبقليز ورثوا من " ىوبز "

فابؼقاؿ ذو ابؼعتٍ بهب أف  ،الإشارة لسوء الاستخداـ الفلسفي للغة
 يكوف متفقا مع ابغس ابؼشتًؾ .
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    المنطق عند " هوبز " 

ىي  ،والتي تعتٍ وفقا لو ،"  يعتٍ البرىنة العقلية إف ابؼنطق عند " ىوبز
ومن ىنا بهب فهم ابؼنطق بنفس الطريقة التي نفهم  ،عملية بصع وطرح

ويوضح لنا " ىوبز "  ىذا بقولو " لا ينفرد علماء ابغساب  ،ّٔا ابغساب
وليس  ،وحدىم بعمليتي ابعمع والطرح حتُ بهمعوف ويطرحوف الأعداد

ىم فقط من يشاركوف علماء ابغساب بُ استخداـ علماء ابؽندسة 
ولكن  ،حتُ بهمعوف ويطرحوف ابػطوط والزوايا ،عمليتي ابعمع والطرح

 -ٔفهم  ،ابؼناطقة أيضا يفعلوف نفس الشيء ولكن باستخداـ الكلمات
وبهمعوف  -ٕبهمعوف ابظتُ لينشأ عن ىذا ابعمع عبارة تقريرية . 

وبهمعوف بؾموعة  -ٖه العملية قياس . عبارتتُ تقريريتتُ لينتج عن ىذ
ومن نتيجة القياس يطرحوف قضية واحدة  – ٗلينتج برىاف . أقيسو 

فابؼنطق بأسره وفقا لػػ" ىوبز "  عملية بصع وطرح أبظاء  لتبقي الأخرى.
 بُ بذميعات بـتلفة .

أما الصدؽ وفقا لػػ" ىوبز "  فهو التًتيب الصيح للؤبظاء بُ  
ىو وضع الأبظاء بُ ترتيب غتَ صحيح علي ىذا والكذب  ،القضايا

النحو . فالقضية " الإنساف بـلوؽ حي " قضية صادقة لأف بـلوؽ حي 
 ىي إحدى الأبظاء التي تضاؼ لتنتج الإنساف .
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طيب ما ىي الصعوبة ابؼوجودة بُ نظرية الصدؽ عند " ىوبز " ؟ إف 
ي بُ الصدؽ والتي تر  ،الصعوبة ابؼوجودة بُ نظرية " ىوبز "  للصدؽ
إما أف كل العبارات  – ٔترتيبا صحيحا للؤبظاء أنو سينجم عنها ما يلي 

 والأمر ليس كذلك . ،الصادقة عبارات برصيل حاصل

أو أف يبدو لفظ " صحيحا " ابؼوجود بُ التعريف يعتٍ " صادقا  – ٕ
"  أف يقدـ وصفا مستقلب بؼا يعنيو  وبُ ىذه ابغالة فإف علي " ىوبز ،"

بدعتٍ أنو علي الرغم من ىذه الصعوبات ابؼوجودة بُ  ،بالتًتيب الصحيح
فإنو كاف ملزما أف يذكر بصورة مستقلة أف الصدؽ  ،نظريتو بُ الصدؽ

وىو علي حق بُ  ،والكذب خاصيتاف للكلبـ وليس خاصيتاف للؤشياء
أف الصياغة السليمة بكويا شرطا الاقتًاحتُ الذين قدمهما عندما رأي 

ة وعندما رأي بُ كوف العبار  ،ضروريا لكي تعبر العبارة عن صدؽ ما
برصيل حاصل شرطا كافيا للصدؽ . وعلي ىذا النحو بقد أف " ىوبز "  

 ٔاستبق تطورين ىامتُ جاء ّٔما ابؼنطق ابغديث :  ،بكلبمو عن ابؼنطق
الفكر وىو بُ ذلك يقف  رفض أف تكوف قوانتُ ابؼنطق ىي قوانتُ –

رأي بُ ابؼنطق أنو كياف  – ٕ ضد الابذاه السيكولوجي بُ ابؼنطق .
رياضي صوري وىي التطورات التي حدثت بُ ابؼنطق فيما بعد علي يد 

          فربهة وراسل .
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  " هوبز "العاطفة عند 

بسييزين  أقاـبقد أنو " ىوبز " عندما نتحدث عن العواطف عند 
ىامتُ بتُ العواطف فهو بييز بينهما منطقيا من ناحية مظهر العلبقات 

وبييز أيضا بينهما فيما إذا كانت عواطف فطرية  ،ابؼنطقية القائمة بينهما
 أـ عواطف بً اكتسأّا بابػبرة .

" ىوبز " بوب ىذا فالشخص الذي يرغب بُ شيء ماء وفقا 
ن لدي الشخص رغبة بُ شيء والعكس صحيح أي إذا لم يك ،الشيء

ؤّذا يتضح لنا أف ىناؾ ذاتية وفقا " ىوبز  ،ماء فإف ىذا يعتٍ أنو يكرىو
وبتُ عدـ الرغبة والكراىية من ناحية  ،" بتُ ابغب والرغبة من ناحية

 آخري .

بينما ابغب  ،فالرغبة وفقا لػػػ " ىوبز "  يعتٍ غياب شيء ما
يا أف الشخص غتَ حاصل علي ىذا وىذا يعتٍ منطق ،يعتٍ وجود الشيء

ولكن إذا أحب  ،فالرغبات من حيث أنها رغبات غتَ بؿققة ،الشيء
فإف ىذا يعتٍ وفقا لػ" ىوبز "  أف الشيء الذي بوبو  ،شخص ما شيئا ما

 الشخص شيء موجود .

وىنا بقد أنو من الواضح إذف أف الرغبة وعدـ الرغبة وابغب 
بدعتٍ أننا لا بيكن منطقيا أف نكوف  ،ةوالكراىية ىي العواطف الأساسي

  ،بُ حالة عاطفية آخري ما لم نكن بُ إحدى ىذه ابغالات العاطفية
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ومن خلبؿ ذلك بقد أف " ىوبز "  بعد ذلك قدـ لنا تعديلبت 
بخصوص نظريتو بُ الرغبة والكراىية . بالنسبة للرغبة قاؿ بأف ىناؾ 

ة ولا بالكراىية نشعر ابذاىها موضوعات كثتَة لا نشعر ابذاىها لا بالرغب
بدا يسميو " ىوبز "  " بالرضا " أي موقف وسط بتُ الرغبة والكراىية . 
أما بالنسبة للكراىية فإنو إذا كاف الكائن ابغي موضوعا فيزيقيا أجزاؤه 

الأمر  ،فإف عواطفنا ستكوف بُ تغتَ مستمر ،معقده وبُ حركة مستمرة
اىيتنا أيضا بدعتٍ أف ما يسبب الرغبة بُ الذي يسبب تغتَ بُ رغباتنا وكر 

 وقت ما قد يسبب الكراىية بُ وقت آخر .

كيف يكوف " ىوبز "  فيلسوؼ بذريبي ومادي معا بُ موقفة من 
 العاطفة ؟

إف " ىوبز " فيلسوؼ مادي وبذريبي معا بُ موقفة من العاطفة  
سي ، لأنو يري أنو لا بيكن أف تكوف ىناؾ عاطفة بدوف الإدراؾ ابغ

وأف العاطفة ليست سوي حركة فيزيقية " للقلب "  ،بؼوضوعات خارجية
ىذه ابغركات التي تسبب بدورىا حركات  ،تسبب ابؼوضوعات ابػارجية

 القلب التي يسميها العواطف .

وأف ابغزف  ،ابػارجي للشهيةلذلك يري " ىوبز " أف السعادة ىي ابؼظهر 
. فالسعادة تصاحب كل رغبة أو القلق ىو ابؼظهر ابػارجي للكراىية 

 مثلما يصاحب ابغزف أو القلق قدر من الكراىية .
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 الإدراؾينشأف إما من ومن ىنا نستنج أف السعادة وابغزف   
"   ويقدـ لنا " ىوبز ،ابغسي للموضوعات أو من توقع حدث مستقبلي

بؾموعة غنية من التعريفات والتصورات يعتمد كل منها علي التمييز بتُ 
 ،الرغبة والكراىية . فالرغبة بُ ابغصوؿ علي شػػيء يسميػها " أمل "

أما  ،بينما الرغبة دوف أمل بُ ابغصوؿ علي شيء يسميها " يأس "
ية بينما الكراى ،الكراىية التي يصاحبها توقع الإصابة تسمي " خوؼ "

كما أف   ،التي يصاحبها أمل بُ بذنب الإصابة فيسميها " شجاعة "
 الغضب وفقا لو ىو " شجاعة فجائية " بينما الثقة ىي "أمل متصل " .

أما الرغبة بُ ابػتَ للؤخرين فهي " حب ابػتَ أو الإرادة ابػتَة  
 ،أو الإحساف "، والرغبة بُ ختَ البشرية كلها فيسميها " طبيعة ختَة "

تساعد علي التمييز أختَا يوضح لنا " ىوبز "  أف ىناؾ عاطفة واحده و 
وىي الاستطلبع ويعرفها لنا بأنها الرغبة بُ  إلا ،بتُ الإنساف وابغيواف

 معرفة بؼاذا وكيف .

وبُ نهاية حديثنا عن العاطفة عند " ىوبز "  بقده وصف لنا  
ة للغة العواطف وىو أف ىناؾ أربعة صور بكوي ،وصف شيق للغة العاطفة

( الشرطي : ٕ) ،( التقريري : لتقرير أف العاطفة ما بردثٔوىي : )
( الأمري ٖ) ،للقوؿ أنو إذا برقق شرط كذا وكذا ستحدث عاطفة معينو

( الاستفهامي ٗ) ،: للحث علي عاطفة ما أو علي بذنب عاطفة ما
 للسؤاؿ عن العاطفة .
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      الأخلاق عند " هوبز "  

ىوبز " النزعة ابؼادية . ففسر العالم وأحداثو بابؼادة " اعتنق  
وأنكر وجود النفس مستقلة عن  ،واستبعد الروح ولواحقها ،وحدىا
وأرجع ىذين إلي  ،إلي اللذة والألم والوجدانياتورد العواطف  ،ابعسم

ؤّذا رد سلوؾ الإنساف إلي حركات بُ جسمو تنشأ عن  ،الدورة الدموية
وصرح بأف الشهوة أو الرغبة ترمي إلي برقيق لذة أو  ،مؤثرات خارجية

وجاىر بأف بصيع الدوافع الإنسانية تهدؼ إلي حب الذات  ،تفادي ألم
وبؽذا ذىب بُ نظريتو بُ السيكولوجيا الأخلبقية إلي أف شهوات 

وأف التمادي بُ حفظ  ،الإنساف ورغباتو تتجو بطبيعتها إلي حفظ حياتو
ولكنو لم يقنع برد سلوؾ الإنساف إلي اللذة  ،و لذةابغياة يشعر بو وكأن

ومتي برقق ىذا كانت  ،الأمن وحب البقاء التماسوالألم بل أرجعها إلي 
الأمن وحفظ ابغياة يقتًناف بالرغبة بُ  والتماس ،وإلا كاف الألم ،اللذة

 القوة أداة لتحقيق ىذا الغرض .

وىو حالة  ،"  بتُ طلب اللذة الفطري ولا بييز " ىوبز
كتعبتَ عما   ،يقصد إليو واعياوطلب اللذة الذي  ،سيكولوجية واقعية

وىو برد بصيع الانفعالات التي يبدو بُ وضوح أنها لا  ،ينبغي أف يكوف
فإشفاؽ الإنساف علي  ،تصدر عن الذات إلي حالات من حب الذات

 ،بة وقد نزلت بابؼشفق الرحيممصاب أو منكوب مرده إلي تصور ابؼصي
الناس  إعجابوفعل ابػتَ مرجعو إلي الشعور بلذة الزىو التي تنشأ عن 
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مرده إلي ما نتوقعو من وراء  ،بفاعل ابػتَ والإخلبص بُ أداء الواجب
ليس  ،والإعجاب بابعماؿ إعجابا يبدو بؾردا عن ابؽوي ،ذلك من مغالً

وإذا  ،إلا أنانية مقنعة ،وليس الغتَية ،بُ حقيقة أمره إلا بؾرد لذة متوقعة
رغبوا بُ كسب القوة أداة لنيل لذة  ،فات الناس التماس اللذة ابغاضرة

فيشعروف ببهجة مردىا إلي مزاولة القوة التي تغريهم بدا نسميو  ،مقبلة
 وىو ما يسمي بالأنانية الأخلبقية . ،فعلب ختَيا

جتماعية ابؼصحوب بالتفاخر أمعنا النظر بُ ميوؿ الناس الا ذاوّا
لاحظنا أنها إما تنحل إلي رغبة بُ برقيق منفعة شخصية ينابؽا  ،والتباىي

وإما أف ترتد إلي رغبة بُ اكتساب  ،أو عن طريقهم ،ابؼرء من الآخرين
الشهرة " فكل تشارؾ اجتماعي يقصد إلي اقتناص منفعة أو يرمي إلي 

 اكتساب بؾد ".

وحوؿ مذىب  ،ن خريطة الطبيعة البشريةوىكذا أبعد ابؼشاعر ع
" أرستبوس" و"أبيقور " من طلب السلوؾ اللبذ إلي التماس السلوؾ 

 النافع .

ؤّذا يبدو الإنساف بُ مذىب " ىوبز " أنانيا بفطرتو . ينفر 
وبُ تصرفاتو ما يشهد بحقيقة رأيو  ،بفطرتو من الاجتماع بغتَه من الناس

وإذا  ،ػػػػوؿ " ىػػػػوبػز " " إذا أىم برحلة سلح نفسوبُ أقرانو . فهو فيما يقػػػ
وىو  ،وحتي إذا استقر بُ بيتو أقفل دواليبو ،أسلم نفسو للنوـ أغلق أبوابو
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وحراسا  ،يفعل ىذا كلو مع علمو بأف ىناؾ قوانتُ وضعت بغمايتو
" ىكذا بدا الإنساف  إيذاءهمزودين بالسلبح ليثأروا من كل من يريد 

عنده ذئبا لأخيو الإنساف لا يتًدد القوي بُ الاعتداء علي الضعيف 
القوة اصطنع ابغيلة والدىاء حتي يبلغ واغتصاب ما بيلك فإف أعوزتو 

فإف  ،مأربو. كاف ىذا حاؿ الإنساف بنجيا ولم يزؿ ىذا حالو متمدينا
من الأدب وأحلت  أكثر من أنها حجبت العدواف بستار ابؼدينة لم تفعل

مكاف استخداـ العنف  –بُ ظل القانوف  –التميمة أو القصاص 
 .  ومعابعة الأمػػور بالفظاظػػػػػػة

وىذا يتكفل بتحديد القاعدة التي ينبغي أف يستَ سلوؾ 
نافر بفطرتو من الاجتماع  ،الإنساف بدقتضاىا أف الإنساف أنالٍ بطبعو

بتصرفاتو إلي حفظ حياتو وبرقيق يهدؼ  ،بغتَه متطلع إلي طلب الأماف
ىذه ىي حياه الواقعية وىذا ىو بُ نفس الوقت ما ينبغي أف  ،لذاتو

فإف غاية الأفعاؿ الإنسانية برددىا طبيعة الإنساف ولا بيليها  ،تكوف عليو
وحسب العقل أف يرشده إلي الأساليب التي تقوده إلي برقيق  ،عقلو

 فإذا سألنا :  غاياتو بُ حفظ حياتو وبرقيق لذاتو

بؼاذا يقتضي منطق العقل أف يلتزـ كل فرد قواعد السلوؾ 
الاجتماعي التي جرت العادة باعتبارىا أخلبقية ؟ كاف " ىوبز " حاضرا 
وىو أف ىذا السلوؾ يقود بُ حكم العقل إلي حفظ حياتو وبرقيق 

 ولكن ابعديد بُ ،وقد قاؿ ّٔذا القوربنائية والابيقورية من قبل ،لذاتو
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ىو أف قواعد الأخلبؽ لا تتمشي مع حكم العقل إلا متي ألتزـ  ،مذىبو
وىم الذين تتحكم الأنانية بُ تصرفاتهم فكيف نطمئن  ،ّٔا بصيع الناس

 إلي حرصهم علي التزاـ ىذه القواعد .

 ،"  أنو لا مناص من تدخل ابغكومة لكفالة النظاـ يري " ىوبز
متي ساورلٍ  ،إذ ليس من العقل أف أسبق إلي الوفاء بنصيبي بُ عقد ما
وىذا الشك  ،شك بُ أف الطرؼ الأخر قد لا يقوـ بتعهداتو بعد ذلك

أو سوء الظن لا يتيسر استبعاده إلا بُ بؾتمع يعاقب فيو من ينكث 
الوفاء بالتزاماتو ويكوف ىذا عن طريق سلطة عامة بتعهداتو أو يراوغ بُ 

قد تستخدـ القوة لتفرض علي الناس مراعاة القواعد التي تكفل 
 مصلحتهم العامة . 

" ىوبز "   أف -ؤّذا يتضح لنا من خلبؿ ما سبق وفقا 
ليس سوي  –وفقا لو  –فابػتَ  ،علي العاطفة -الأخلبؽ تقوـ  

وليس الشر سوي موضوع ملب  ،لرغبات الإنساف وشهواه موضوع 
 يكرىو الإنساف .

من ىنا لا وجود لتمييز بتُ ابػتَ والشر بُ غياب التمييز بتُ 
رغبات وبـاوؼ الإنساف ، وينتج عن ىذه الفكرة ابؼميزة للؤخلبؽ عدة 

بدعتٍ أنو لا  ،( الأخلبؽ موضوع إنسالٍ بالدرجة الأولئوىي ) ،أفكار
أو أف بؽما  ، للحديث عن ابػتَ والشر كموضعتُ مصدرىا ىو اللهمعتٍ
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من ىنا فإف نظرة " ىوبز "    ،وجود بُ أي عالم غتَ عالم الإنساف
 ،( ليست القيم مطلقةٕ. ) anthropocentricللؤخلبؽ نظره 

وذلك لاختلبؼ موضوعات ابػتَ والشر باختلبؼ الأفراد بُ أوقات 
الشخص بُ أوقات بـتلفة بفا ينتج عنو منطقيا بـتلفة بل وبزتلف لنفس 

 أف موضوعات ابػتَ والشر بزتلف تاربىيا وجغرافيا . 

وذلك لأنها نسبية من فرد لأخر بل وبالنسبة  ،القيم إذف نسبية( ٖ)
والشر " بزتلف  ،فالألفاظ " ابػتَ " ،للفرد الواحد بُ حالات بـتلفة

إف تقوؿ أف ابػتَ ىو كذا وكذا ومن ىنا ف ،وفقا للفرد الذي يستخدمها
 ىو أف تقوـ بسر رأي ذابٌ .  ،وأف الشر ىو كذا وكذا

فالقيم ليست مطلقة ذلك لأنو لا وجود بؼوضوع ىو بُ ذاتو   
من ىنا لا وجود لاتفاؽ بتُ  ،ختَ ولا وجود بؼوضوع ىو بُ ذاتو شر

الناس عما ىو أخلبقي وما ىو لا أخلبقي لأف الأخلبؽ والقيم من 
لتنوع والتعدد بقدر تنوع وتعدد ابؼواقف العاطفية الإنسانية ابذاه ا

 ابؼوضوعات .

( وأختَا فالقيم ذاتية وليست موضوعية وذلك لسببتُ : الأوؿ : ٗ)
ليست القيم خصائص للؤشياء أو الأفراد أو للؤفعاؿ ذات وجود مستقل 
عن العواطف . الثالٍ : رغم أنو من ابؼمكن أف نتحدث عن صدؽ أو  
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فإنو وجب  ،كذب الأحكاـ الأخلبقية متي نظرنا إليها كقيم صدؽ
 عندئذ النظر إليها علي أنها سرد لعواطف شخصية .

بييز " ىوبز "   داخل ىذا الإطار الذابٌ والنسبي والعاطفي  
للؤخلبؽ بتُ ثلبثة أشكاؿ للختَ والشر . ىناؾ " نية " فعل ابػتَ أو 

وىناؾ " وسائل " ابػتَ ووسائل  ،روىناؾ "آثار " للختَ والش ،الشر
الشر . يتضمن تصور " النية " سائر ابغالات العقلية للئنساف من حيث 

بينما يعتٍ  ،أنها موضوعات بفكنة للقبوؿ أو الاستحساف الأخلبقي
أما " الوسائل " فيعتٍ بو  ،تصور " الآثار " الأخلبقية نتائج الأفعاؿ

 الأخلبقي .الأفعاؿ ذاتها كموضوع للبستحساف 

وعلي كل فنظرية " ىوبز "   العاطفية بُ الأخلبؽ استباؽ للآراء 
    .  أساسية لبعض النظريات ابغديثة منها الأخلبؽ

  الطبيعة عن " هوبز "

بدعتٍ  ،" للطبيعة يعكس طبيعة فلسفتو بأسرىا إف تصور " ىوبز
أنو لا وجود لشيء ليس موضوعا فيزيقيا بُ حالة حركة أو ليس مكونا 

وىنا يقصد بأنو لابد أف يكوف ىناؾ علما  ،من موضوعات فيزيقية
واحدا يتعامل مع القوانتُ التي بركم العالم غتَ الإنسالٍ والكائنات 

وعلي ىذا النحو اشتق " ىوبز " فكرة "  ،وآّتمع السياسي ،البشرية
وحدة العلوـ " بُ قولو " إنو بهب لبعض العلوـ ابػاصة أف تشكل معا  
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وأف كل  ،ويدعم كل منهما الأخر بالتبادؿ ،كلب متناسقا بشكل متبادؿ
 شيء بهب أف يكوف من ابؼمكن تفستَه بطريقة علمية غتَ مبالغ فيها"

ونظرا لذلك القوؿ بيكن أف نعتبر " ىوبز " ىو إماـ الوضعيتُ 
( لأنو اعتقد أنو من ابؼمكن حل كل ٔوذلك لعدة أسباب وىي : )

( ذىب إلي حد اعتبار ٕمشكلة علمية بدناىج العلوـ الطبيعية . )
نظريتو بُ الشخص ونظريتو السياسية امتداد لتطبيق ابؼناىج العلمية فيما 
وراء ميداف الطبيعة . لذلك من ابؼستحيل أف نفهم نظرية " ىوبز " 

وىو ما  ،السياسية دوف فهم ما أبظاه بصورة " ابغالة الطبيعية للئنساف "
 لبشر لو لم بوكمهم نظاـ سياسي سيكوف عليها ا كاف  يعتٍ بو ابغالة التي

وىنا يتضح لنا أو سيوضح لنا أف شكل ابغكومة التي يقتًحها 
" ىوبز "  ىي تلك ابغكومة التي بسنع الناس من العودة إلي حالة 

وىذا بهعلنا  ،أي ابغالة الطبيعية التي كانوا عليها ،الفوضى وعدـ السعادة
اووف بُ قدراتهم العقلية نلبحظ وفقا لرأي " ىوبز "  بأف البشر يتس

والبدنية .فكيف يكوف ىذا التساوي ؟ يوضح لنا " ىوبز "  ذلك بقولو 
فإف الأختَ يتفوؽ علي  ،" عندما يتفوؽ شخص علي شخص أخر بدنيا

كاف   ،وعندما يكوف بإمكاف شخص أف يقتل أخر عقليا ،الأوؿ ذىنيا
 .بإمكاف الأختَ أف يقتل الأوؿ بدنيا "
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وىو أف فكرة العداء ابؼتبادؿ  ،نلبحظ شيء وىنا بهب أف 
لذلك  ،ليست خاصية فطرية لدي الكائنات ابغية بُ فلسفة " ىوبز "

يعد من ابػطأ أف ننسب لػػ" ىوبز "  الرأي القائل " بأف البشر أشرار 
وذلك لأف الصراع البشري ليس سوي نتاج للتنافس  ،"بطبيعتهم 

 والصراع حوؿ ابؼوارد النادرة .

ذا يوضح لنا " ىوبز " أف ىذا الصراع ينشأ من أحد ثلبثة وبؽ
( أو من عدـ ٕ)،( إما من التنافسٔأسباب بؽا ثلبثة أىداؼ وىي : )

( أو بسبب العظمة . أما عن أىداؼ ىذه الأسباب ٖ) ،الثقة بالنفس
الثلبثة فنجد ىدؼ التنافس ىو الربح بينما يكوف ىدؼ عدـ الثقة 

أما العظمة فينشدىا الإنساف لغرض  ،ن والأمافبالنفس ىو برقيق الأم
 الشهرة والسمعة .

بؽذا يسمي " ىوبز " حالة العنف السائدة والناشئة عن ندرة 
ومن ىنا كانت الفكرة الرئيسية  ،ابؼوارد الضرورية بغفظ ابغياة " بابغرب "

بُ نظريتو السياسية تتلخص بُ حاجة الإنساف لسلطة قوية بؼنع الناس 
فالناس تفضل دولة قوية علي أف بريا مهددة  ،نزلاؽ إلي ابغربمن الا

وىم علي حق بُ تفضيلهم ىذا لأف  ،بخطر الزواؿ أو الدمار أو العبودية
 " التنتُ " ىو الضماف الوحيد للؤمن والأماف .
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 ،البشريةفتأمتُ الإنساف لنفسو لا يعتٍ اتهاـ الإنساف للطبيعة 
الإنساف مع غتَه ليست سوي نتاج بػوؼ الإنساف من  لإنسانيةأف 

  العودة إلي حالة الطبيعة ، وليست صفة فطرية بُ الإنساف .
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 الثالثالفصل 

 ( 2652 – 2596رينيه ديكارت )

 تمهيد 

بلدة "لاىي"  بُ ٜٙ٘ٔمارس سنة  ٖٔولد " ديكارت " بُ 
وتلقي "  ،وكاف عضوا بُ بربؼاف " بتَيتالٍ " ،بدقاطعة " دورين " بفرنسا

وبقي بُ ابؼدرسة بشالٍ  ،ديكارت "  دراستو الأولي بُ مدرسة لافليش
تعلم خلببؽا اللغات القدبية وابؼنطق والأخلبؽ  ٗٓٙٔسنوات من 

تقدـ لامتحاف  ٙٔٙٔوبُ عاـ  ،والرياضيات والطبيعيات وابؼيتافيزيقا
وكانت  ،ٚٔٙٔبٍ تطوع بُ ابعيش ابؽولندي  ،القانوف بُ " برايتتٍ "

ىولندا بُ ذلك الوقت حليفة فرنسا علي إسبانيا ىذا بالإضافة إلي أنها  
كانت بُ مرحلة سلم بفا ساعده علي أف ينعم بسنتتُ من التأمل ابؽادي 

 العميق .

التحق بابعيش ترؾ ديكارت ابعيش ابؽولندي و  ٜٔٙٔوبُ عاـ 
وبُ شتاء نفس العاـ رأي "  ،البافاري نتيجة قياـ حرب الثلبثتُ عاما

ديكارت " ثلبثة أحلبـ فسرىا " ديكارت "  باعتبارىا رسالة من روح 
بزلي  ٕٔٙٔوبُ عاـ  ،ابغقيقة تدفعو للبحث عن خزائن العلوـ بصيعا

ا انضم إلا أنو سرعاف م ،ٕ٘ٙٔعن القتاؿ بٍ استقر بُ باريس عاـ 
 للجيش الذي كاف بواصر لاروشل .
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بٍ كاف قراره بابغياة بُ ىولندا حرصا علي سلبمتو وبذنبا 
للتعرض لأي اضطهاد خصوصا بعد بظاعو بابغكم الذي صدر علي 

ومن ىذا ابؼنطق أثر  ،جاليليو بابؼوت نتيجة أفكاره ابعديدة ابؼتحررة
نظراتو حوؿ دورة ديكارت عدـ نشر كتابو عن العالم الذي يتضمن 

 الأرض ولا نهائية العالم.

حتي  ٜٕٙٔعاش ديكارت بُ ىولندا عشرين عاما ابتداء من 
وكانت  ،وكاف يقوـ خلببؽا بزيارات عابرة لكل من ابقلتًا وفرنسا ٜٗٙٔ

فكتب رسالة بُ ىولندا فتًة خصبة من ناحية مؤلفا الفتًة التي قضاىا 
نشر ثلبث رسائل ىي البصريات  ٖٚٙٔوبُ عاـ  ،صغتَة بُ ابؼيتافيزيقا

والآثار العلوية وابؽندسة وصدرىا بدقدمة ىي ابؼقاؿ بُ ابؼنهج وبُ عاـ 
نشر   ٗٗٙٔوبُ عاـ  ،بُ الفلسفة الأولي و تأملبتبنشر كتا ٔٗٙٔ

ىذا بالإضافة إلي رسالتو بُ انفعالات النفس  ،كتابو مبادئ الفلسفة
ولم تكن ىذه الرسالة إلا  ،ٜٗٙٔالتي تعتبر أخر مؤلفاتو ونشرت بُ عاـ 

 تلبية إستكهولمبشرة مصادقتو للؤمتَة اليزابث . وبُ نفس العاـ توجو إلي 
فسقط  ،لدعوة ابؼلكة " كريستتُ ولم تسطيع صحتو برمل شدة البرد

 .ٓ٘ٙٔمريضا ومات بُ فبراير 

:لم تكن فلسفة " ديكارت " بؾرد بؾموعة من  الثورة الديكارتية
بالرغم من أف عنواف إحدى مؤلفاتو  ،التأملبت الفلسفية ابػالصة
ولو كانت فلسفتو علي ىذا النحو بؼا   ،التأملبت بُ الفلسفة الأولي



 
34 

كانت ىناؾ تلك الثورة الفلسفية التي اصطلحنا علي تسميتها بالثورة 
صفت بالكثتَ من الآراء الفلسفية ابؼسبقة وىي الثورة التي ع ،الديكارتية

فلم يكن " ديكارت " بؾرد صاحب أو مؤسس  ،والأفكار الظنية ابؼتوارثة
بل كاف بُ المحك  ،مذىب فلسفي يضاؼ إلي بقية مذاىب الفلبسفة

الأوؿ رائد لثورة فكرية من أعظم الثورات التي شهدتها الإنسانية وبفضلها 
 رائد ابغقيقي للفلسفة ابغديثة .استحق أف يلقب بابؼؤسس وال

بل أنها  ،والثورة الديكارتية لم تكتف بدهمة التفستَ والتوضيح 
بذاوزت كل ىذا وقدمت ما يشبو ورقة العمل أو البرنامج أو الطريق 
الذي بيكن ابزاذه كمرشد للفكر والسلوؾ، ومن ىنا اكتسبت الفلسفة 

ا قوة أساسية مستَة ابغضارة الديكارتية طابعها الدينامي الثوري باعتبارى
 .الإنسانية 

يتَ الفيلسوؼ الأمريكي أف الفلسفة كلها علي حد تعحقا  
ابؼعاصر " جوف ديوي " تعد وليدة ابغضارة من ناحية كما أف ابغضارة 

 الأفكارولكن ىل تتساوي مقدرة  ،تعد وليدة الفلسفة من ناحية أخرى
قليل منها ىو الذي   ،ديالفلسفية بصيعها علي الصمود ومواجهة التح

وقليل  ،وقليل منها أثبت قدرتو علي مواصلة ابؼستَة ،كتب لو الاستمرار
و  ،استاتيكية إلي كونو قوة دينامية مؤثرة منها بذاوز كونو بؾرد نظرة تأملية

لا بل كاف بالدرجة الأولي قوة  ،" ديكارت " لم يكن بؾرد صدي لعصره
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ولو لا ىذا بؼا تستٍ لنا  ،ور اللبحقة لودافعة وبؿركة لعصره بل وللعص
 إدراؾ الدور الكبتَ الذي قاـ بو بُ تاريخ الفلسفة.

فهناؾ الكثتَ من ابعوانب التي بيكن من خلببؽا دراسة "  
أو باعتباره  ،بيكننا دراستو باعتباره رائد من رواد ابؼثالية إننا ،ديكارت "

بل إف ،أو باعتباره فيلسوفا ميتافيزيقيا ،فيلسوؼ من فلبسفة ابؼنهج
 ،البعض رأي أف " ديكارت " لم يفكر بُ الفيزيقا إلا بػدمة ابؼيتافيزيقا

 ،ة وبيكننا دراسة " ديكارت "أيضا باعتباره عابؼا بُ الرياضة وابؽندس
وىذا يوضح لنا أف ىناؾ جوانب عديدة بيكن من خلببؽا دراسة " 

فلو كاف  ،ديكارت "، وجوانب عديدة أيضا بيكن من خلببؽا نفسره
البعض رأي " ديكارت "أو فسره علي أنو فيلسوفا مثاليا من الطراز 

 فإننا بقد الكثتَ يفسر " ديكارت " باعتباره فيلسوفا واقعيا . ،الأوؿ

دد التفستَات والتأويلبت والزوايا التي بيكن من خلببؽا فمع تع 
دراسة " ديكارت " إلا أننا نستطيع أف نري ابؼذىب الديكاربٌ باعتباره 

وصدؽ " لابورت " حينما وصف  ،فلسفة أصيلة من فلسفات ابغرية
 ابؼذىب الديكاربٌ بأنو فلسفة ابغرية .

صحح بقية  علبفإوالواقع إف الفكر الديكاربٌ كلو ىو بدثابة  
ومن ىنا نظر البعض إلي ديكارت باعتباره أبا للثورة  ،ابغريات الإنسانية

ّٔا  وتايدوفيلسوفا انتصرت بفلسفتو قضية البحث ابغر  ،الفرنسية
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ولكن كيف تستٍ للبعض أف يري " ديكارت " باعتباره  ،سلطاف العقل
وما  ،وحده ذلك الفيلسوؼ ابغر الذي لا يذعن بشيء إلا لسلطة العقل

 ىي الدلالة ابغقيقية لفلسفة ابغرية عند " ديكارت " . 

   نحو البحث عن منهج جديد : 

" ديكارت " " الناس مسوقوف برغبة عمياء بُ يقول  
لا  ،حتي أنهم يوجهوف أذىانهم غالب الأمر بُ طرؽ بؾهولة ،الاستطلبع

مثلهم ،شيئا حقابل لكي إذا كاف ما يبحثوف عنو  ،برقيقا لأمل صائب
بُ ذلك مثل رجل استولت عليو رغبة جنونية بُ أف يكشف كنزا ما : 
فتًاه لذلك يقضي وقتو متجولا منقبا بُ كل مكاف لتَي أحد السائحتُ 

 قد ترؾ كنزا ".

ومثل ىذا ابؼوقف ابؼتسم بالتخبط والاضطراب والفوضى وبذؿ  
العلماء والفلبسفة ابعهد الضائع فيما لا بهدي ىو نفسو ما يواجو بعض 

 ،متي افتقدوا ابؼنهج المحدد أو الطريق الذي بيكن أف يوصلهم إلي ابغقيقة
وبُ ىذه ابغالة بيكن القوؿ بأنو ختَ للئنساف أف يعدؿ عن التماس 

ذلك لأف  ،ابغقيقة من أف بواوؿ ذلك من غتَ طريقة أو منهج
الفطرة الدراسات التي تستَ من غتَ ترتيب ولا نظاـ برجب أنوار 

ضعف  ،ومن اعتاد أف يستَ ىكذا بُ الظلبـ ،وتطمس عيوف الذىن
 بصره ضعفا يصبح من الصعب عليو أف يتحمل الضوء الساطع. 



 
37 

لابد للفيلسوؼ من  ارة أخرىبلابد إذف من ابؼنهج أو بع 
البحث عن طريقة قوية وىذه الطريقة علي حد قوؿ " ديكارت " ) 

كاف بُ مأمن   ،ىا الإنساف مراعاه دقيقةقواعد مؤكدة بسيطة (، إذا راعا
واستطاع أف يصل بذىنو إلي اليقتُ  ،من أف بوسب صوابا ما ىو خطأ

 بُ بصيع ما يستطيع معرفتو دوف أف يستنفذ قواه بُ جهود ضائعة .

ومعتٍ ىذا أننا لا بيكننا أف نعتد بفكرة أو برأي أيا كاف   
هج التي توصلنا إلي مصدرىا ما لم بكدد بادئ ذي بدء خطوات ابؼن

لأف ابغقيقة لا بيكن أف تفسر أو تفهم بدعزؿ عن فاعلية  ،حقيقة الفكرة
وليس ابؼنهج الذي نادي بو " ديكارت "إلا تعبتَا عن  ،الإنساف ابغرة
 ن خلبؿ ابؼنهجمف ،بل وتعبتَا عن ابغرية الإنسانية نفسها ،تلك الفاعلية

ر ابؼتحرر من كل أراء مسبقة تؤكد ذاتك وتؤكد قدرتك علي البحث ابغ
 أو مفروضة .

لقد كاف ابؼنهج السائد بُ عصر " ديكارت " ىو ابؼنهج  
ابؼدرسي " الأرسطي " الذي يكتفي بُ حل ابؼشكلبت العلمية 

 ،والفلسفية بتًديد أكبر عدد بفكن من أقواؿ الفلبسفة والعلماء السابقتُ
أي كاف ابػضوع بؼا قيل من قبل ىو السمة ابؼميزة علي طريقة التفكتَ 

ومثل ىذا ابؼنهج يدمر كل إمكانية للرفض أو  ،السائد بُ ىذا العصر
حيث يتحوؿ ابؼوجود البشري إلي  ،التمرد علي الأفكار القدبية ابؼتهالكة
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أو شيء بلب وعي أو إدراؾ يتقبل ويردد ما قيل من قبل  ،بؾرد موضوع
 معتمدا بُ توجيو فكرة علي مثل ىذه الأقواؿ وحدىا .

ورفض أف  ،علي كل ىذا وىنا جاء " ديكارت " وأعلن ثورتو 
ورفض أف يسلم بصحة أقواؿ  ،يستمد ابغقيقة من أقواؿ بفن سبقوه

الفلبسفة والعلماء وأىل السلطة ّٓرد ما عرؼ عنهم من فكر أو علم أو 
 نفوذ . 

وىنا بقد أف " ديكارت " يعوؿ علي العقل كقوة قادرة علي   
التحرر من كل فإذا كاف من ابؼمكن  ،حسم كل خلبؼ بتحقيق اليقتُ

سلطة فإف ىناؾ سلطة واحدة فقط لا بيكن التحرر منها الا وىي سلطة 
لكننا متي احتكمنا إلي  ،فقد بلتلف ونتنازع ونتخبط بُ معارفنا ،العقل

العقل لاكتشفنا معيارا لليقتُ لا يتصد لو أي معيار واحد . فالعقل 
ة بتُ الناس السليم علي حد تعبتَ " ديكارت " ىو أعدؿ الأشياء قسم

والعقل الإنسالٍ واحد لا يتغتَ مهما تغتَت أو تنوعت ابؼوضوعات التي 
 يتحدث فيها .

ومتي أصبح العقل ىو معيارنا اليقيتٍ الوحيد أصبح بالتالي  
ومثل  ،ابؼنهج اليقيتٍ بُ ابؼعرفة ىو ابؼنهج ابؼرتبط وابؼلتحم بالعقل ومعو

 والعقل بالإنساف ىو دائما وكيف لا ،ىذا ابؼنهج لابد أف يكوف واحدا
 واحد . 
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لابد إذف من منهج واحد بل وعلم يقيتٍ واحد بيكننا من  
وىنا بدأ " ديكارت "  ،الوصوؿ إلي اليقتُ بُ كل ما يتستٌ لنا معرفتو

فأين بهده ىلي بهده بُ  ،رحلتو ّٔدؼ العثور علي مثل ىذا ابؼنهج
 ،التي لم يقتنع ّٔابُ عصره  السائدةمنطق أرسطو أو بُ ابؼناىج ابؼدرسية 

لكن  ،لابد إذف من طريق جديد بـالف كلية بؼثل ىذا الطريق الأرسطي
 أين بيكن العثور علية .

إف العلم عند " ديكارت " لا يكوف علما إلا إذا كاف علما  
بيكننا  ألايتحقق ىذا اليقتُ بُ العلم الرياضي ؟ ومن بٍ  ألايقينيا . 

يصح أف  ألا  يتفق مع طريقة التفكتَ الرياضي ؟الوصوؿ إلي منهج يقيتٍ
الوحيد بعميع العلوـ ؟.وىنا قد تثار تلك  الرياضي  يكوف ىذا ابؼنهج

ىل بيكن أف  ،ىل بيكن رد كل شيء إلي بؾاؿ الرياضيات ،ابؼشكلة
تتحوؿ ابؼشكلبت ابػلقية والسياسية والفلسفية وابعمالية إلي معادلات 

 ورموز جبرية ؟

بطبيعة ابغاؿ ليس ىذا ىو مقصد " ديكارت " إف مقصدة ىو  
أف يضفي علي مثل ىذه ابؼشكلبت وابؼوضوعات نفس اليقتُ ابؼوجود 

فإف يقينها  ،فإذا كاف للعلوـ الرياضية يقتُ لا نزاع فيو ،بُ الرياضيات
ومن التًتيب الذي بهري عليو  ،أت من بداىة ابؼعالٍ التي تصطنعها

ومن بٍ فإننا متي أردنا أف نضفي علي العلم يقينا  ،عالٍتسلسل ىذه ابؼ
يساوي يقتُ الرياضيات كاف علينا أف نبحث عن ابؼعالٍ الواضحة وأف 
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ومثل ىذا ابؼنهج يشتمل علي  ،نرتب بصيع معانيها بُ نظاـ خاص
 أحسن ما اشتمل علية ابؼنطق والتحليل وابعبر .

اىة وىذا التًتيب ولكن كيف بيكن الوصوؿ إلي مثل ىذه البد 
ىل بيكن الوصوؿ إليهما عن طريق  ،الذي يطالب بو " ديكارت "

ابػضوع لآراء السلطات وابؼناىج ابؼدرسية القدبية وشهادة ابغواس ؟ 
بطبيعة ابغاؿ لا بيكن أف نصل إلي مثل ىذه البداىة وىذا التًتيب إلا 

أي شيء يقع بدعتٍ أننا لا بيكننا أف نعوؿ علي  ،عن طريق الذىن وحده
فلنتجو إذف إلي الذىن أو العقل البشري  ،خارج نطاؽ الذىن وحده

 ونتعرؼ علي أسلوبو بُ العمل عندما يكوف بصدد مشكلة رياضية .

وعندئذ بيكننا أف نكتشف أف الذىن عند مواجهة أية مشكلة  
   الحدس والاستنباطحسابية أو ىندسية فإنو يقوـ بفعلتُ أثنتُ فقط بنا 

: إف ابغدس عند " ديكارت " ىو الرؤية العقلية ابؼباشرة التي  الحدس
يدرؾ ّٔا الذىن بعض ابغقائق وبوضوح وبسيز أو علي حد قولو أنا لا 

ولا ابغكم ابػداع حكم  -ابؼتغتَة   –أقصد بابغدس شهادة ابغواس 
وإبما أقصد بو التصور الذي يقوـ بُ ذىن خالص منتبو بدرجة  ،ابػياؿ

لا يبقي معها بؾاؿ للشك أو التصور الذىتٍ الذي  السهولة والتميز
ومن ىنا فإف ابغدس عند " ديكارت " ىو  ،يصدر عن نور العقل وحده

يدركها بتمامها بُ  –ائق عمل عقلي يدرؾ بو الذىن حقيقة من ابغق
وبابغدس يعلم كل واحد منا أنو  ،زماف واحد وليس علي التعاقب
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وإف الكرة ليس  ،وإنو يفكر وإف ابؼثلث شكل ذو ثلبثة أضلبع ،موجود
وبابغدس ندرؾ الطبائع التي يتألف منها كل شيء  ،بؽا سطح واحد

 ،ركها الذىن مباشرةوالطبائع البسيطة ىي ابػواص الطبيعية آّردة التي يد
 ويستطيع أف يستخلص منها بصيع الطبائع الأخرى .

وأختَا بابغدس ندرؾ الرابطة التي بتُ احدي ابغقائق وابغقيقة  
( وأف )  ٗ= ٖ+ٔمثاؿ ذلك إذا صح أف )  ،التابعة بؽا مباشرة

وىذا يعتٍ أف الشيئتُ  ٕ+ٕ=  ٖ+ٔفإنو لزـ من ذلك أف  ،(ٗ=ٕ+ٕ
 إبمافمثل ىذه البديهية أو الأولية  ،الث متساويافابؼساويتُ لشيء ث

 حسيا . إدراكاظهرت للعقل من ادراؾ الرابطة التي بتُ ىذه ابغقائق 

والفعل الثالٍ الذي يعتمد عليو " ديكارت " لتحقيق اليقتُ ىو 
وعن طريقو نصل إلي حقيقة جديدة نتيجة بغقيقة أخرى  ،الاستنباط

ىذا الاستنباط بىتلف عن القياس أبسط منها . وىنا نلبحظ أف 
أما  ،لأف القياس الأرسطي ىو ارتباط بتُ التصورات ،الأرسطي

بٍ إف علبقة ابغدود الثلبثة بُ القياس  ،الاستنباط فهو ارتباط بتُ حقائق
خاضعة لقواعد معقدة تطبق بطريق آلية بؼعرفة الأقيسة ابؼنتجة وغتَ 

 ،يعرؼ بواسطة ابغدس معرفة بديهيةبُ حتُ أف الاستنباط إبما  ،ابؼنتجة
ومن خصائص القياس أنو بويل إلي علبقات ثابتة بتُ تصورات ثابتو 

أما الاستنباط فهو حركة فكرية متصلة  ،سواء أدركها العقل أـ لم يدركها
فلب بول إذف بُ  ،بديهيا إدراكاتدرؾ الأشياء واحدا بعد الأخر 
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بينما القياس الأرسطي يفسح  ،قينيةالاستنباط الديكاربٌ إلا القضايا الي
  آّاؿ لقضايا ظنية واحتمالية.

والاستنباط يعتمد علي ابغدس وىو علي ىذا النحو أقل ثباتا 
قد تؤدي إلي الوقوع بُ وحاجتو إلي الزماف  ،منو لأنو بوتاج إلي زماف

 ابػطأ . وعن طريق ابغدث والاستنباط الذي يعد سلسلة من ابغدوس
وىي القواعد التي حاوؿ "  ،ابؼتتابعة يصل ديكارت إلي قواعد منهجية

وتكوف  ،ديكارت " من خلببؽا أف يعصم الإنساف من الوقوع بُ ابػطأ
ىذه القواعد الأربعة التي قاؿ ّٔا " ديكارت " الأولي منها مستندة إلي 

 مبدأ ابغدس والثلبثة الأختَة مستندة إلي مبدأ الاستنباط .

علي الإطلبؽ شيئا علي أنو حق مالم اتلقي  ألا"  : ة الأوليالقاعد
التعجل والتشبث بالأحكاـ  أبذنبأي  ،بالبداىة أنو كذلك أتبتُ

وأف لا أدخل بُ أحكامي إلا ما يتمثل لعقلي بُ وضوح وبسيز  ،السابقة
 لا يكوف معهما أي بؾاؿ لوضعو موضع شك "

وىنا بقد أف مثل ىذه القاعدة تهدؼ أوؿ ما تهدؼ إلي أف  
إما مطابقة بغكم  ،مطابقة للجانب العاقل فينا وحده أحكامناتصبح 

ذلك أننا متي رأينا ابغقيقة بوضوح وبسيز   ،أرادتناالعقل بعيدا عن تدخل 
 كنا بُ مأمن من أف بكسب صوابا ما ىو خطأ .
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أف اقسم كل واحدة من ابؼشكلبت التي أبحثها إلي  القاعدة الثانية :
 ،أكبر عدد بفكن من الأجزاء ابؼمكنة واللبزمة بغلها علي أحسن وجو

وىذه القاعدة دليل علي فاعلية الإرادة الإنسانية التي  تتطلب أوؿ ما 
تتطلب القياـ بجهد فعاؿ نشط بُ رد كل مشكلة معقدة إلي مشكلبت 

إلي أبسط منها حتي نصل بُ النهاية إلي تلك  وىذه بدورىا ،أبسط منها
وتلك القاعدة لا تنطبق علي  ،ابؼعالٍ البسيطة التي لا تقبل القسمة

علي  أيضابل تنطبق  ،مسائل ابعبر وابؽندسة وابؼيكانيكا فحسب
 ابؼشكلبت الاجتماعية وابؼشكلبت ابؼيتافيزيقية .

 ،بأبسط الأمور وأيسرىا معرفةفأبدأ  ،أف ارتب أفكاري  القاعدة الثالثة :
 ،حتي أصل إلي معرفة أكثر الأمور تركيبا ،وأتدرج بُ الصعود شيئا فشيئا

 بل أف افرض ترتيبا بتُ الأمور التي لا يسبق بعضها بعضا بالطبع .

وتتصدي أبنية ىذه القاعدة بُ قوؿ " ديكارت " " يقوـ ابؼنهج  
من القضايا  ،ا بالتدريجفإذا بكن رجعن ،كلو علي النظاـ والتًتيب

بٍ أدركنا ىذه القضايا  ،إلي قضايا أبسط منها ،الغامضة ابؼضطربة
وصعدنا منها بالتدريج إلي معرفة القضايا  ،الأخرى ببداىة العقل

فإننا نكوف علي ثقة من أننا لم نغفل شيئا بُ الطريق الذي  ،الأخرى
ومن الكل إلي  ،البسيط سلكناه " . فنحن بالتحليل ننتقل من ابؼعقد إلي

وبالتًكيب نسلك نفس الطريق وإف كاف ذلك بُ الابذاه ابؼقابل  ،الأجزاء
 عن طريق الانتقاؿ من البسيط إلي ابؼركب .
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ىي أف أقوـ بُ بصيع الأحواؿ بإحصاءات ومراجعات  القاعدة الرابعة :
 عامة بذعلتٍ علي ثقة من أنتٍ لم أغفل شيئا .

 :الفلسفة الديكارتية 

 بتُ ثلبثة مراحل أساسية لفلسفة ديكارت بيكننا التمييز  

 المرحلة الأولي : الانتقال من الشك إلي اليقين . – 2

 المرحلة الثانية : الانتقال من النفس إلي الله . – 1

 ي العالم .المرحلة الثالثة : هي الهبوط من الله إل – 3

 (. المرحلة الأولي : الانتقال من الشك إلي اليقين) 

لقد لاحظ ديكارت مقدار الفوضى والاضطراب والتخبط بُ 
فكاف عليو أف يتحرر من متَاث  ،ابؼوجودة بُ عصره والأفكارابؼعلومات 

وشك دفعة واحده بُ كل ما تعلمة من قبل ومن ىنا قاؿ "  ،ابؼاضي
أنتٍ تلقيت منذ سنوابٌ  –لاحظت وليس ملبحظتي ىذه بنت اليوـ 

ومن أجل ذلك  ،الأولي طائفة من الآراء الباطلة علي أنها صحيحة
حكمت بأنو بهب علي بزليص نفسي من الآراء التي تلقيتها بُ ابؼاضي 

. 

وبُ ذلك يقوؿ " بؼا رأيت أف  ،من ىنا ابذو ديكارت إلي الشك
بىطئوف بُ أف ىناؾ رجالا  وكذلك بؼا وجدت ،حواسنا بزدعنا أحيانا
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وبؼا لاحظت أف بصيع  ،استدلالاتهم حتي بُ أبسط مسائل ابؽندسة
التي تعرضنا بؽا بُ اليقظة قد ترد علينا بُ النوـ دوف أف يكوف  الأفكار

أتظاىر بأف بصيع الأمور التي  أف واحد منها صحيحا "، عزمت علي
ولكن سرعاف ما  ،دخلت عقلي لم تكن أصدؽ من ضلبلات أحلبمي

وحاولت علي أف اعتقد أف بطلبف كل شيء يلزمتٍ بالضرورة  ،لاحظت
وبؼا رأيت ىذه ابغقيقة " أنا افكر إذف  ،علي أف أكوف شيئا من الأشياء

أنا موجود " تعتبر من الثوابت التي لا تزعزعها فروض الشكاؾ حكمت 
بأنتٍ أستطيع مطمئنا بأف ابزذىا ابؼبدأ الأوؿ للفلسفة التي كنت أبحث 

  عنها .

ىكذا بسكن ديكارت من الوصوؿ إلي حقيقة يقينية أولي لا 
بيكن الشك فيها علي الإطلبؽ وىي " أنو يستطيع أف يشك بُ 

بل ربدا كاف ىناؾ ذلك الشيطاف ابؼاكر الذي  ،والعقليات ،المحسوسات
يبعث بعقلو فتَيو الباطل حقا وابغق باطلب ، ويستطيع أف يشك بُ أنو 

وىذا  ،الشك يقتضي بالضرورة أف يكوف مفكرا ولكن مثل ىذا ،يفكر
 ،الشيء ىو أنو يفكر وبالتالي لا يستطيع أف ينكر أنو يفكر حتُ يشك

وأنو عندما يفكر أو بىطئ بُ التفكتَ فإنو موجود بالضرورة باعتباره ذاتا 
 مفكرة ".

وىنا بقد أنفسنا أما التساؤؿ الذي يطرح نفسو وىو ىل كاف 
وىل الدوافع التي دفعتو للشك بيكن أف تقنعنا  ،ديكارت بؿقا بُ شكو
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بصحتها ؟ ىنا نلبحظ أف موقف ديكارت ىذا واجو اعتًاضات شديدة 
فإف ىناؾ " ابؼعرفة "  أحيانا" إذا كانت ابغواس بزدعنا  –فقاؿ البعض 

ومن بٍ يقوؿ علما النفس أف ابغواس لا  ،للحالات التي ابلدعنا فيها
وبُ  ،ذا طلبنا منها أكثر بفا تستطيع أف تعطيو "بيكنها أف بزدعنا إلا إ

ذلك يذىب الفيلسوؼ الإبقليزي " ألفريد آير " بُ نقده لشك 
كرؤيتنا   ،ديكارت بُ ابؼعرفة ابغسية وما يتًتب عليها من أخطاء عديدة

يؤدي إلي  ،ومربعا عن قرب ،علي سبيل ابؼثاؿ للبرج مستديرا عن بعد
تي أشار إليها ديكارت كلها أخطاء بُ القوؿ بأف أخطاء ابغكم ال

الاستدلاؿ فرؤيتنا للبرج مستديرا عن بعد ومربعا عن قرب لا يعتٍ أف 
وذلك لأننا بالفعل نري البرج عن بعد  ،ابؼعرفة ابغسية بزدعنا أو تضللنا

فما نراه بالفعل لا بىدعنا وإبما ما بىدعنا ىو  ،مستدير وعن قرب مربع
 استدلالاتنا ابػاطئة .

وإذا كاف الاستدلاؿ بيكن لو أيضا أف بىدعنا كما ظن 
وذلك بالاستعانة بقواعد  ،فإنو من ابؼمكن الرد علي ىذا الظن ،ديكارت

بُ الأفكار والصدؽ من الكذب بُ ابؼنطق التي بسيز ابغق من الباطل 
 .ومن بٍ يعصمنا ابؼنطق من الوقوع بُ ابػطأ  ،الأحكاـ

بالشك بُ ابؼعرفة ابغسية وبُ وبؼا كاف ديكارت لم يكتفي 
الاستدلاؿ العقلي بل ظن أنو ربدا كاف نائما بولم بل ربدا كاف ىناؾ 

فإنو من ابؼمكن أيضا الاعتًاض علي ديكارت بأنو  ،شيطانا ماكر بعقلة
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"إذا كانت الأحلبـ بزدعنا فإنو من ابؼمكن أف بميز بتُ حالة اليقظة من 
ظة تكوف التصورات متصلة والأفكار باعتبار أنو بُ اليق ،حالة النوـ
كما أف الإدراكات تكوف متفقة مع الذكريات ومنسجمة مع   ،منسجمة

 أحكاـ العقل .

وىنا يري  " آير " أف مثل ىذا ابؼطلب الذي يطالب بو 
ىو  ،الدليل القاطع علي كونو يقظا وليس نائما بولم إقامةىو  ،ديكارت

حقا أنو من  ،زوؿ معها كل شكي ،مطلب يصعب برقيقو بدرجة يقينية
وذلك عن طريق قياس  ،ابؼمكن للمرء أف يقنع نفسو بأنو ليس بُ حلم

لكنو بُ ىذه ابغالة يكوف  ،أحكامو الإدراكية ابغسية بتجارب أخرى
إذ لا يقتُ إلا القضايا التحليلية وحدىا وىي  ،معرضا للخطأ أيضا

لي موضوعها كقضايا القضايا التي لا يضيف فيها بؿموبؽا  جديدا إ
 الرياضة .

دائما فإف أحكامها  ،أما بالنسبة للقضايا التأليفية العلمية
ومن بٍ فإف مطلب اليقتُ الذي يطالب بو  ،وليست يقينية ،احتمالية

ديكارت بالنسبة لكونو يقظا أـ نائما ىو مطلب يستحيل الوصوؿ إلي 
 يقتُ كامل بشأنو ىذا بالنسبة بؼشكلة الأحلبـ .

قد فنجد البعض  ،ونأبٌ أختَا إلي مشكلة وجود شيطاف ماكر
وذلك  ،لاحظ إف افتًاض وجود ىذا الشيطاف ىو افتًاض لا فائدة منو
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فبوسع ىذا الشيطاف  ،لأنو لو كاف صحيحا بؼا استطعنا التخلص منو
 ابؼاكر أف بهعلنا نتوىم بأننا بكن لا نفكر بُ شيء .

   ( .من النفس إلي اللهالمرحلة الثانية : الانتقال ) 

بُ ىذه ابؼرحلة يقوؿ ديكارت " الأف أدركت أنتٍ موجود مفكر  
ولا يهم إف   ،يعقل ويشك ويثبت وينفي ويريد ولا يريد وبوس ويتخيل

وذلك يعتٍ  ،فوجودي وجود عقلي بالدرجة الأولي ،كاف لي بدف أـ لا
 أف وجودي كمفكر أشد وثوقا ويقينا من وجود ابعسم " .

ىنا ميز لنا ديكارت بتُ النفس والبدف باعتبار أف النفس  
أما البدف فجوىره ىو الامتداد ولا  ،جوىرىا روحالٍ وىو الفكر ذاتو

ومعتٍ ىذا أف طبيعة النفس بـتلفة بساـ  ،ينطوي علي شيء من الفكر
وىكذا بيكن القوؿ بُ ضوء مثل ىذه  ،الاختلبؼ عن طبيعة ابعسد

 ستطيع أف أعرؼ بيقتُ ما إذا كاف لي بدف أـ لا ".النتيجة " أنتٍ لا أ

وىنا بقد أنفسنا أما التساؤؿ الذي يطرح نفسو من خلبؿ  
؟ بهيب ديكارت ،وىو ىل بُ الطبيعة أجساـ أخرى ،النتيجة السابقة

بقولو " إف كل ما أعرفو الأف وواثق فيو ثقة كاملة ىو أنتٍ جوىر مفكر " 
بتُ وجودي كمفكر وبتُ وجود البدف بل ومثل ىذه النتيجة التي تفصل 

وجود العالم بدا برتويو من أجساـ بفاثلة لبدلٍ مثل ىذه النتيجة تنتهي 
 بي إلي العزلة " .
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وىذا يعتٍ أف التجاء ديكارت كاف إلي الضامن النهائي الوحيد   
 ،ومن بٍ ذىب إلي معرفة العالم عن طريق الله ،لكل حقيقة وىو الله

علي الأرض للصعود إلي السماء بل أراد أف يهبط من  لذلك لم يعتمد
 السماء إلي الأرض .

 ومن هذا المنطلق كانت أدلة وجود الله عند ديكارت كما يلي:  

وىنا يري  ،:  وىو فكرة الكماؿ ابؼوجودة بُ عقليالدليل الأول 
فأنا موجود  ،مثل ىذه الفكرة لا بيكن أف أكوف أنا مصدرىاديكارت 

والدليل علي ذلك ىو أنتٍ أشك والشك ىو نوع من النقص .  ،ناقص
طيب لو ىذا الكلبـ صحيح من أين إذف جاءتتٍ ىذه الفكرة ؟ يري 

وليس  ،ديكارت بأنو لابد أف تكوف جاءت من موجود لا نهائي كامل
وىذا ابؼوجود اللبنهائي  ،فيو أي شيء من النقص ابؼوجودة بُ وجودي

 الكامل ىو الله .

نلبحظ أف ىناؾ من اعتًض علي ىذا الدليل عند وىنا  
فقد اعتًض " جاسندي " علي ىذا الدليل فقاؿ " بأف فكرة  ،ديكارت

الكماؿ التي وجدىا ديكارت بُ نفسو ليست موجوده لدي بصيع 
وأف تصور اللبمتناىي الكامل إبما ىو تصور سلبي لفكربٌ  ،الناس

وأف ىذه الفكرة إذا كاف بؽا  ،اابؼتناىي والناقص اللتتُ بقدبنا بُ أنفسن
 وجود بُ نفوسنا فهي من صنع أذىاننا وحدىا " . 
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بأف ىذه الفكرة ملبزمة للعقل  ،وردا علي ذلك أجاب ديكارت 
كما أف فكرة الكماؿ   ،وأنها فطرية موجودة عند الطفل بالقوة ،البشري

كما أف التأليف بتُ أشياء   إبهابيةوإبما  ،أو اللبمتناىي ليست سلبية
بل إف فكرة الكماؿ ىي فكرة  ،ناقصة لا بيكن أف ينتج فكرة الكامل

 .  للؤذىاننابسيطة ملبزمة 

 ،الثالٍ ىذا مكمل أو متمم للدليل الأوؿ الدليل يعتبر الدليل الثاني :
وبُ ذىتٍ فكرة  ،وىنا يذىب ديكارت إلي القوؿ " أنتٍ موجود ناقص

فما ىي إذف علة وجودي ؟ بهيب أف علة وجودة ىي  ،لابؼوجود الكام
الله وذلك لأنتٍ لا أستطيع أف أتصور نفسي خالقا لوجودي . طيب 
بؼاذا ؟ لأنتٍ لو كنت خالقا لوجودي بؼا حرمت نفسي شيئا من الكماؿ 

ولو كنت قادرا علي أف أمنح نفسي بصيع الكمالات  ،الذي ينقصتٍ
لأف الذي  ،فلست إذف خالق نفسي ،لأصبحت أنا ابؼوجود الكامل

 يستطيع أف يهب الوجود يستطيع أف يهب الكماؿ أيضا .

وبُ ىذا الدليل يتضح لنا تلك ابؼوازنة بتُ خلق الكائن وخلق    
فديكارت يقوؿ " لو كنت خالق لنفسي لأعطيت نفسي  ،كمالاتو

وخلق الصفة  ،ولكن الكماؿ صفة من صفات الوجود ،بصيع الكمالات
 هل من خلق الوجود نفسو .أس
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ويسمي ىذا الدليل بالدليل الأنطولوجي أو الدليل  الدليل الثالث :
 وبيكن تلخيص ىذا الدليل علي النحو التالي :  ،الوجودي

 

 الكامل : ىو الذي بيلك بصيع الكمالات

 الوجود كماؿ 

 إذف الكامل موجود 

كما   ،ىنا نلبحظ أنو يستخرج وجود الله من معتٍ الإلو نفسو
وىنا  ،فماىية الله تتضمن وجودة ،يستخرج خواص ابؼثلث من تعريفة

لزـ من ذلك أف  ،يقوؿ ديكارت " كنت أري جيدا أنتٍ إذا فرضت مثلثا
ولكتٍ لم أجد بُ  ،تكوف أحد زواياه الثلبثة مساوية لزاويتتُ قائمتتُ

بُ حتُ أنتٍ رجعت  ،علتٍ علي يقتُ من أف العالم مثلثا ماذلك ما به
وجدت أنو يتضمن  ،أتصورهإلي امتحاف معتٍ ابؼوجود الكامل الذي 

ويتًتب علي ذلك  ،معتٍ ابؼثلث إف زواياه الثلبثة مساوية لزاويتتُ قائمتتُ
أف وجود الله والذي ىو الكائن الكامل لا يقل يقينا عن أي برىاف من 

وىنا نلبحظ أف مثل ىذا الدليل يعود بالدرجة الأولي  ابؽندسة . براىتُ
 إلي ما قالو القديس " أنسلم " بُ وجود الله .

وقد اعتًض البعض علي ىذا الدليل علي أساس أف ارتباط 
التصورات لا يكفي للدلالة علي ارتباط الأشياء ابػارجية، والضرورة 
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الدليل الأنطولوجي بل أبطل  كما أبطل " كانط "  ،ابؼنطقية ليست واقعة
 بصيع الأدلة العقلية علي وجود الله . 

تلك ىي براىتُ ديكارت الثلبثة علي وجود الله وىي بصيعا 
 تقوـ علي فكرة الكماؿ .

   ؟ ما هي صفات الكائن الكامل عند ديكارت

 ،لكائن الكامل عند ديكارت أف يكوف لا متناىيامن صفات ا 
 ،قادر علي كل شيء ،عابؼا بكل شيء ،دائما مستقلب بذاتو ،واحدا أزليا

 ،حريتووخالق لكل ابغقائق الأبدية بدحض  ،ومصدر كل حقيقة وختَ
وىنا نلبحظ أف ىذه الصفات تتفق كل الاتفاؽ مع قالت بو الفلسفة 

وىو ما حاوؿ " اتتُ جلسوف " أف يوضحو  ،سيطالأوربية بُ العصر الو 
 بُ كتابو " إبؽاـ روح الفلسفة ابؼسيحية ".

( إذا  ٔعن ) وبُ ضوء ىذه الصفات الإبؽية قد يتساءؿ البعض 
يبطلها حينما يشاء فما قيمة  ،كانت ابغقائق الأبدية خاضعة لإرادة الله

 ثابت لا ؟ بهيب ديكارت علي ذلك فيقوؿ " إف اللهقوانتُ الطبيعة 
 ،وثباتو ىو الذي يضمن لنا ثبات الأشياء وثبات قوانتُ الطبيعة ،يتغتَ

وبفا يزيد يقيننا بُ ذلك ىو أف الله صادؽ وصدقو ىو العماد الوحيد 
وبذلك يكوف ابؼنهج الديكاربٌ برمتو ىو بؿاولة بكو برديد  ،لكل حقيقة

فنحن بلطئ  ،قل وحدهوىو الابذاه ابؼضيء بنور الع ،الابذاه الصحيح لنا
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لأننا لا نصغي لصوت العقل وبلطئ لتسرعنا بُ ابغكم قبل أف تتضح 
 لعقولنا الأمور .

       المرحلة الثالثة : الهبوط من الله إلي العالم 

علما يقينيا بأف  أيضاوأعلم  ،أنا أعلم أنتٍ موجود لأنتٍ افكر 
ولكن وجود  ،ولولا معرفتي بالله لبقيت بُ عزلة عن كل شيء ،الله موجود

 الله يضمن لي وجود العالم ابػارجي ويضمن لي كل علم .

وىنا بقد ديكارت يري أف الله ىو الذي يضمن لنا مطابقة  
ومعتٍ ىذا أف العالم  ،الصور ابؼوجودة بُ أذىاننا للحقائق ابػارجية

وإبما ذو وجود حقيقي مستقل عن  ،ارجي ليس تصورا ذىنيا فحسبابػ
ما ىي حقيقة ىذا العالم ؟ ىل وجودة  ولكنومتميز عن الله .  ،نفسي

أـ بزتلف حقيقتو عن ىذه  ،مطابق بساـ الانطباؽ بؼا تطلعنا عليو حواسنا
 الظواىر التي تبدو لنا ؟

وبكن لا نعرؼ  ،إف ابغواس لا تدلنا إلا علي الظواىر وحدىا 
 ،وىنا نقصد ابعوىر ،الظواىر معرفة حقيقية إلا إذا ابذهنا إلي ما ورائها

 ،وليس معتٍ ىذا أف مثل ىذا الشيء الذي نسميو ابعوىر ىو الله
لا يطلق علي الله وعلي بـلوقاتو بصورة  فمعني الجوهر عند ديكارت

وإذا اطلق علي  ،فإذا اطلق علي الله دؿ علي ابؼوجود بذاتو ،واحده
أما  ،ابؼخلوقات دؿ علي الشيء الذي بوتاج وجودة إلي وجود الله لا غتَ
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الأشياء التي بوتاج وجودىا إلي وجود العلل ابؼخلوقة فهي أعراض لا 
 جواىر .

بٍ يؤكد لنا ديكارت بأف لكل جوىر صفة أساسية تلزـ عنها  
 ،الفكر فالصفة الأساسية بُ النفس ىي ،صفاتو الأخرى وخصائصو

 ،إذف فالامتداد ىو ماىية ابؼادة ،بُ ابؼادة ىي الامتداد الأساسيةوالصفة 
وىنا  ،وباقية وراء التغتَات ابغسية ،وىو وحدة فكره متميزة وواضحة

حديثة العهد  ،يقوؿ ديكارت " لنأخذ مثلب قطعة من شمع العسل
اؿ فيها شيء ويز  ،إف ىذه القطعة لم تفقد بعد حلبوة العسل ،بابػلية

فلونها وحجمها وشكلها ىي أشياء  ،من رائحة الزىر الذي قطفت منو
وإذا نقرنا  ،فهي الأف جامدة وباردة نستطيع أف نلمسها ،ظاىرة لأعيننا

ولكننا إذا وضعناىا بالقرب من النار نري عند  ،عليها أحدثت صوتا
لها يضيع وشك ،ذلك أف طعمها يتغتَ ورائحتها تتلبشي ولونها يتبدؿ

وتسخن حتي نكاد لا نستطيع أف  ،وحجمها يزيد وتنقلب إلي سائل
 ولا ينبعث منها صوتا مهما نقرنا عليها . ،نلمسها

فهل زالت قطعة الشمع أـ ىي باقية بالرغم من ىذه التغتَات  
ولا يستطيع أحد أف ينكر  ،التي طرأت عليها ؟ بهب أف نقر بأنها باقية

نا نعرفو بُ قطعة الشمع ىذه معرفة واضحػػة وبفيزة إذف ما الذي ك ،ذلك
لأف الأشياء التي تقع برت  ،؟ إف ما كنا نعرفو عنها ليس أمرا بؿسوسا

 ابغواس من ذوؽ وشم وبصر وبؼس وبظع قد تتغتَ كلها .
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ولا  ،وىنا استنتج ديكارت أف الشمعة ليست تلك الرائحة 
وإف ابغواس لا تدركها  ،لشكلولا ذلك ا ،ولا تلك ابؼقاومة ،ذلك اللوف
والذىن وحده قادر علي إدراؾ جوىر  ،بل تدرؾ ظواىرىا ،بُ جوىرىا

وىذا الشيء الذي يدركو الذىن بوضوح وبسيز إبما ىو  ،قطعة الشمع
 الألوافأما  ،وىو جوىر ابعسم ،وىو الصفة الأولي الأساسية ،امتدادىا

 والأصوات والروائح فهي صفات ثانية وليست بؽا وجود بذاتها .

ولم يبق بؽا إلا  ،وىكذا جرد ديكارت ابؼادة من بصيع صفاتها 
فالامتداد وابغركة بنا وحدبنا الشيآف ابػارجياف  ،صفة الامتداد وابغركة

ومعتٍ ىذا  ،وبنا أيضا الوحيداف اللذاف تتألف منهما علم الطبيعة ،حقا
باعتبار أف بصيع  ،كل شيء بُ الكوف بيكن أف يفسر تفستَا آلياأف  

والطبيعة ابؼادية   ،أحواؿ ابؼادة وظواىرىا عند ديكارت ترجع إلي ابغركة
 كلها ما ىي إلا سلسلة من ابغركات .

فإذا كاف العالم ابؼادي كلو امتداد وجب أف يتصف بخواص 
تدرؾ عن طريق وىذه ابػواص ىي خواص ىندسية  ،الامتداد كلها

فابؼادة ترجع إلي الامتداد  ،الذىن وحده وىي بزضع للبرىاف الرياضي
وإذا كاف من ابؼستحيل وجود مادة بغتَ  ،تنحل إلي ابؽندسة والفيزياء

 امتداد فكذلك من ابؼستحيل وجود امتداد بغتَ مادة .
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وىو ابػالق للطبيعة كاف معتٍ  ،وبؼا كاف الله ىو ابؼوجود الكامل
وبؼا كاف ىذا  ،الله أرادىاىذا أف كل شيء بُ العالم بىضع للقوانتُ التي 

وىو ما يؤكد أف   ،كانت كمية ابغركة بُ العالم ثابتو  ،ابػالق ثابتا لا يتغتَ
 ،تُ ابغركةكل شيء بُ العالم المحسوس جري بصورة آلية بزضع لقوان

وىكذا يتحوؿ العالم ابؼادي عن ديكارت إلي قضية رياضية تتضح أو 
وكذلك الأجساـ العضوية فهي  ،تتكشف وفقا لقوانتُ ابؼيكانيكا

وابعسم الإنسالٍ نفسو أيضا تفسره قوانتُ  ،خاضعة أيضا بؽذه الآلية
 ركة .ومن ىنا يري ديكارت ابغيوانات باعتبارىا آلة متح ،الآلية الكلية

ففي العالم لا يوجد إلا جوىرين اثنتُ فقط وبنا النفس  
قوانتُ  ،وبالتالي لا يوجد إلا نوعاف من القوانتُ ،وابؼفكرة وابؼادة ابؼمتدة

من حيث ىو جسم يدخل ضمن  الأنسافوجسم  ،الفكر وقوانتُ ابؼادة
سم ابعواىر ابؼمتدة ابػاضعة لقوانتُ ابغركة، وبُ سبيل ابراد النفس بابع

يقوؿ ديكارت . " بوجود ما ابظاه بالغدة الصنبورية " والتي ما ىي إلا 
تتلقي من النفس الأوامر فتوصلها إلي  ،وسيط بتُ النفس وابعسم

الرسائل الواردة من  الأعصابكما تتلقي من   ،والعضلبت الأعصاب
 العالم ابػارجي فتًسلها إلي النفس "

وىنا نلبحظ أنو علي الرغم من قوؿ " ديكارت " بذلك التأثتَ 
ابؼتبادؿ بابعسم عن طريق " الغدة الصنبورية " إلا أنو طبق تبقي مع 

وىو أف  ،وسبب ذلك واضح ،ذلك تلك الثنائية الواضحة بينهما
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 ،ديكارت أربي علي الفلبسفة المحدثتُ انتصارا لنظرية ابغرية الإنسانية
تفرض بتُ الفكر وابعسم مطابقة عن بصيع النظريات التي وبؽذا أعرض 

 أو تهددىا بالضياع . الإنسانيةدقيقة قد تناؿ من ابغرية 

 ،يكارت فلسفة ثورة وتغيتَوأختَا فعلي ىذا النحو تعد فلسفة د
لأنو قاـ بأثبات ابغقائق الثلبثة الكبرى التي يقاـ عليها صرح الفلسفة بُ  

                لله والعالم .  كل العصور وىي النفس وا
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 ( حياته ومصنفاته2)

وُلد بأمستًداـ من أسرة يهودية، وأراد والده على أف يصتَ 
حاخامًا، فتلقى اللغة العبرية والتوراة والتلمود والفلسفة اليهودية للعصر 
الوسيط وصناعة صقل زجاج النظارات بؼا كاف مقرراً من أف يتعلم 
ابغاخاـ صناعة يدوية، ولكن داخلو الشك بُ الدين، فعدؿ عن 

 العلوـ الإنسانية، وأخذ يتًدد على الأوساط مشروعو، وبروؿ إلى
البروتستانتية، فلقي فيها طبيبًا تيوصوفيِّا من القائلتُ بوحدة الوجود لقنو 

وغتَه  " وبرونو جيورداف" الطبيعة وابؽندسة والفلسفة الديكارتية، بٍ قرأ 
من فلبسفة العصر بتُ بؿدثتُ ومدرسيتُ، فازداد ابتعادًا عن اليهودية، 

زعماؤىا أف يستبقوه بُ حظتَتها وعرضوا عليو مرتبًا فرفضو،  ورأى
واعتدى عليو رجل متعصب وجرحو بخنجر، فلم ينثنِ، فأعلن الزعماء 

( وحصلوا من السلطة ابؼدنية على أمر ٙ٘ٙٔفصلو من ابعماعة )
بإقصائو عن ابؼدينة إذ كاف البروتستانت أيضًا يعدونو رجلًب خطراً، فأقاـ 

حدى الضواحي، ومكث ىناؾ بطس سنتُ يكسب عند صديق بُ إ
رزقو بصقل زجاج النظارات، فكاف أصدقاؤه يأتوف من ابؼدينة فيحملوف 
الزجاج ويبيعونو فيها، وبُ تلك الفتًة شرع يكتب، بٍ أخذ يتنقل بُ 
ىولندا، وكاف أينما بول يلقى أصدقاء معجبتُ بو معتنقتُ مذىبو، ومن 

عرض عليو أف يقيم  Condé نديابؼعجبتُ بو القائد الفرنسي كو 
بفرنسا ويتناوؿ معاشًا فرفض، وأمتَ أبؼالٍ عرض عليو بُ نفس السنة 
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منصبًا بجامعة ىيدلبرج، فرفض كذلك بـافة أف لا تتوفر لو ابغرية بُ 
التعليم، وكاف مصدوراً بالوراثة، فكاف مرضو من جهة، وكانت الفلسفة 

طة ابؽادئة الوادعة، فلقب من جهة أخرى، بوملبنو على ابؼعيشة البسي
 بالقديس ابؼدلٍ، وكانت وفاتو بددينة لاىاي.

( ٓٙٙٔابزذ اللبتينية لساناً بورر بو، وكاف أوؿ ما كتب )
« بُ مبادئ فلسفة ديكارت مبرىنة على الطريقة ابؽندسية»رسالة 

كتمهيد ومدخل لفلسفتو ابػاصة، وىذا أمر جدير بالذكر، بٍ عرض 
( كتبها ٓٙٙٔ« )ابؼوجزة بُ الله والإنساف وسعادتوالرسالة »فلسفتو بُ 

لأصدقائو ابؼسيحيتُ ولم تنشر، وقد ضاع الأصل وبقيت تربصتاف 
ىي « بُ إصلبح العقل»، بٍ وضع رسالة ٕ٘ٛٔىولانديتاف نشرتا سنة 

ابؼنطق »بدثابة مقدمة بُ ابؼنهج وبُ قيمة ابؼعرفة، أو ىي من طراز 
« ابؼقاؿ بُ ابؼنهج»و« د تدبتَ العقلقواع»لفرنسيس بيكوف، و« ابعديد

بؼالبرانش، وكلها كتب تريد « البحث عن ابغقيقة»لديكارت، و
الاستغناء عن منطق أرسطو وإقامة ابؼنهج العلمي، غتَ أف سبينوزا ترؾ 
الرسالة ناقصة، فنشرت كما ىي بعد وفاتو، وكاف ابعدؿ شديدًا حوؿ 

عتقاد، فدوف بُ ذلك مسائل الوحي والنبوءة وابؼعجزات وحرية الا
غفلًب من اسم  ٓٚٙٔنشرت سنة « الرسالة اللبىوتية السياسية»

ابؼؤلف، فعدت خلبصة الكفر، وكاف أثناء تلك السنتُ يعمل بُ كتابو 
ويوالي تنقيحو وتفصيلو، ويطلع أخصاءه على ما « الأخلبؽ»الأكبر 
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كاف ينجز منو، فيتدارسونو ويكتبوف إليو فيما يصادفوف من مشكلبت، و 
قد حظر عليهم إطلبع أي إنساف على ما لديهم منو قبل الاستيثاؽ من 

بٍ أطلعو ىو على الكتاب  ليبنتز باطلبعخلقو، ورفض الإذف لأحدىم 
بعد أف توثقت الصلة بينهما، وىَمَّ غتَ مرة بنشره، فكاف بوجم خشية 

–٘ٚٙٔالفتنة، فلم ينشر الكتاب إلا بعد وفاتو، وبُ أواخر حياتو )
ولم يتمها، فنشرت كما ىي بعد وفاتو  « الرسالة السياسية»( دوف ٚٚٙٔ
 كذلك.

: إصلبح العقل، يتم عرض مذىبو بتلخيص ثلبثة من كتبو وىي
والأخلبؽ، والرسالة اللبىوتية السياسية، وأصحها كتاب الأخلبؽ، فإنو 
جامع يلخص الكتب السابقة ويكملها، وقد نهج فيو ابؼنهج ابؽندسي، 
وىو ابؼنهج اللبئق بدذىب وحدة الوجود الذي ينزؿ من الواحد إلى 

لثانية بُ الكثتَ، والكتاب مقسم إلى بطس مقالات: الأولى بُ الله، وا
النفس طبيعتها وأصلها، والثالثة بُ الانفعالات أصلها وطبيعتها، والرابعة 
بُ عبودية الإنساف أو بُ قوة الانفعالات، وابػامسة بُ قوة العقل أو بُ 
حرية الإنساف، فالأخلبؽ موضوع ابؼقالتتُ الأختَتتُ، ولكن سبينوزا 

عنده العمل، ولأف أطلق ىذا الاسم على الكتاب كلو لأف غاية النظر 
ابذاىو الأساسي أخلبقي كما ىو ابغاؿ عند الرواقيتُ والطريقة القياسية 
فيو مفتعلة، يتناوؿ الفيلسوؼ الظواىر ابؼعلومة بابؼلبحظة الظاىرة أو 
الباطنة، وىي كثتَة، فيحوبؽا إلى نتائج أقيسة برويلًب صناعيِّا، ويضع 
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ضي البرىاف من أف لذلك تعريفات ىي أحرى بأف تكوف مطالب تقت
تكوف مقدمات مسلمة للبرىاف، ومن ابؼبادئ والتعريفات ما يعارض 
بعضو بعضًا، مثاؿ ذلك: لكي يبرىن على أف ابعوىرين ابؼتغايرين لا 
بودث أحدبنا الآخر، يستند إلى مبدأ يقوؿ إف شيئتُ ليس بينهما شيء 

سادس( ولكي مشتًؾ لا يكوناف علة ومعلولًا )ابؼقالة الأولى، ابؼطلب ال
يبرىن على أف العقل الإبؽي لا صلة لو إطلبقاً بالعقل الإنسالٍ، يستند 
إلى مبدأ يقوؿ أفْ ليس بتُ العلة وابؼعلوؿ شيء مشتًؾ )ابؼقالة الأولى، 

(، بل أحياناً بهيء البرىاف على نقيض ابؼطلوب، مثاؿ ٚٔنتيجة ابؼطلب 
 بيكن أف يوجد لا»ذلك: ابؼطلب ابػامس من ابؼقالة الأولى معناه 

لا بيكن أف يوجد جوىراف »وبرىانو يذىب إلى أنو « جوىراف متشأّاف
، وأحياناً يبرىن على ابؼبادئ كأنها مطالب، فيقطع تسلسل «متغايراف

ابؼطالب الرئيسية، وقلما بهيء البرىاف برىاناً بدعتٌ الكلمة، أي موضحًا 
البة بٍ يبرىن على للمطلب، ومنهجو ابؼألوؼ أف بويل القضية ابؼوجبة س

ىذه بابػلف، كأنو يقصد قبل كل شيء إلى منع الرد عليو، ىذه 
ملبحظات شكلية، أما ابؼلبحظات ابؼوضوعية فسنذكر بعضها فيما 

 يلي:

 ( المنهج1)

قبل كل شيء بهب التفكتَ بُ وسيلة شفاء العقل وتطهتَه »
ابؼعرفة ، ىذه الوسيلة ىي التمييز بتُ ضروب «لكي بهيد معرفة الأشياء



 
62 

وتقدير قيمة كل منها لأجل الاىتداء إلى ابؼعرفة ابغقة، ىناؾ معرفة 
بظاعية تصل إلينا بالفعل، مثل معرفتي تاريخ ميلبدي ووالدي وما أشبو 
ذلك، وىي معرفة غتَ علمية، فإذا صرفنا النظر عنها ابكصرت ابؼعرفة بُ 

ستقراء العامي، ثلبثة ضروب: الضرب الأوؿ معرفة بالتجربة آّملة أو الا
وىي إدراؾ ابعزئيات بابغواس على ما يتفق بحيث تنشأ بُ الذىن أفكار 
عامة من تقارب ابغالات ابؼتشأّة مثل معرفتي ألٍ سأموت لكولٍ رأيت 
أناسًا مثلي ماتوا، وأف الزيت وقود للنار، وأف ابؼاء يطفئها. ىذه ابؼعرفة 

وأمثابؽا أننا لم نصادؼ متفرقة مهلهلة، وأصل اعتقادنا ّٔذه الأفكار 
ظواىر معارضة بؽا، دوف أف يكوف لدينا ما يثبت لنا عدـ وجود مثل 
ىذه الظواىر، الضرب الثالٍ معرفة عقلية استدلالية تستنتج شيئًا من 
شيء، كاستنتاج العلة من ابؼعلوؿ دوف إدراؾ النحو الذي بردث عليو 

حالة جزئية، كتطبيق  العلة ابؼعلوؿ، أو ىي معرفة تطبق قاعدة كلية على
معرفتي أف الشيء يبدو عن بعد أصغر منو عن قرب، على رؤيتي 
للشمس، فأعلم أف الشمس أعظم بفا تبدو لي، ىذه ابؼعرفة يقينية، 
ولكنها ىي أيضًا متفرقة لا رابطة بتُ أجزائها، الضرب الثالث معرفة 

تي أف عقلية حدسية تدرؾ الشيء بداىيتو أو بعلتو القريبة، مثل معرف
النفس متحدة بابعسم بؼعرفتي ماىية النفس أو مثل معرفتي خصائص 
شكل ىندسي بؼعرفتي تعريفو، وأف ابػطتُ ابؼوازيتُ لثالث متوازياف، ىذه 
ابؼعرفة الأختَة ىي الكاملة لأف موضوعاتها معافٍ واضحة متميزة يكونها 

خلق العقل بذاتو، ويؤلف ابتداء منها سلسلة مرتبة من ابغقائق، في
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الرياضيات والعلم الطبيعي حيث تبدو ابغقيقة ابعزئية نتيجة لقانوف كلي، 
 ويبتُ العقل عن فاعليتو وخصبو، واستقلبلو عن ابغواس وابؼخيلة.

بهب إذف الاستمساؾ بابؼعالٍ البسيطة بُ بداية كل علم، فإف 
البساطة ىي العلبمة التي يعرفها ّٔا ابؼعتٌ الصادؽ، لاستحالة أف يكوف 

بؼعتٌ البسيط معلومًا من جهة بؾهولًا من أخرى، فابؼعتٌ الصادؽ يقيتٍ ا
بذاتو، لا يتعلق صدقو بعلبمة خارجية؛ إذ أف الذىن ابغاصل عليو يعلم 
بالضرورة أنو صادؽ، ولا يستطيع أف يشك فيو، ولا يطلب لو ضماناً، 
فالشك الديكاربٌ لا يتحقق إلا بالاعتقاد بإمكاف وجود إلو خادع، 

بؼعتٌ الصادؽ مطابق بؼوضوعو، وليس يقاؿ إف ابؼعتٌ صادؽ لكونو وا
للمعتٌ نفسو، لا « صفة ذاتية»مطابقًا بؼوضوعو، فإف ابغقيقة تقوـ بُ 

بُ ابؼطابقة مع موضوع خارجي؛ ومن بَشَّة فابؼعتٌ الصادؽ حقيقي 
موضوعي، فإف ابؼطابقة تامة بتُ العقل ابغاصل على معافٍ واضحة 

لوجود: فابؼعالٍ ابؼنفصلة يقابلها أشياء منفصلة، وابؼعالٍ متميزة وبتُ ا
ابؼتصلة يقابلها أشياء متصلة )فسبينوزا يتابع ديكارت بُ اعتباره الفكر 
بؿصوراً بُ نفسو، ولكنو يرى أف الفكر صادؽ، وأنو موضوعي، كلما 
برقق فيو ابؼعتٌ برققا كليا فأثبت نفسو بنفسو(، أما التخيل فيعلم أنو  

من عدـ تعتُ موضوعو، إذ نستطيع أف نتخيلو موجودًا أو غتَ كذلك 
موجود، أو أف نضيف إليو كذا أو كذا من الصفات ابؼتضادة، وكذلك 
ابغاؿ، بُ ابػطأ فإنو يضيف إلى ابؼوضوع بؿمولًا لا يلزـ من طبيعتو 
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بسبب أف العقل يتصور تلك الطبيعة تصوراً غامضًا، وكل الفرؽ بتُ 
ابػطأ مصحوب بتصديق، وإبما بهيء ىذا التصديق  ابػطأ والتخيل أف

من عدـ توفر ابؼعرفة ابغقة، مثاؿ ذلك: حتُ ننظر إلى الشمس فتتخيل 
أنها تبعد عن الأرض حوالي مائتي قدـ، فهنا لا يقوـ ابػطأ بُ ىذا 
التخيل معتبراً بُ ذاتو، بل بُ جهلنا عند ىذا التخيل ابؼسافة ابغقيقية 

لسبب بُ ىذا التخيل، وعلى ذلك ليس ابػطأ بيننا وبتُ الشمس وا
تصور ما لا وجود لو، ولكنو عدـ تصور ابؼوجود كلو، والواقع أننا حتُ 
نعلم فيما بعد أف الشمس بعيدة عنا بدقدار قطر الأرض ستمائة مرة أو 

منا، فليس بُ ابؼعالٍ شيء  قرييوتزيد، لا بملك أنفسنا من أف نتخيل أنها 
ثبوبٌ من أجلو يقاؿ إنها كاذبة، وإبما ابؼعالٍ الكاذبة ىي معافٍ غتَ 
مطابقة أو ناقصة تؤخذ على أنها مطابقة أو كاملة، ويتضح من ىذا 
ابػطأ يقع بُ معرفة الضربتُ الأوؿ والثالٍ، وأف معرفة الضرب الثالث 

 بريئة منو.

عالٍ العقل وابؼوجودات، وكاف إذا كانت ابؼطابقة تامة بتُ م
ابؼقصود العلم بالطبيعة، تعتُ على العقل أف يضع أولًا ابؼعتٌ الذي بيثل 
منبع الطبيعة وأصلها، بٍ يستنبط منو معانيو بصيعًا، بحيث يكوف ىذا 
ابؼعتٌ ىو أيضًا منبع ابؼعالٍ وأصلها، فنحصل بذلك على العلم ابغق 

معلولاتها، لكن لا ابؼعلومات ابعزئية الذي شرطو أف يتأدى من العلة إلى 
بُ تعاقبها، فإنو لا يستنبط من ابؼعالٍ الدائمة إلا معالٍ دائمة، والتعاقب 
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لا متناهٍ من جهة عدد الأشياء والأحداث وظروفها، والغرض استنباط 
ابؼاىيات والقوانتُ، وترتيبها بعضها من بعض، فإف بدوجبها تقع بصيع 

بُ الزماف كما  الأشياءينها، والعقل لا يدرؾ ابعزئيات وتتًتب فيما ب
، فلؤجل استكشاؼ ابؼعتٌ الأوؿ «صورة الأبدية»تدركها ابؼخيلة، بل بُ 

الذي تلزـ منو بصيع ابؼعالٍ، أو ابؼبدأ الأوؿ الذي تصدر عنو بصيع 
الأشياء، بهب أف نلبحظ أف من خصائص العقل أنو يكوف ابؼعالٍ 

، ومعتٌ ابؼتناىي معدوؿ بُ حقيقتو إذ أننا المحصلة قبل ابؼعالٍ ابؼعدولة
مكن حده بشيء انقوؿ عن الشيء عن شيء إنو متناهٍ بُ جنسو متي 

آخر من طبيعتو، فمثلًب نقوؿ عن جسم إنو متناهٍ لأننا نستطيع دائما أف 
كل تعيتُ فهو حد أو عدوؿ »نتصور جسمًا أعظم منو، وعلى العموـ 

بدعتٌ الكلمة ىو معتٌ اللبمتناىي ، وعلى ذلك فابؼعتٌ المحصل «وسلب
  أو ابعوىر ابؼطلق أو الله، وبو بهب الابتداء.

 ( الله أو الطبيعة3)

ما ىو بُ ذاتو ومتصور بذاتو، أي ما معناه »تعريف ابعوىر أنو 
، وىكذا يريد سبينوزا لكي بىلص «غتَ مفتقر بؼعتٌ شيء آخر يكوف منو

ولاىا أف ابعوىر علة ذاتو، أي من التعريف إلى النتائج التي يقصدىا، وأ
إف ماىيتو تنطوي على وجودىا، وإلا كاف ابعوىر موجودًا بغتَه، فكاف 
متصوراً ّٔذا الغتَ لا بذاتو ولم يكن جوىراً، )وىذا ىو الدليل الوجودي، 
وإلى جانبو اصطنع سبينوزا حجة ديكارت القائلة إنو كلما كانت طبيعة 
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ف الشيء أقدر على الوجود، الشيء حاصلة على حقيقة أعظم، كا
قدرة لا متناىية على الوجود،  —أو الله  —وللموجود اللبمتناىي 

 ومن بشة فهو موجود بالضرورة(.

النتيجة الثانية أف ابعوىرة لا متناهٍ؛ إذ لو كاف متناىيًا لكاف 
متصلًب بجواىر أخرى برده وكاف تابعًا بؽا متصورًا ّٔا لا بذاتو، النتيجة 

ابعوىر واحد، إذ لو كاف ىناؾ جوىراف أو أكثر لكاف كل  الثالثة أف
جوىر بود الآخر ولبطل أف يكوف ابعوىر جوىرًا أي متصوراً بذاتو، 
وعلى ذلك فابعوىر موجود بالضرورة أو واجب الوجود سرمدي، لا 
يكوف ولا يفسد، فإذا وجد شيء عداه، لم يكن أف يكوف ىذا الشيء، 

جزئيِّا يتجلى فيو ابعوىر، « حالًا » للجوىر الأوحد أو« صفة»إلا 
أي ابػالقة من حيث « الطبيعة الطابعة»وبعبارة أخرى: إف ابعوىر ىو 

ىو مصدر الصفات والأحواؿ أنفسها، وبؼا كاف ىو الأوحد، كاف مطلق 
ابغرية بدعتٌ أنو ىو الذي يعتُ ذاتو، أما حريتو فمرادفو للضرورة، 

وري فعل ذابٌ منبعث من باطن، والضرورة غتَ القسر، فإف الفعل الضر 
فابعوىر ضروري وابغقائق الأزلية ضرورية لم يفرضها بإرادتو )كما يذىب 

متناىي لم يكن شخصًا مثل إلو الديانات، إليو ديكارت(، وبؼا كاف اللب
وإلا لكاف معينًا، وقد سبق القوؿ إف كل تعيتُ فهو سلب، فليس لو 

صية، وإذف فابعوىر لا يفعل عقل ولا إرادة؛ إذ أنهما يفتًضاف الشخ
لغاية، ولكنو يفعل كعلة ضرورية فجميع معلوماتو ضرورية كذلك، وليس 
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بُ الطبيعة شيء حادث أو بفكن إلا بالإضافة إلى نقص بُ معرفتنا، أي 
إلى جهلنا ترتيب العلل، ولا بيكن أف يقاؿ إف الله كاف يستطيع أف يريد 

متى وقبل وبعد حتى يقاؿ إف الله   غتَ ما أراد، إذ ليس يوجد بُ السرمدية
 كاف موجودًا قبل أف يريد ومستطيعًا أف يريد غتَ ما أراد.

ما يدركو العقل »وبكن نعلم ماىية ابعوىر بصفاتو، والصفة ىي 
)كما قاؿ ديكارت(، وابعوىر  «من ابعوىر على أنو مكوف بؼاىيتو

تدؿ  متناىي حاصل على مالا يتناىى من الصفات، كل صفة منهااللب
على ماىية سرمدية لا متناىية بُ جنسها، غتَ أننا لا نعلم من الصفات 
سوى اثنتتُ، بنا الفكر والامتداد، بذتمعاف فيو مع بسايزىا وعدـ إمكاف 
رد إحدابنا إلى الأخرى، فلب تبدو لنا ماىية ابعوىر إلا بُ ىاتتُ 

 ديكارت(.الصورتتُ )اللتتُ ينقسم إليهما الوجود عند  الصفتتُ أو

وتبدو كل صفة بُ أحواؿ أو ظواىر، وتعريف ابغاؿ أنو ما 
، فالأجساـ أحواؿ للبمتداد «يتقوَّـ بشيء آخر ويتصور ّٔذا الشيء

نتصورىا بو ولا نتصوره ّٔا كما تتوىم ابؼخيلة، أي ليس الامتداد معتٌ  
كليِّا مكتسبًا بالتجريد من الأجساـ ولكن الأجساـ أجزاء من الامتداد 

قيقي ابؼعقوؿ، أو ىي حدود فيو، كما أف كل متناهٍ فهو عدوؿ ابغ
اللبمتناىي، فليس التمايز بتُ الأجساـ بسايزاً حقيقيِّا، إذ أنها بصيعًا 
امتداد، ولكنو بسايز حالي عرضي ناشئ من أف ابغركة تفصل بُ الامتداد 

بُ أجزاء تكوف منها أجسامًا، وابغركة حاؿ للبمتداد، وىي ثابتة الكمية 



 
68 

الطبيعة، أي إنها حاؿ سرمدي كالصفة ذاتها، لأنها تدؿ على ما ىو 
ثابت بُ الطبيعة برت التغتَات ابؼختلفة، أما ابعسم ابعزئي الذي يدوـ 
فتًة من الزماف، فليس فيو شيء يربطو بداىية الصفة السرمدية، وإبما علة 
 وجوده أجساـ أخرى متناىية مثلو حركتو وجعلتو ما ىو، وعلو ىذه

الأجساـ أجساـ أخرى متناىية، وىكذا إلى غتَ نهاية، بحيث نصل إلى 
النظرية الآلية التي تنكر كل اختلبؼ بابؼاىية بتُ الأجساـ، وترد 

  اختلبؼ ابغركة والسكوف. إليالاختلبفات 

وكذلك القوؿ بُ ابؼعالٍ أو الأفكار، فإنها ترجع إلى صفة 
لطبيعة، ىذا لشامل الثابت لالفكر، وبُ ىذه الصفة حاؿ بووي النظاـ ا

باشر للقوة التي ىو معلوؿ م« فكرة الله»متناىي أو ابغاؿ ىو العقل اللب
متناىية، أي القوة الروحية الباقية ىي ىي أبدًا بُ الفكرية الإبؽية اللب

الامتداد، وما يصدؽ على أحواؿ الامتداد يصدؽ على أحواؿ الفكر، 
ترتيب الأعياف بُ الامتداد، وإذا   فإف ترتيب ابؼعالٍ بُ الفكر صورة من

كاف من طبيعة ابؼوجود ابؼفكر أف يكوف معالٍ مطابقة، فمن المحقق أف 
معانينا غتَ ابؼطابقة آتية من كوننا جزءًا من موجود مفكر وأف عقلنا 

 مكوف من معالٍ ذلك ابؼوجود بعضها كامل وبعضها ناقص.

 ( الإنسان4)
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جسمو، ومن حاؿ الإنساف مركب من حاؿ امتدادي ىو 
فكري ىو نفسو، ابعسم آلة مؤلفة من آلات، والنفس فكر ابعسم أي 
فكرة موضوعها ابعسم ابؼوجود بالفعل، فهي تبدأ وتنتهي مع ابعسم، 
وعلتها خارجة عنها تلتمس بُ أحواؿ أخرى من الفكر مقابلة لأحواؿ 
 الامتداد التي ىي علة ابعسم، والإحساس ظاىرة جسمية، أما الإدراؾ

فظاىرة فكرية تقوـ بُ تصوير النفس للئحساس وقت انفعاؿ ابعسم بو، 
من حيث إف النفس ىي دائمًا ما ابعسم إياه، أجل إف انفعاؿ ابعسم 
معلوؿ لفعل أجساـ أخرى، ولكن ىذا الفعل يتكيف بطبيعة جسمنا، 
فيلزـ من ذلك إذف الإدراؾ يقابل طبيعة جسمنا أولًا وبالذات مع 

الأساـ ابػارجية، والقوانتُ الطبيعة للفكر ىي قوانتُ  مقابلتو لطبيعة
التداعي أو التًابط، تشبو قوانتُ ابغركة بُ الامتداد وفكرة النفس عن 
ذاتها، وفكرتها عن جسمها، وفكرتها عن ابعسم ابػارجي، فكرات غتَ 
مطابقة، لأف النفس وجسمها وابعسم ابػارجي أحواؿ متناىية عللها بُ 

اؿ ابؼتناىية، فمن شأف طبيعة الإنساف ابؼتناىية اف تدعو غتَىا من الأحو 
غتَ معقوؿ عند نفسو، وىو إبما يعقل ذاتو بردىا إلى النظاـ الكلي 

 السرمدي، واعتبارىا جزءًا من ابعوىر الأوحد.

وليس ىناؾ ما يسمى بقوى النفس، فلب بسييز بتُ نفس وقوى؛ 
دة ترجع إلى العقل من ومن بشة لا بسييز بتُ إرادة وعقل، ولكن الإرا

حيث إف كل فكرة فهي تتضمن إبهاباُ؛ أي إف الإرادة ميل العقل إلى 
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قبوؿ ما يروقو من ابؼعالٍ واستبعاد ما لا يروقو، فما يسمى بالفعل 
الإرادي ىو فكرة تثبت نفسها أو تنفي نفسها، وما يسمى بالتوقف عن 

ا كانت الأشياء ابغكم ىو حالة عدـ إدراؾ الفكرة عن بكو مطابق، وبؼ
بصيعًا معينة بدا بُ الطبيعة الإبؽية من ضرورة الوجود والفعل، لم يكن بُ 
الطبيعة بفكنات، ولم يكن بُ النفس إرادة حرة، ولكن النفس معينة إلى 
فعل كذا أو كذا بعلة ىي أيضًا معينة بعلة، وىكذا إلى غتَ نهاية، ليس 

بُ بفلكة، فالشعور بابغرية خطأ ناشئ بفا بُ غتَ ابؼطابقة  بفلكةالإنساف 
من نقص وغموض، وإبما يعتقد الناس أنهم أحرار لأنهم بههلوف العلل 
التي تدفعهم إلى أفعابؽم، كما يظن الطفل ابػائف أنو حر بُ أف يهرب، 
ويظن السكراف أنو يصدر عن حرية تامة فإذا ما ثاب إلى رشده عرؼ 

ابغجر يفكر لاعتقد أنو إبما يسقط إلى الأرض بإرادة  خطأه، ولو كاف
حرة، وعلى ذلك فالغضب من الأشرار سذاجة، إذ ليس الأبضق ملزمًا 
أف بويا وفق قوانتُ العقل، كما أف ابؽر ليس ملزمًا أف بويا وفق قوانتُ 

 طبيعة الأسد. 

حياتنا العملية إذف تابعة بغياتنا العقلية، وبزتلف باختلبفها، 
معرفة الضرب الأوؿ، القاصرة على ابغواس وابؼخيلة أي على أفكار ففي 

غتَ مطابقة، نتصور ذاتنا شخصًا قائمًا بنفسو، والأشياء المحيطة بنا 
ختَات أو شروراً بُ أنفسها، فنحس من جراء ذلك شتى الانفعالات 
ابؼضنية ابؼرىقة تتوالى علينا كما يتفق حسب توارد الأحداث، بُ ىذه 
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نطلب الأشياء ونهرب منها لمحض الاشتهاء والكراىية، لا بغكمنا ابؼرحلة 
بأنها ختَ أو شر، بل إننا ندعو الشيء ختَاً أو شرِّا بسبب طلبنا إياه أو  
كراىيتنا لو، فلب حياة خلقية بُ ىذا الضرب من ابؼعرفة، وإبما كل ما 

 ىنالك عبودية للشهوات.

اضعة لقوانتُ كلية، وبُ معرفة الضرب الثالٍ نعلم أف الطبيعة خ
وأننا جزء من ىذه الطبيعة، فنهتدي بأفكارنا ابؼطابقة ونصتَ فاعلتُ بعد 
أف كنَّا منفعلتُ؛ ذلك أنَّنا حابؼا ندرؾ بالعقل أف أفراحنا وأحزاننا نتائج 
القوانتُ الطبيعية، نكف عن بؿبة الأشياء وبغضها، وعن استشعار ابغزف 

لسخرية، فلب نطلب شيئًا إلا وابػوؼ والرجاء واليأس والغضب وا
لاتصالو بديلنا الأساسي الذي ىو حب البقاء، وبالقدر الذي يكفل 
البقاء، مرجعتُ ىذا ابؼيل إلى ميل الطبيعة بصعاء ومعتبرين شخصنا جزءًا 
من الطبيعة لا يتجزأ، فتصدر أفعالنا عن طبيعتنا ونكوف علتها الكاملة، 

عتٌ الكلمة، أي على قدر العمل بُ ىذه ابؼرحلة بكصل على الفضيلة بد
طبقًا للقوانتُ الكلية، وتكوف النفس بُ سرور متصل يتًجم عن كمالنا 
وقدرتنا النابذتُ من العلم، أما أفعالنا الصادرة عن رجاء ابعنة وخوؼ 
جهنم، فليست فاضلة، والفضيلة الأساسية القوة أو الشجاعة بذعل 

، فإف ابغرية ابغ قة تقوـ بُ اتّْباع ضرورة طبيعتنا بدا الإنساف حرِّا مستقلبِّ
بكن جزء من الكل، وبُ ىذه ابغالة تعود الأشياء ابػارجية ختَات أو 
شروراً، لا بُ أنفسها، بل بالإضافة إلينا حسب ما توافق حب البقاء أو 
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تضاده فتزيد بُ كمالنا أو تنتقص منو، فمن ابغكمة أف نستمتع بابغياة 
جسمنا بغذاء لذيذ، وبمتع حواسنا بأريج  ما وسعنا الاستمتاع، فنصلح

الزىر ورونقو، بل أف نزين ثيابنا، ونستمتع بابؼوسيقى والألعاب وابؼشاىد 
وكل ما لا يضر أحدًا من ابؼلبىي، وابؼوت آخر ما يفكر فيو الرجل ابغر، 

 إذ ليست ابغكمة تأمل ابؼوت بل تأمل ابغياة.

ا، ليس فقط كجزء وبابؼعرفة التي من الضرب الثالث ندرؾ ذاتن
من الطبيعة، بفا يدع بؾالًا لضرب من التمييز والتضاد بتُ الإنساف 
والطبيعة، بل ندرؾ ذاتنا صادرة عن طبيعة الله، إذ أف الفرد بُ حقيقة 

فكرة بؾردة، وليس ابؼوجود ابغق ىو الفرد منفصلًب عن الكوف، ولا  الأمر
و معتبراً، لا كجملة القانوف الذي يربط الفرد بالكوف، بل الكوف نفس

أجزاء، بل كوحدة جوىرية حاصلة بُ ذاتها على علة وجودىا، بُ ىذه 
ابؼرحلة نرد السرور الذي بيلؤ نفسنا إلى الله علة ابغقيقة ومبدأ القوانتُ 
السرمدية، ىذا السرور مصحوباً بفكرة الله ىو بؿبة الله، والإنساف ىو 

 يقابلها بؿبة من جانب الله، العلة الكاملة بؽذه المحبة، وىي خالصة لا
لأف الله بريء من الانفعاؿ، وتلك ىي ابغياة الأبدية ابؼستقلة عن 
الزماف، إذ ليست ابغياة الأبدية بقاء النفس بعد فناء ابعسم أو ابػلود بُ 
عالم مفارؽ، فإف النفس فكرة ابعسم ولا توجد إلا بوجود ابعسم، وإبما 

ن وجهة الأبدية وتأمل النظاـ الكلي، وبعبارة ابغياة الأبدية معرفتنا ذاتنا م
أخرى إف النفس سرمدية من حيث ىي حاصلة على معرفة ابغقائق 
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حظها من ابػلود، فإف ابػتَ  ازدادالسرمدية، وكلما ازدادت معرفتها 
الوحيد الذي يدركو عقلنا وابػتَ ابػلقي ما أبمى العقل، والشر ما انتقصو 

 الذي بقده بُ نفسنا. وأفسده، وذلك ىو الدين ابغق

 ( الدين والسياسة5)

أما الدين الوضعي فقد مسَّت ابغاجة إليو لقصور بصهرة الناس 
عن مطالعة أوامر الله بُ نفوسهم، وإف الكتب ابؼقدسة لتدلنا على أف 
الله أنزؿ وحيو على الأنبياء بألفاظ وصور بؿسوسة أو متخيلة، ما خلب 

فاظ ولا رؤًى، واتصل بالله نفسًا لنفس،  ابؼسيح، فإنَّو عرؼ الله دوف أل
كما اتصل موسى بالله وجهًا لوجو، فالأنبياء لم بينحوا عقلًب أكمل من 
عامة العقوؿ، وإبما منحوا بـيلة أقوى، فقد كاف منهم الأميوف، وكاف من 

من لم يوىبوا النبوة، واختلف الوحي  —مثل سليماف  —ابغكماء 
البدلٍ وبـيلتو وآرائو السابقة، فإف الله لاءـ  مزاجوعند كل نبي باختلبؼ 

بتُ وحيو وبتُ أفهاـ الأنبياء وآرائهم، وبؼا كانت التخيل لا ينطوي 
بطبيعتو على اليقتُ، كما ينطوي عليو ابؼعتٌ ابعلي، لم يكن الأنبياء على 
يقتُ من وحي الله بالوحي نفسو بل بعلبمة ما، وقد نبو موسى اليهود 

النبي علبمة؛ لذا كانت النبوة أدلٌ من ابؼعرفة العقلية على أف يسألوا 
الغنية عن كل علبمة، وبؼا كاف الله رحيمًا بالكل كانت مهمة النبي تعليم 

فما من شك بُ أف بصيع  ،الفضيلة ابغقة لا الشرائع ابػاصة بكل بلد
الأمم حصلت على أنبياء، وإذا كانت التوراة لا تذكر شيئًا من ىذا 
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لؤنها تؤرخ لليهود فحسب؛ ذلك بأف جوىر الشريعة الإبؽية القبيل، ف
الطبيعية معرفة الله وبؿبتو، وأف ىذه الشريعة يدركها الإنساف بُ نفسو، 
فهي مشتًكة بتُ بصيع الناس، ولا تقتضي الإبياف بقصص تاربىية أيِّا  
كاف موضوعها، وإف كاف لنا بُ ىذه القصص عبر عملية بُ تدبتَ 

لا  —حتى لو كاف موضوعة صادقاً  —ىذا الإبياف  حياتنا، إف مثل
يعطينا العلم بالله، ولا من بَشَّةَ بؿبة الله، بهب أف يستمد العلم بالله من 
معافٍ كلية يقينية، كذلك تقتضي الشريعة الإبؽية الطبيعية شيئًا من 
الطقوس، إذ ليست الطقوس بُ ذاتها ختَاً ولا شرِّا. وليست تزيد عقلنا  

والتقوى انفعاؿ نافع للجمهور ضروري بؽم، ولكنو عدلَ ابعدوى  كمالًا،
للذي يستطيع أف يعمل بالعقل ما برمل التقوى على عملو بالانفعاؿ، 
ولا بيكن أف يكوف الاتضاع فضيلة، لأنو يتضمن ابغزف وشعور ابؼهانة 
والعجز، كذلك ليس الندـ فضيلة؛ لأنو نتيجة ابعهل الذي بهعلنا نعتقد 

بإمكاننا أف نفعل غتَ ما فعلنا، إف فضيلة العقل تقوـ بُ أف أنو كاف 
على أف الإبياف بدا يرويو  يغتبط الإنساف بعقلو ويطمئن بُ نفسو،

ا للجمهور العاجز عن إدراؾ  الكتاب ابؼقدس من أخبار ضروري جدِّ
الأمور بالعقل، لأنها تؤيد عنده التعاليم النظرية الواردة بُ الكتاب من أنو 

لو صانع للؤشياء، ومدبرىا وحافظها، ومعتٍ بالناس يثيب يوجد إ
الأخيار ويعاقب الأشرار، والطقوس أيضًا لم ترتب إلا لتدبتَ حياة الناس 
بُ بـتلف الظروؼ، وأضيفت للدين كي يؤديها الشعب طواعية أو كي 
تكوف علبمة خارجية عليو، ورجاؿ الدين ضروريوف للجمهور كي يلقنوه 
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ا مع فهمو، أما ابؼعجزات فهي عند ابعمهور مصنوعات أو تعليمًا متناسبً 
أحداث غتَ مألوفة بـالفة بؼا كوف لو من رأي بُ الطبيعة بالعادات 
ابؼكتسبة وىي عنده أوضح بياف لقدرة الله وعنايتو، وابغقيقة أف حدثاً 
بـالفًا للطبيعة لا يقع أبدًا؛ لأف نظامها سرمدي ثابت، وما من شك بُ 

تَ أف نعتُ بابؼبادئ الطبيعية ابؼعروفة علة كثتَ من الوقائع أنو من اليس
ابؼدعوة بابؼعجزات، وفضلًب عن ذلك فإف إدراؾ وجود الله وماىيتو 
وعنايتو، يتم بإدراؾ النظاـ الثابت للطبيعة ختَاً بفا يتم بدعرفة ابؼعجزات، 

 فهي لا تفيد بُ الغرض ابؼرجو منها.

ب ابؼقدس أف لا يضاؼ إليو من والقاعدة العامة بُ تأويل الكتا
التعاليم إلا ما يدؿ البحث التاربىي على أنو علمو بالفعل، فإف العلم 
بالكتاب بهب أف يستمد كلو من الكتاب وحده، ىذا البحث التاربىي 
بهب أف يتناوؿ أولًا طبيعة اللغة العبرية وخصائصها لكي يفهم ابؼعتٌ 

ف معالٍ النص الواحد، وثانيًا ابؼقصود بساـ الفهم، بعد الفحص عن بـتل
بصيع العبارات بُ أقساـ رئيسية وقيد العبارات ابؼبهمة أو ابؼتعارضة: 
فمثلًب قوؿ موسى إف الله نار، أو إف الله غيور، ىو من العبارات 
الواضحة طابؼا اعتبرنا معالٍ الألفاظ فحسب، وإذف نضعها ضمن 

إلى العقل وابغقيقة،  العبارات الواضحة ولو أنها جد غامضة بالإضافة
فإنو بهب استبقاء ابؼعتٌ ابغربُ ولو كاف معارضًا للعقل ما داـ لا يتعارض 
صراحة مع مبادئ الكتاب، وعلى العكس بهب تأويل العبارات التي 
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يعارض معناىا ابغربُ مبادئ الكتاب تأويلًب بؾازيِّا، ولو كانت مطابقة 
رة، مثل ستَة النبي وأخلبقو، للعقل، وثالثاً إحصاء بصيع الظروؼ ابؼتوات

وغرضو، وابؼناسبة التي كتب بؽا، وزمن الكتابة، وبؼن كتب، وتاريخ كتابو،  
كيف بصع بُ الأصل، وبُ أي الأيدي وقع، وبـتلف الروايات لعباراتو 

 إلخ.… 

أما الاجتماع فالرأي فيو كما يلي: بُ الإنساف شهوة وعقل، 
بيعة لأف يستَوا طبقًا لقوانتُ وليس الناس معينتُ بصيعًا من قبل الط

العقل، فهم يولدوف جهلبء ويقضوف الشطر الأكبر من ابغياة قبل أف 
يدركوا الفضيلة ويكتسبوىا فما دمنا نعتبر الناس عائشتُ بُ حاؿ الطبيعة 
فحسب، فلكل منهم مطلق ابغق بُ اتباع الشهوة واصطناع القوة أو 

تبعًا لقوانتُ الطبيعة فهو يفعلو  اتباع العقل، إذ أف كل ما يفعلو ابؼوجود
بحق مطلق، فالسمك معتُ بالطبيعة للسباحة، وكبتَه معتُ بالطبيعة 
لالتهاـ صغتَه، على أف من ابغق أف الأنفع للناس أف يعيشوا طبقًا 
لقوانتُ العقل، وليس من إنساف إلا ويريد أف يعيش آمنًا من ابػوؼ، 

روقو، وإذا لم يتعاوف الناس  وىذا مستحيل ما داـ لكلٍّ أف يعمل ما ي
كانت حياتهم بائسة، بؽذه الأسباب تاقوا للببراد، ونزؿ كلّّ إلى ابعماعة 
عمَّا لو من حق طبيعي على بصيع الأشياء، فصار للسلطة العليا ابغق 
ابؼطلق بُ الأمر بكل ما تريد، وصارت الطاعة واجبة بحكم ابؼيثاؽ 

عة أىوف الضررين؛ وبذا تنشأ ابؼعقود وبحكم العقل الذي يرى بُ الطا
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أي علبقة خارجية بتُ السلطة والشعب بيثلها القانوف الذي « العدالة»
يأمر بأفعاؿ معينة وبوظر أفعالًا معينة. على أنو لا بذب الطاعة إلا 
للقانوف النافع، إذ كاف أساس الابراد ابؼنفعة العامة فللشعب أف يقدر 

بل أف يثور عليها، وىذا فارؽ ىاـ  الأوامر والنواىي، وأف ينقد السلطة،
بتُ سبينوزا وبتُ ىوبس، وبشة فارؽ آخر ىو أف ىوبس يدعو للحكم 
الاستبدادي، ويدعو سبينوزا للحكم الدبيقراطي، ويقوؿ: كلما اتسعت 
مشاركة الشعب بُ ابغكم قوي التحاب والابراد، غتَ أنو يعود إلى 

ابغاكمة بُ الدين موقف ىوبس بُ الدين فيذىب إلى أف السلطة ىي 
وىي حاميتو، وأف حقها بُ ذلك مطلق، وإلاَّ تفرَّؽ الرأي بتفرؽ العقوؿ 
والأىواء، واختل النظاـ العاـ، ولا يكتسب الدين قوة القانوف إلا بإرادة 
السلطة، من حيث أف ليس للعقل من حق بُ حالة الطبيعة أكثر بفا 

تبعًا لأمن الدولة  للشهوة والقوة، وأف مظاىر العبادة بهب أف تعتُ
وفائدتها، والولاء للدولة أرفع صور التقوى، إذ لو زالت الدولة بؼا بقي 
ختَ ما، وبقاة الشعب القاعدة الكبرى بعميع القوانتُ ابؼدنية والدينية، 
ولم يكن حق السلطة موضع نزاع قط عند العبرانيتُ، وكاف ملوكهم 

حيتُ فقد قاـ بتعليم يعلمونهم الدين، ولكن ابغاؿ اختلف عند ابؼسي
الدين فيهم أفراد، واعتادوا زمنًا طويلًب الاجتماع بُ كنائسهم بالرغم من 
إرادة حكوماتهم، وبؼا أخذت ابؼسيحية تدخل بُ الدولة ظل رجاؿ الدين 
يعلمونها كما وضعوىا، حتى للؤباطرة، فكسبوا الاعتًاؼ لأئمتها بصفة 

 وكلبء الله.
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أف تكوف ملكًا خالصًا لآخر،  على أف نفس الإنساف لا بيكن
وما من أحد يستطيع أف ينزؿ لآخر عن حقو الطبيعي بُ استخداـ عقلو 
ا للدولة أف براوؿ استعباد العقوؿ،   وابغكم عن الأشياء، ومن الضار جدِّ
ا أف تتًؾ للؤفراد مطلق ابغرية بُ الاعتقاد  كما أف من الضار جدِّ

العمل بحكمو ابػاص، وإلا والعمل، ولكن الفرد لا ينزؿ إلا عن حق 
استحاؿ قياـ الدولة، إما حق التفكتَ بحرية فخالص لو بسامًا، وبهب أف 
يكفل لو أيضًا حق الكلبـ بشرط ألا بهاوزه إلى العمل. وأف يدافع عن 
رأيو بابغجة لا بابغيلة أو العنف، ولا رغبة بُ تعديل نظاـ الدولة بسلطتو 

وبيتنع من كل فعل يعارض إرادتها، ابػاصة، بل يدع للسلطة حق ابغكم، 
حتى لو اضطر للعمل بخلبؼ ما يعتقد، ولا خطر بُ ذلك على عدالتو 
وتقواه، بل إف ذلك واجبو من حيث إف العدالة تتعلق بإرادة السلطة 

  ليس غتَ.

 ( تعقيب6)

ذلك ىو ابؼذىب، وقد نعتبر الاعتقاد بوحدة الوجود حدسًا 
و عليو ذلك الطبيب الذي علَّمو شخصيِّا خطرًا لسبينوزا أو عرض

الفلسفة، فشرع ىو يشيد ىيكلو بدا وجد من مواد عند ديكارت 
والرواقيتُ، ولكن ىذا ابغدس تأيَّد عنده بالتفكتَ بُ صعوبات الفلسفة 
الديكارتية، وبأف بُ نظره علبجًا بؽا، ىذه الصعوبات ترجع إلى فكرة 

طائفتتُ، أحدبنا مادية العلية، فقد وزع ديكارت ظواىر الطبيعة إلى 
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والأخرى فكرية، بٍ عجز عن تفستَ العلبقة بتُ النفس وابعسم بُ 
العلة وابؼعلوؿ بهب »الإنساف لتباين ىذين ابعوىرين، فاعتقد سبينوزا أف 

بحجة أف ما يكوف بُ ابؼعلوؿ دوف أف يكوف  «أف يكونا من نوع واحد
كارت نفسو كاف قد لذاتو بُ العلة، يكوف صادراً عن العدـ، مع أف دي

فلزـ عند سبينوزا أف الكل واحد  —أخذًا عن ابؼدرسيتُ  —قاؿ 
ضروري، وأف ابعوىر الأوحد علة باطنة بعميع الظواىر، ىي بُ معلولاتها 
ومعلولاتها فيها، وبؿا العلة ابؼفارقة ابؼتعدية إلى خارج، فمحا ثنائية الله 

ما، بسايز العقل والإرادة، والعالم، وثنائية النفس وابعسم والتفاعل بينه
على ما يقتضي ابؼذىب الأحادي من بؿو كل بسييزيات، فانتهى بذلك 
إلى الآلية ابؼطلقة وىي ابؼثل الأعلى الذي يرمي إليو العلم ابغديث، وبؿا 
الغائية، وقصر معتٌ العلية على علية الدعوى أو التًابط ابؼنطقي دوف 

سوغ ابؼبدأ الذي يقوـ عليو مذىبو  علية الوجود أو الفاعلية، وفاتو أف ي
كلو وىو أف الوجود مطابق للمعالٍ وللعلبقات التي يكشفها العقل بُ 

 نفسو.

ولكنو وقع بُ نفس الصعوبات وبُ أخرى غتَىا: فهو من ابعهة 
الواحدة لم يوفق بتُ وحدة ابعوىر وكثرة الصفات والأحواؿ، أي لم يبتُ  

الثابت غتَ ابؼعتُ، صفات كيف بيكن أف يصدر عن ابعوىر الواحد 
وأحواؿ لا نهاية بؽا متغتَة إلى ما لا نهاية، تعينو بالضرورة ما دامت ىي 
صفاتو وأحوالو، بعد أف قاؿ إف كل تعيتُ حد وسلب، ولم يبتُ بالقياس 
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ضرورة كوف ابعوىر مفكراً وبفتدِّا، لا سيما أنو بدأ بأف نفى عنو العقل 
يصدر العقل بعد ذلك عن لا  وجعل منو علة ضرورية فحسب، فكيف

عقل؟ كما أنو لم يبتُ أف بُ ابعوىر أو بُ صفتي الفكر والامتداد ضرورة 
منطقية للتخصص بُ أحواؿ جزئية، لقد أخذ من التجربة ومن ديكارت 
الصفتتُ وأحوابؽما بٍ أضافهما للجوىر إضافة خارجية، فابؼنهج القياسي 

تي يطلب تسليمها دوف برىاف عنده بؾرد دعوى، لا سيما أف القضايا ال
تربى على الأربعتُ، وتعريفات ابعوىر والصفة وابغاؿ غتَ متًابطة تؤلف 

 ثلبثة مبادئ منفصلة.

ومن جهة أخرى لم يتفادَ سبينوزا التفاعل كما أراد: فإنو يقوؿ 
بُ الواقع بنوعتُ من علبقة العلية: علبقة داخلية بتُ ابعوىر والصفات 

رجية بتُ الأحواؿ بعضها وبعض، فكيف نفسر والأحواؿ، وعلبقة خا
ىذه، وكيف نوفق بينها وبتُ تلك؟ إذا ساغ قبوؿ العلية ابػارجية بُ 

، فلِمَ لا نقبلها بُ صدر الأحواؿ أنفسها عن الصفات، فنعود الأحواؿ
إلى العلية الفاعلية ابؼتعدية إلى خارج؟ ولا سيما أف سبينوزا لم يبتُ 

الامتداد، وابغركة ىي العامل بُ تكوين  إمكاف استنباط ابغركة من
الأجساـ ابعزئية وتفاعلها، وكاف أحد مراسليو كتب إليو أف ىذه ابؼشكلة 
بؿلولة عند ديكارت بقولو إلى الله خلق ابؼادة متحركة، وسألو عن حلها 
عنده ىو مع اعتقاده مثل ديكارت عدـ تضمن فكرة الامتداد لفكرة 

( بأف تعريف ابؼادة بأنها امتداد ٙٚٙٔيوليو  ٘ٔالقوة، فأجاب )بُ 
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تعريف غتَ كاؼٍ وأنو يعتزـ بحث ابؼسألة بحثاً أدؽ وأعمق. ولكنو مرض 
إلا أف يضع … ولم يعد إليها، ولو كاف قد عاد بؼا كاف اىتدى إلى حل 

 ابؼطلوب نفسو وضعًا فيقوؿ إف ابؼادة امتداد متحرؾ.

ىري بتُ الفكرة ومن جهة ثالثة بؼا بؿا سبينوزا التمايز ابعو 
الصادقة والفكرة الكاذبة، وقاؿ إف الفكرة الكاذبة ليست كذلك بذاتها 
ولكنها فكرة ناقصة تعتبر كاملة، وأف ليس ىناؾ من بشة سوى درجات 
بُ طلب ابغقيقة، انساؽ إلى بؿو التمايز ابعوىري بتُ ابػتَ والشر، وإلى 

ىناؾ سوى درجات القوؿ بأف الشر فكرة ناقصة تعتبر كاملة، وأف ليس 
بُ طلب ابػتَ، فأقاـ مذىبًا لا أخلبقيِّا بالرغم من دعواه، ليس فقط من 
ىذه الوجهة، بل أيضًا من وجهات أخرى، إذ أنو أنكر ابغرية والغائية 
والتمايز بتُ ابؼمكن والضروري، على حتُ أف مفهوـ الأخلبؽ أنها نظاـ 

الضربتُ الثالٍ والثالث معقوؿ يتعتُ برقيقو بالإرادة، وأف تفضيل حياة 
من ضروب ابؼعرفة يقتضي إرادة وشجاعة ولا يكفي فيو بؾرد العلم، وما 
ذلك ابػلود الذي ىو معرفة مؤقتة بؼا ىو خالد؟ وما بؿبة الله بُ ىذا 
ابؼذىب إلا أف تكوف الاغتباط بالذات بدعرفة الكلي الدائم؟ وما الله بُ 

خصي مفارؽ بؽا؟ ابؼذىب كلو مذىبو يؤلو الطبيعة ولا يعتًؼ بوجود ش
مليء بألفاظ توىِم أف بؽا مدلولات وىي لا تدؿ على شيء، أما آراء 
سبينوزا بُ الدين فلنا عليها ردود ليس ىذا مكانها، وىي بسثل أصدؽ 
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بسثيل ابؼذىب العقلي ابغديث، ولم يزد عليها اللبحقوف شيئًا جديدًا، وإف  
 ة.كانت ىي بُ واقع الأمر صدى لآراء سابق

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 الفصل ابػامس 

 ( ٙٚٚٔ-ٔٔٚٔ) هيوم ديفيد

  أعماله وأهم حياته
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من أكبر أقطاب  ،" David Humeديفيد ىيوـ "  يعتبر
 ،البريطانية ابعزر على ترعرع الذي ،ابؼذىب التجريبي ابغسي الكلبسيكي

 للمذىب التأسيسشاكلة " جوف لوؾ " وباركلي " بُ   على وىو
من الصعب أف يتكلم الإنساف كثتَا  ،. يقوؿ بُ ستَة حياتو  التجريبي
وقد   ،بدوف أف يصيبو الغرور . ىكذا ابتدأ " ىيوـ " حياتو ،،عن ذاتو

بُ  ٔٔٚٔولد بُ السادس والعشرين من أبريل من سنة  ،كانت بـتصرة
من أسرة لم تكن  ،إسكتلنداعاصمة  ، Edinburgh" أدنبرة " 

تولت أمو عنايتها  ،وىو صغتَ مع أخت وأخ أكبر لو توبُ والده ،غنية
 بؽم وتربيتها .

 ،التحق " ىيوـ " بابؼدرسة الثانوية بُ " أدنبرة " ٕٕٚٔبُ سنة 
أرادتو أسرتو أف يكوف بؿاميا  ،وقد اجتاز بنجاح ابؼقرر الدراسي العادي

ن أفّّ القانوف ىو ابؼهنة ابؼفضلة لو، لكن انت تظكا  لأنهأسوة بأبيو   
دا متابعتو للفلسفة وابؼعرفة بتَين لكل شيء، ماعكرىا ومقتا  كوجد  
لبسيكيا، فأعجب بدؤلفات كاف تعليمو الأوؿ أدبيا  كفقد   ،عموما

ؽ.ـ(، وأيضا  106-43" )Ciciro" شرونشيالٍ  "ابػطيب الروم
 "لفرجيعر" ا شذك؟( و -ؽ.ـ 4" ) "Seneca" ينكاسي " الرواق
ات مؤلفكدثتُ  تب بؼؤلفتُ بؿكراءة  ما انكبّ على قكالٍ ؛الروم

 ديكاربٌال الفيلسوؼ
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والأخلبقي Malebranche"("1638.1715 ،)"البرانشم" 
 ( .Montaigne()1632·1715")مونتينسي "الفرن

") بريستول ن " عمل بُ التجارة ولكنو بؼدة قصتَة عند تاجر م 
Bristol)،بٍّّ سافر إلى فرنسا،و الفكريةلعدـ تلبؤمها ومواىبا فغادرى 

( الشهتَة (la Flècheلافلايش ة ،وقاـ بجانب مدرسٖٔٚٔنة س
تب أشهر مؤلفاتو،  وىو لم يتجاوز كوىناؾ  ،"ديكارتالتي درس فيها" 

فتعرؼ إلى  ،عاد إلى لندف ٖٚٚٔالرابع والعشرين من عمره .وبُ سنة 
( وأستاذ A.Smith".) سميث آدمي " الإبقليز الاقتصادي  الكبتَ

 آدمديقا بضيما لػ " اف صك"  و هتشستون " كتلنداإسالفلسفة بُ 
ة أستاذ فلسفة بُ جامعكادبيي  ك" . تقدـ لكي يشغل منصب أسميث

لم يفلح بُ ذلك، بسبب معارضة رجاؿ الدين لو   "، لكنوجلاسكو "
أبنلها بُ شبابو .وبُ قية التي الإغري ة.انكبّ على مطالعة ومعرفة اللغ

( بُ Saint –Clair")آلارك  سانت راؿ " صحب ابعن ٚٗٚٔنة س
،  بإيطاليا  Turin و تورينو" Vienna" فينامهمة دبلوماسية إلى 

، أي ف ٘ٙٚٔ-ٖٙٚٔاريس ل سكرتتَا للسفارة الإبقليزي ة بُ بتغاش
شهرة الأدبية من خلبؿ بصلة من حقق تلك العاطفة ابؼتعلقة بحبو لل

ويعود سبب الشهرة بُ  ،السياسية  والاقتصاديةبؼقالات الأخلبقية و ا
ارؼ ابؼع رة دائتُوب ر التي بصعتو وانعقدت بينوذلك إلى تلك الأواص

(  .فقد أعجب ىؤلاء بكتاباتو   ( Encyclopidiaالفرنسية
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 ،يانت تدعو بنظرىم إلى التسامح الديتٍ والأخلبقك  ومقالاتو التي
 ىذه اف من أشهر بفثليكو  ،يبنظرىم تتصف بالطابع العقلانت أيضا كو 
") اخدولب(، " Diderot")دروديدائرة :"ال

D'Holbach)،"ردالمبيو( "D'Alembert  ٍّب .)  عاد إلى
 اكج ونجسي" حيث التقى الفيل سوؼ الفرن،إبقلتًا
لكن سرعاف ما وقع بينهما نزاع ،ٙٙٚٔ( سنة Rousseau")روسو

 كافمتقلبا نتيجة للظروؼ التي   كاف" الذي  روسو زاج " بسبب م
وسنتاف   إبقلتًارة بُ يلب للوزاكصار و  ٚٙٚٔيعيشها آنذاؾ . وبُ سنة 

ديقو قضي سنواتو الأختَة ىناؾ  رفقة صإلى مسقط رأسو لي بعدىا عاد
بعد أف ،بُ ابػامس والعشرين من أوت ٙٚٚٔآدـ بظيث  .توبُ سنة 

  يومنا ىذا  .زة بقيت إلىأوجد فلسفة متمي

" ارتبطت بكونو فيلسوفاًً صاحب فلسفة صارمة هيوموشهرة " 
وقد أودعها بُ مؤلفات وأعماؿ ىامة بُ تاريخ الفكر  ،لا تعبأ بدا تهدمو

البشرية   الطبيعة  في  رسالة - 2 ومن أبنها: ،البشري من بعده
(ATreatise of Human Natureألفها س ،)،نة ٖٔٚ٘ 

اح ، بُ طبعتو الأولى، لم تلق أي بقوتعد من أىم مؤلفاتو على الإطلبؽ
زوه ىذا ابؼؤلف ميتا على حد  تعبتَه. والسبب بُ ذلك يع در، إذ ولكذ ي
وابؽدؼ الذي  اؼ وعرضو وليس إلى مادتو." إلى الأسلوب ابعومهي"

" ىو بذاوز عيوب الفلسفات السابقة التي لم تتأسس على هيومأراده "
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ة الطبيع موذلك بوضع أسس بذريبية لعلم الإنساف، أو عل،التجربة
. وىذا الكتاب the science of Human nature)البشرية)

تاب كالانفعالات،   تابكم،  تاب الفهك  ينقسم إلى ثلبثة  أقساـ:
 الأخلبؽ.

( .Moral and Political Essays) مقالات أخلاقية وسياسية
تب بو الرسالة، ك،عدؿ فيها عن الأسلوب الذي  ٔٗٚٔنة ألفها س
 الرسالة بُ بدايتها. نثر مكا أبؼقالات بقاحا ورواجذه اولقيت ى

 Philosophical) شريالب الفهمب قتتعل سفيةفل الاتمق
Essays Concerning Human Understanding.) 

الة وغّتَّ" تاب من حيث الأبنية بعد الرسكالٍ  ، وىو ثٛٗٚٔنة س
الذي اشتهر بو بغد الآف ىو ،عنواف ىذا ابؼؤلف إلى عنواف آخر" هيوم
 AnEnquiry Concerning Human) روؼوابؼع

Understanding) " "بُ السنة   البشري الفهم في بحثبػ
 An Enquiryنفسها نشر بحث يتعلق بدبادئ الأخلبؽ.

Concerning the ) (Principales of Morals والذي.
 The history") إنجلترا تاريخ" أعمالو. " من أفضلهيوميعده" 

of England )ٗ٘ٚٔنتي تبو بتُ سك ٔٚٙٔ،، (The 
Natural History of religion) "  نةس ٚ٘ٚٔ فما ألك   "



 
87 

 Dilogues Concerning). للدين الطبيعي التاريخ
Natural Religion  )" "الطبيعي الدين في محاوراتو . 

 مشروع هيوم الفلسفي :

ى طبيعة وحدود ابؼعرفة " قد انصب عللوك جوناف اىتماـ " كإذا  
لكن ظهرت بعض  ،وجعل بذلك التجربة أساسا لأفكارنا ،البشرية

ث لا تنسجم وابؼبادئ التي انطلق العيوب والنقائص بُ فلسفتو  بحي
ار ذات الطابع  تابو، وبعض الأفككا   فكرة ابعوىر التي احتواىك ،منها

"، ىو بؿاولة ليكبار اف من بتُ  أىداؼ " كوإذا   ،ابؼيتافيزيقي الأخرى 
زىا من قبيل الإقرار بابعوىر ابؼادي ى تلك الصعوبات وبذاو التغلب عل

 ،خاصة،  بواسطة حجج منطقية وبذريبية تتعلق بذاتية الأفكار من جهة 
يفيات الثانوية، التي الكو ة ورفض التمييز ابغاصل بتُ الكيفيات الأولي

الم ا الاعتقاد بابعوىػػر ابؼادي، ومن وراءه  الاعتقاد بالعيتأسس عليه
 الوجود إدراك ابؼستقل عن الإدراؾ، من جهة ثانية؛ وفق مبدئو الشهتَ ]

ولم يستطع أف  ،تافيزيقاد سقط بُ مثالب ابؼيىو الآخر ق [ ؛ لكن
انت كا  لهكفلسفتو   ة  بليتخلص من فكرة ابعوىر بُ صورتو الروحي
 خدـ ابؼبادئ التجريبية بُتللدفاع عن ابعوىر الروحي، ولذلك " اس

ض ابؼادة .أو برىن بذريبيا على رفخدمة الفلسفة الروحية ابؼيتافيزيقية "
وذات إبؽية  ،وأقر بوجود جوىر روحي ،الكلبسيكيسفي بالعرؼ الفل

الذوات  ة  بواسطةكتكن مدر  تدرؾ ىذه ابؼوجودات، حتى ولو لم
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أف النتائج شأنها بُ ذلك ش –انت ىذه النتائج كة ؛ و الأخرى ابؼتناىي
لا تنسجم ىي الأخرى وابؼبادئ التجريبية  –" لوكالتي توصل بؽا " 

ىو  ،افو الأوليةإلى أف بهعل من بتُ أىد،"هيوما دفع بػ "ىذا م ،ابغسية
" ؛  بارآلي" و"لوك"  ،ابقوه التجريبيوفس وبؿاولة بذاوز ما سقط في

إلى قمَّتو  ةوذلك من خلبؿ تأسيس مشروع فلسفي يصل بالتجريبي
") رسل  برترند زي " تعبتَ الفيلسوؼ الإبقلي دعلى ح،ابؼنطقية

B.Russel ) ؛ وبؽذا، فلب غرابة أف يتسم ىذا ابؼشروع بالطابع العاـ
 ،الأخلبقية ،القيم ابؼعرفيةدًاً بعميع وتصبح الفلسفة حينئذ نق ،ديالنق

" أف بىلص الفلسفة التجريبية من هيوم ذا أراد " السياسية والدينية . ؤّ
ت وأف يتغلب على تلك الصعوبات  التي اعتًض ،أي عنصر غتَ بذريبي

شروع الطموح، وىو سابقيو . ولم تكن الرسالة سوى برقيقا بؽذا ابؼ
انت ك  تلك الفلسفات التي ،سفات السابقة بصيعامعابعة عيوب الفل

ة وغتَ مؤسسة على ا قائمة على افتًاضات غتَ يقيني" أنههيومتبدو لػ "
 ابؼلبحظة والتجربة.

املب كدا و " نظاما جديهيوماقتًح "،ولتحقيق ىذا ابؼسعى 
ىو غتَ ملبئم وبواسطتو يتجاوز ما  ا علميا،ووضع لو أساس ،للعلوـ

" دولوزجيل " د قوؿأي ما ىو غتَ بذريبي .إنو على ح ،والتجربة
 ؛ وىذا ما يتًبصو عنوافساف "رح على نفسو مهمة إنتاج علم للئن:"يط

دأه الرسالة بُ الطبيعة البشرية . وسعى بذلك إلى تصحيح  وتعزيز ما ب
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" بُ اعتمادىم على ابؼلبحظة والتجربة .ؤّذا ليكبار " و"وكلن " ل مك
وؿ .يق ولا بواوؿ أف يتجاوز حدودىا ،لو بالتجربةكيؤطر مشروعو  

 دود التجربة".يد أننا لا نستطيع أف نتجاوز حكن الأفم ":"ومهي"

الفحص النقدي الذي اتصفت بو ابؼدرسة الإبقليزية  إف ىذا 
"، أدى بُ الأختَ إلى ومهيع "بلغ قمتو  م ذيوال ،للمعرفة البشرية

" ؛ أرسطوتكّرّست مع " استبداؿ ابؼيتافيزيقا الأنطولوجية القدبية التي
 التي سادت حتى عصره بعلم جديد نقدي، يتمثل بُتلك ابؼيتافيزيقا 

بتحليل دقيق بؼلكاتنا  ،تُّ لكي يبػّ « وابؽدؼ منو  ،حص نقدي بؼلكاتناف
ة،  تبحث فيها ابؼيتافيزيقا التقليديأفّّ تلك ابؼوجودات آّردة الغامضة التي

"، قد  هيومكوف "ي ،ؤّذا الاعتبار». ل الإنسالٍليست بُ متناوؿ العق
ابؼيتافيزيقية، لكن  ن الشوائبب التجريبي مرّس بحثو إلى تنقية ابؼذىكّ 

رى؟  لم النقدي ابعديد؟، وما علبقتو بالعلوـ الأخل ىذا العفيما يتمث
 " لذلك ؟.هيوموما ابؼنهج الذي  وّظفّو  "

"، أّفّ ومهيسجل" " ، يشريةالب ةالطبيع يف الةالرسة "بُ مقدم
وىذا واضح وجلي بُ الرياضيات  ،بؽا علبقة بالطبيعة البشرية ع العلوـبصي

، الفلسفة الطبيعية ، والدين الطبيعي ، وأيضا بُ العلوـ التي ىي أقرب 
 طبيعة الإنساف ، مثل الأخلبؽ ، السياسة وابؼنطق. فابؼنطق مثلب، إلى

ؽ يهتم بابؼبادئ والعمليات الفكرية للئنساف ، أمّّا الأخلبؽ فتتعلق ب و 
آّتمع فرد وعلبقتو بكساف  سياسة بالإنتُ تهتم الساف ، بُ حوشعور الإن



 
90 

رى، مثل الديانة بؽا علبقة بالإنساف؛ فالديانة بنظره ا أخا بقد علوممك. 
الإنساف،  ضا تهتم بالتنظيم الإبؽي بذاهط، بل أيدّين فقتهتم بطبيعة ال لا

وبؼا وجد ب  آخر. من جانلله بذاه ا سافمن جانب، وواجبات الإن
وؿ بؿور الطبيعة البشرية، اقتًح أف يكوف " أّفّ بصيع العلوـ تدور حهيوم"

( ، أو علم الطبيعة البشرية science of manعلم الإنساف ) 
و ـ الأخرى  وىذا ىو التبرير الذي قدمو دة بعميع العلأساسا وقاع

 .  ذه العلوـزا بؽكالإنساف عاصمة ومر  "، لكي بهعل منهيوم"

ق منهج شرية وفراح ىيوـ يشرح مبادئ الطبيعة الب ومن ىنا
ا تاما للعلوـ مبتٍ على أساس جديد .  الواقع، نظامجديد ، ويقتًح بُ

د ابؼتتُ للعلوـ و الأساس الوحيما أّفّ علم الإنساف ىك": " هيوم وؿ "يق
نستطيع  ذيتُ الد ابؼتاس الوحيوف الأسيك الأخرى ، فكذلك لابد أف

 الإنساف ىو ابؼلبحظة والتجربة ".أف نقيم عليو علم 

ة " لدراسة الطبيعهيومؤّذا، يتضح لنا ابؼنهج الذي أراده "
سفة الأخلبقية بُ اصطلبح يس علم الإنساف أو الفلشرية ، ولتأسالب

ابؼنهج العلمي القائم على ابؼلبحظة والتجريب، أي ابؼنهج  و، وى زالإبقلي
عنواف الفرعي . و الExperimental Method ) ) التجريبي

ة لإدخاؿ ابؼنهج و ىيوـ للرسالة يعبر عن ىذا ابؼنحى " بؿاولذي اقتًحال
  للبستدلاؿ بُ ابؼوضوعات الأخلبقية ".التجريبي
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خلبقية ، و الفلسفة على والسبب بُ ىذا ، أفّّ ابؼوضوعات الأ
، قد وج يوـ عبارة عن مناقشات عقيمة جدلية ذات دىا ىوجو العموـ

ل اتفاؽ الرأي العاـ، والسبب وغتَ يقينية ، ولم تكن بؿ نتائج غتَ قطعية
 بُ ذلك يعود إلى ابؼوضوع، وإلى طريقة ابؼعابعة .

" أّفّ علم هيوم رى "ي ،" بحث في الفهم البشري تابو " كبُ  
 ن أف يعابِ بطريقتتُ :الطبيعة البشرية بيك

ائن كو  ثر منكل أائن عاقكو  إما أف ينظر للئنساف على أن -
عا للتأمل تصبح الطبيعة البشرية موضو  اليد للفعل، وبالتموجو 

((Speculation وىذه طريقة الفلبسفة ابؼيتافيزيقيتُ إذ تعتمد ىذه ،
 الطريقة على تفكتَ ميتافيزيقي بؾرد لا يؤدي إلى شيء .

أمّّا الطريق الثالٍ، فهو الذي ينظر فيو للئنساف على انو موضوع 
ف ، ويتّمّ ذلك بفحص ابؼبادئ التي بحث وفحص، يتعلق بفهم الإنسا
طريقة ىذه، ساؤؿ بذريبي علمي ، و التنظم فهمنا،  وىذا التساؤؿ، ىو ت

" يريد ّٔذه هيوم ي. "ىي التي تزودنا بالأساس ابؼتتُ للتفكتَ  العلم
لى إلى الطريقة العلمية ، أي يريد أف ينقل الطريقة بذاوز الطريقة الأو 

ة بي ، وسيحاوؿ أف يؤسس العلوـ الأخلبقيالفلسفة من ابؼطلق إلى النس
ل التي تتخبط فيها كعية ويتخلى بذلك عن ابؼشا وضوـ العلى غرار العل

 ة. الفلسفات السابقة ، والتي تتجاوز حدود  التجرب
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ر كاة منهج نيوتن  بُ العلوـ الأخلبقية. ويذ كومقصده، بؿا 
،  سبيريشافت، وك"لل من"كدأه  مالا بؼا بكذا إ" أّفّ ىهيوم"
 .وباتلر  ،سونهتش"

للبستدلاؿ  "نيوتن"ؤّذا يريد أف يوسع بؾاؿ استعماؿ منهج 
ا بيكن بُ الطبيعة البشرية ذاتها ، نظرا للنتائج التي التجريبي إلى أبعد م

تشافو كوـ الطبيعية ، وخاصة بعد ا " الوضعي بُ العلنيوتنحققها منهج "
تُ ، ورّبّدا  النيوتولٍ ىو علم متأّفّ العلم  ابؼيكانيكا السماوية ، فاعتقد

إذ أراد أف  ،آف ذاؾ ستمولوجيوالأببر الانقلببات كانت ىذه من أك
يطبقو و ،وـ الأخلبقية وضع خصيصا للعلوـ الطبيعيةيستعتَ منهجا للعل

 The على الطبيعة البشرية، أو أف يدخل منهج الاستدلاؿ التجريبي

Expérimental Method Of Reasoning))  ُالعلوـ الإنسانية ، ب
ؤّذا، أراد أف بووؿ العلوـ ابؼتعلقة بالإنساف إلى علوـ وضعية ، مع أنّوّ 

 معتٌ ما بىتلف عن العلم الطبيعي، لكن م الطبيعة البشرية بُيرى أفّّ عل
يوتن بُ الفلسفة نهج التجريبي الذي استخدمو نىذا لا بينع من تطبيق ابؼ

":« هيومذلك  يقوؿ "ت اللبزمة، لالطبيعية ؛ فقط بابزاذ الاحتياطا
إف من الواضح أفّّ ماىية العقل بؾهولة مقارنة  ،لكن بالنسبة لي

الطريقة على ولذلك من ابؼستحيل أف نطبّّق نفس  ساـ ابػارجية،بالأج
لكن من  ،ادة، للبختلبفات ابؼوجودة بينهماعلوـ الإنساف  مثل علوـ ابؼ

. وللحصوؿ على »يدا عن التجربةيد أنّنّا لا نستطيع أف نذىب بعكالأ
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نهج التأمل " مانعا من ضرورة مهيوم رى "وقائع التجربة الباطنية ، لا ي
(. بالرغم ما بو من عيوب ، Introspectionالذابٌ أو الاستبطاف ) 

اس أيضا مع ملبحظة حياة الن ،ولا يكوف تطبيقو خارج آّاؿ النفسي
ونهم عند اجتماعهم، وبُ شؤ هم كلو بانتباه، وما بودث بُ حياتهم وس

اذب ك(  Intuition) حدس ب أي ومسراتهم وأحزانهم . مع بذن
ثر منو كعن جوىر العقل الإنسالٍ ، وأف يكوف ابؼنهج استقرائي أ

ة "، ىادئة ومقارنهيومت ابؼلبحظات، برأي "انكاستنباطي، ومتى  
 ،اذي لن يكوف أقل يقينا ، والا علمفقد نأمل أف نؤسس عليه ،بحكمة

 . شريةثر نفعا من أي نوع أخر من ابؼعرفة البكوسيكوف أ

د أف وضع العلم الأساس، وحدد لو ابؼنهج الذي يدرس  وبع
بردد  تتألف منها بذاربنا ، والتي " بُ برليل العناصر التيهيومبو، شرع "

  دىا إلىمن خلببؽا مواقفنا بذاه القضايا الغامضة  وابؼعّقّدة ، وذؿ كب
 يف ثبح ""، وأيضا بُ الةالرس " لى البسيطة، وبقد ذلك بُأصوبؽا الأو 

ذو طابع سيكولوجي،  اً الفحص دائم "؛ والبحث أو البشرية الطبيعة
 ووضعي يتم وفق ابؼنهج التجريبي.  ،ذىن البشريبُ حقل ال تمأي ي

فما الأصوؿ، أو العناصر الأولى والبسيطة التي تتألف منها 
والإجابة عن ىذا التساؤؿ ىي من صميم ما يتعلق  ا وأفكارنا؟.بذاربن

 ".  هيومبابؼعرفة عند "
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 نظرية المعرفة عند هيوم :   

سة برليلية سيكولوجية، " إلى دراهيومل ابؼعرفة، بعأ "كللبحث بُ مشا 
ا معارفنا وبذاربنا، ومن بٍّّ بيارس  العناصر التي تنحّلّ إليهللوصوؿ إلى

على بصلة القضايا  –الأولية أو الأصوؿ ر على ضوء ىذه العناص-النقد 
ثتَ من الأحياف ك  وابؼتعلقة بُ،الفلسفات السابقة عنو التي وجدت بُ

انت ك  ل ابؼقولات التيكمشكلة  ابعوىر، و كبابعانب ابؼيتافيزيقي،  
رة بُ ذلك الوقت ، وبهعل من ىذه الأصوؿ معيارا لقبوؿ القضايا حاض

 أو رفضها .  

ىو أىم أجزاء الرسالة، الذي  ،ن الرسالةء الأوؿ  مأّفّ ابعز  لا غرورو 
، استبعد فيو  هيومصو "خص " لدراسة الأفكار والعقل وفق منهج صارـ

أي "  ،ك الأصوؿ بصلة، بـالفا بُ ذلك سابقيول مالا بّيتّ إلى تلك
نهم  بُ غالب الأمر " ، على الرغم من أنو " قد استعار مليكبر " و"لوك

 يبها ".  كبُ أصل الأفكار وتر  البحثكل،  كصور ابؼشا 

لتجريبي ، ل اانو يريد برليل طبيعة الفهم البشري بوسائل التحلي
 شفكويستحيل أف نفهم الطبيعة البشرية خارج ابػبرات ابغسية ، وقد  

 .  اتكالإدرا ة الفكرية أو أصل ىذا العمل عن أصل البنيلبؿ من خ

 :   الانطباعات والأفكار 
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ن " وأيضا بُ ابعزء الثالٍ مالةالرسن" م  بُ الكتاب الأوؿ 
موضوعات الفهم البشري   هيوم""، بّودّد "البشري مالفه يف بحث"

 نوعتُ متميزين : والتي ؿّ إلىات الفهم البشري تنح كل إدرا كبقولو: "
والفرؽ  . Ideas)"ار )، والأفكImpressions)ات )أبظيها الانطباع

 بينهما يكمن بُ درجة القوة  وابغيوية التي يدخل ّٔما العقل .  

ات التي تدخل الذىن بأشد قوة كة الإدرا فالانطباعات ىي بصل
م إحساساتنا " نفههيومذا الاسم يقوؿ "وعنف، وبرت ى

(sensationsوعواطف ،)نا (Passions   وانفعالاتنا )ما تظهر.  ك
بؽذه  Faint image )أمّّا الأفكار، فيقصد ّٔا الصور ابػافتة  ) 

الانطباعات بُ التفكتَ والاستدلاؿ، مثلب عندما أدخل غرفتي فإلٍ 
أغلق عيتٍ، وأفكر بُ  استقبل انطباعات عنها، بينما  عندما أخرج أو

ا إذف،  شعرت ّٔل الانطباعات التيونها بسثك أغرفتي، فإفّّ الأفكار التي
"، فالإدراؾ لا لوكىناؾ اختلبؼ بُ استعماؿ ابؼصطلحات مع سلفو " 

وـ بو العقل، بل ىو ما يدرؾ ، ما يسمع ، ما يرى ل الذي يقيعتٍ الفع
 .. الخ .  

وف عليها النفس حتُ برصل على والانطباع لا  يعتٍ ابغالة التي تك
ن بصيع  عبتَي التعفكرة فهو، أمّّا الات، بل ىو الإدراؾ ذاتكدرا الإ
ات العقل كل إدرا فك ات والأفكار؛تلبزـ بتُ الانطباعاؾ . و ىنكاتناإدرا 
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ات كسيم الإدرا " بُ تقهيوم شرع "انطباعات وأفكار . بٍّ يكا  تظهر مع
 بة.  كإلى بسيطة ومر 

تقبل القسمة  زأ ولاات التي لا تتجكدرا ات البسيطة، فهي الإكدرا أمّّا الإ
ات بسيطة ، كبة، ىي ابؼؤلفة من إدرا كابؼر ات كتُ أفّّ الإدرا ، بُ ح

بة.  كوبابؼقابل أيضا، انطباعاتنا وأفكارنا قد تكوف بسيطة ، وقد تكوف مر 
 ة بتُ الأفكار والانطباعات ؟. ا العلبقلكن م

ار والانطباعات، فيصل إلى أفّّ  ة بتُ الأفك" العلبقهيومل "بول
وة وحيوية بُ ق ع بسيط ، والاختلبؼ يكمنا ل فكرة بسيطة بؽا انطبك

اع فقد تبدوا لنا أف لا انطب،بةكالانطباع عن الفكرة ، أمّّا الأفكار ابؼر 
 عالم أي ىي أفكار لا نظتَ بؽا بُ،باكاف بسيطا أو مر كواء  ا، سيقابله

ا ات صورنا فكرة مى ذلك، أفّّ مهم" يرد علهيومالانطباعات ، لكن "
ا إلى عناصرىا البسيطة، ونقصد الأفكار د برليلهة ، فعنلا واقعي

البسيطة، فنجد لكل فكرة بسيطة انطباعا يقابلها ويناظرىا . فيمكن أف 
وحيطاف من ،بشوارع من ذىب –" هيوم يقوؿ " –ة القدس، أبزيل مدين

د برليل ذلك، بقد ن عن نظتَ لو على أرض الواقع، لكذا لاس. وىاابؼ
فكرة بسيطة انطباع  لي أف لكوىأنفسنا بؿصورين بُ تلك القاعدة، 

د فكرة بدوف انطباع حسي أو " بُ أف بقهيوميقابلها . ويتحّدّى "
 س . العك
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انطباع  ولكل يناظرىا،  فكل فكرة بسيطة بؽا انطباع حسي 
و. ىناؾ تلبزـ بتُ الانطباع والفكرة، و يصف ة بسيطة تلبز محسي فكر 

تُ الفكرة والانطباع. لكن ب افالّاطرّاد بُ الاقتً " ىذا التلبزـ بهيوم "
 ؟.   طباع ابغسي مصدر الفكرة أـ العكسأيهما مصدر للآخر ؟ .ىل الان

اره بُ ثو آعده بُ ابؼذىب، و لو ب" ، وىو قرار لهيوميقرر "
" نظرية بُ ابؼعرفة توصل التجريبية إلى ومهيس "ق، إذ بواسطتو يؤسالتطبي

ة "، وربدا أبنيبرترند رسل " و"وبلستون ك" ا يقوؿمك،قّمّتها ابؼنطقية
ل أفكارنا ك": "إف  هيومق . يقوؿ "ىذا القرار القصوى تكمن بُ التطبي

و التي تكوف ،البسيطة بُ أوؿ  ظهورىا مشتقة من انطباعات بسيطة
 متطابقة معها، والتي بسثلها بساما"  .  

إذف، ىناؾ أسبقية وأولوية للبنطباعات على الفكرة، وىذا 
"، ومهيوؿ "يق ،باعاتنا ىي مصدر أفكارنا : " إنّنّا نعرؼيعتٌ، أفّّ انط
ات البسيطة دائما تأخذ الأولوية عن أفّّ الانطباع،دائمةة البواسطة التجرب

 الفكرة التي تطابقها "  

اف حسيا أو ذىنيا، كواء  اع، سذا الانطبورة ىت صانكو مهما  
وىذا يعتٍ أّفّ ا متبوعا  بفكرة، وف دائمفهو بصورة دائمة وثابتة يك

انت بالضرورة كاع،  الأولوية للبنطب تانكا  ببا للآخر ، وبؼدبنا سأح
بب انطباعاتنا. انطباعاتنا ىي سبب أفكارنا، وليست أفكارنا ىي س
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اه أؿ أبفلو أّفّ طفلب س ،"هيوموبيكن أف نعبر عنو بدثاؿ واقعي ، أعطاه "
ف أو عتٌ بتعري" ماذا تعتٍ ؟ . فقد يشرح لو ابؼسحابال ةناطحن  "ع

نزؿ، ة سحاب" وذلك باستعماؿ مثلب: موصف لكلمة " ناطح
عمارة... الخ ، لكن الابن لن يفهم ابؼعتٌ الوصفي، إلا إذا فهم معتٌ 
الكلمات ابؼستخدمة بُ الوصف ، أي أفّّ الطفل بهب أف يرى أمثلة 

ل ، الطف"هيومة " لغا ؛ بُلطريقة استعماؿ ىذه ابؼصطلحات وتطبيقاته
" هيومما يبرر "كو انطباعات عنها لكي يفهم ذلك.  وف لديأف يكبهب 

بأف من  فقد عضو حاس، فانو يفقد الإحساس، وبالتالي ،نظريتو ىذه
 اج الانطباع،ار عن ذلك مادامت الفكرة ىي نتو أفكلن تكوف لدي

 و"  .  أرسطوتعود ىذه الفكرة إلى "

رٌ  " لو استثناءات بُ ىذا ، إذ قد تكوف هيوملكن " لدينا أفكا ٌ
طيع قد يكوف لي درجات لوف معتُ وأست سية مثلب،بدوف انطباعات ح

اع وف لوناًً آخر من ىذه الدرجات ، بدوف أف يكوف لدي أي انطبكأف أ
وات  ورغم ىذا وحتى صوت من الأص ،امين ذلك اللوف وماثلب أمع

رنا ىي ل أفكاك  د أفّّ كأنو، ويؤ " يقلل من شهيومالاستثناء ، إلا أفّّ "
 ة لانطباعاتنا.  نسخ خافت

" تعود بُ الأختَ، إلى الأفكار، هيوم إذف، ابؼعرفة عند "
ذه ة . وىا  أو التأمليسية منهوالأفكار إلى انطباعات ، سواء البسيطة ابغ

يفة ع معارفنا وأفكارنا ، أمّّا وظبصيع الأصوؿ التي ترتد إليها بصيي ى
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ن أف يكوف لبي، أي عاجز عوس قو متلالعقل بُ الأفكار البسيطة فه
سيط الأختَة بؾر د نسخة من انطباع ب أي فكرة بسيطة ، مادامت ىذه

والتي سنناقشها لاحقا ، فلو القدرة على  ة،بكار ابؼر ، أمّّا بُ الأفك
تخداـ الأفكار البسيطة . إف مبدأ ولكن فقط باس،يبكأليف والتً الت

م "ابؼبدأ الأوؿ بُ عل" هيومأسبقية الانطباعات عن الأفكار يعده "
 الطبيعة البشرية".    

" بابؽادئ ، و ابؼتعلق ومهيصفو "وبعد ىذا التحليل الذي ي
 لو إلىك انطباعات وأفكار، ورد بؿتوى ابؼعرفة  ات إلىكل الإدرا بتحلي

" فطرية الأفكار هيوميناقش " ،التجربة مع اعتماد معيار التحقق التجريبي
 -تمد منو الفكرة الفطرية . و مبدئيا الذيُ تُس من خلبؿ الانطباع

أّفّ الفكرة الفطرية ىي الفكرة  -ا لفطري  باعتقاد أنصار ابؼذىب
 ل انطباع، والتي تولد بديلبد الإنساف.  كالسابقة عن  

ىو نفسو التساؤؿ ،ة الانطباعات على الأفكارإف التساؤؿ ابؼتعلق بأسبقي
ل أفكارنا مشتقة من كأو أفّّ   ،انت ىناؾ أفكاراًً فطريةكا إذا  ابؼتعلق فيم

                              انطباعات الإحساس والتأمل.   

بُ رفض فطرية الأفكار ، لا  " أفّّ ما قدمو الفلبسفةهيوميرى "
ة اللوف، فطريك ساس،ضوا أف تكوف أفكار الإحرف در، فقكذ يئا ي شيعتبر
ق ابغواس، ولكي يبرىنوا على أّفّ أفكار ة أننا بكصل عليها عن طريبحج
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  ارب سابقة. ومادامتليست فطرية ، رأوا أنها نتيجة بذاللذة و الرغبة  
يئا ، دـ ش"، لا تقهيوم ر "ذلك  فهي ليست فطرية، ىذه الأدلة، بنظك
ر .وبؽذا بقده كما ليس منسوخا من أي انطباع يذ ،اداـ الفطري بنظرىمم
نا نفهم بالفطري كو إذا  " على أنّّ  البشري  الفهم  في بحثد بُ " كيؤ 

ن أي انطباع سابق ، يس منسوخا عا لما يكوف بدائيا )أولي ا (، م
ست  فطرية، و أّفّ أفكارنا لي ا ل انطباعاتنكد عندئذ أفّّ  كبيكننا أف نؤ 

ع الإنساف فابعدؿ ىي ما يولد م،ذلك. أمّّا أف نعتبر الأفكار الفطريةك
 " يعد تافها. هيومبنظر " –و أو نفي كات ذلالقائم بتُ إثب

 قاموس بؾاؿ للحديث عن الأفكار الفطرية بُوبالتالي، لا 
انت فكرة كو نقطع ابعدؿ مبكرا حوؿ ما إذا  سفي، ومن" الفلهيوم "

 ابعوىر فطرية أـ لا .  

" أف نتتبع ابعانب النقدي هيوموبوق لنا من ىذا التقدلَ لفلسفة "
ت مكانة ما بُ الفلسفات الفلسفية التي احتلالتطبيقي لأىم القضايا 

 عند أنصار  ابؼذىب التجريبي ، السابقة عنها منذ العصر اليونالٍ ، وحتى
ل أفكارنا نسخا من الانطباعات السابقة عنها كانت  كونتساءؿ إذا  

وىر ؟ إف  ذي تستمد منو فكرة ابعا وابغسية؛ فما الانطباع الالتأملية منه
ردة وبصلة ار آّر الأفكيف نفسكىر؟ . و انت ىناؾ فكرة للجو ك

انت بدثابة أسسا للعلم والفلسفة معا؟.  ك سادت قبلو ، و ابؼقولات التي
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ىل بيكن أف نثبت ونبرر الوجود ابؼستقل و ابؼستمر خارج بؾاؿ و 
 الإدراؾ؟.  

 نقد الجوهر المادي :   

"، بُ تصنيفو الأفكار من جهة إلى لوك" منحى "هيومينحو "
العقل بُ إف شاء  رى دو عل ةما يوافقكبة،  كار مر بسيطة وأفكأفكار 
" بُ تصنيفو لوكن "رى، ولا بىرج عن جهة  أخة، مبكار ابؼر الأفك

ل ضروري قب. لكن من الواؿبة ، مع الأحكار ابؼر للجػوىر ضمن الأفك
" هيومو "مبدأ يعطي "، أف نعّرجّ علىومهيد "مناقشة فكرة ابعوىر عن

ار وه و مبدأ تداعي الأفك،بةكوين الأفكار ابؼر بُ تك صوىالأبنية الق
(Association of Ideas و من خلبؿ .)  ىذا ابؼبدأ، بقد برليلب

بة، ومنها فكرة ابعوىر . كار ابؼر عميقا لدور العقل ، ولتكوين الأفك
زاء بة، وىي الأفكار ابؼؤلفة من أجكفللعقل القدرة على تكوين أفكار مر 

ر البسيطة بُ الانطباعات التي جّربّناىا ، ا بالعناصبسيطة، شبيهة بسام
بة، قد لا تكوف دائما، نسخة مطابقة لأي انطباع كرة ابؼر رغم أفّّ الفك

   حسي أو تأملي.

رة، التي كذا " ملكتتُ ىامتتُ بُ تكوين الأفكار . فهناؾ الهيومر "كذ و 
ذي واستًجاعها، وفق ترتيب معتُ على ابؼنواؿ ال ارتقوـ بحفظ الأفك

اؾ ابؼخيلة، وّة، وىنة والقن ابغيوية مبدرج يكوف العقل قد حصل عليها
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إذ يتناوؿ « رة بابغرية بُ التصرؼ بالأفكار. كذا التي تتميز عن ال
اع التي  ور و الأوضصالأفكار البسيطة فيفصل ويؤلف فيما بينها مكوناً ال

مهما بلغ أف يتصور إنسانًاً برأس  طائر.... لكن ىذا العمل، كيريدىا،  
ة . فالعناصر البسيط»من ابػياؿ لا بىرج عن ما تقدمو ابغواس والتجربة 

 ونها انطباعات بسيطة حسية أو تأملية .  كبؽذا ابؼوضوع، لا بزرج عن  

رة أو ابػياؿ، لا يتم كوترابط وتأليف ىذه الأفكار بواسطة الذا 
يعود  لبقات ومبادئ ، والفضل بُ ذلكل يتم وفق عة ، بصورة اعتباطيب

فكرة أخرى ، فابػياؿ ستدعي رة تل فككداعي . إذ أفّّ  مبدأ الت إلى
 صور التيا مكونا اليتناوؿ الأفكار البسيطة، فيفصل ويؤلف فيما بينه

خاصة ترجع إلى مبدأ  يريدىا. وىذه الأفكار ترتبط فيما بينها  بعلبقات
وع من ة نثابدّه بددأ ، ويعّ ثتَا ّٔذا ابؼبك" هيوم ز "تداعي الأفكار  ويعت
ل فكرة إلى كن شأنها أف تفضي  ة للتداعي ميفيكاؾ  ابعاذبية . إذ أفّّ ىن

 فكرة أخرى.   

ذاب  ار، بأنو نوع من الاجت" عن مبدأ تداعي الأفكهيوميقوؿ "
 (Attraction )، و بُ العالم العقلي من آثار وأحداث وأفعاؿ غتَ ل

يا، أو مبدأ دًأً افتًاضليس مب. وىو ما يظهر بُ العالم الطبيعيكمألوفة،  
ق وإطاره النظري ،و . وىذا ما يتوافاج ابؼلبحظة والتجربةو نتا، ولكنعقلي

 فطتها يربط العقل ويؤلالكيفية التي ينشأ عنها ىذا التداعي، والتي بواس
 " بُ ثلبثة مبادئ :   هيومبتُ الأفكار البسيطة، بوصرىا "
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الأفكار تستدعي ومفاده، أفّّ  Resmblance))  شابهالت .1
 اف بينها تشابو.  كا  بعض، إذا مضها البع

  Contiguity) اني والمكاني الاقتران أو التجاور الزم .2
 مكاف ما أو زماف ما ، أو بُ ر بُثكرتتُ، أو أ(، ويعتٍ أفّّ اقتًاف فك

 داىا الأخرى.  : تستدعي إح اابؼكاف والزماف مع

ة العلبق ( . أوCause and effect)  ةالسبب والنتيج .3
ذا والعكس أيضا، و ى،رتبط وتستدعي أسبأّاة، إذ النتائج تالعلي

" عل،بدأابؼ وربدا برليلبتو ابؼستفيضة لو  ى الإطلبؽ.ىو أىم مبادئ "ىيوـ
 جعلتو  يشتهر بو . 

ة، التي بكار ابؼر ىذا ابؼبدأ . ىو الأفك –ما قلنا ك –ومن نتائج 
"  : لوك صنيف " فيها عن ت" إؿ ى ثلبث. لا بىرج هيوم صّنّفها "ي

 )( وابعواىر)  ( Modesواؿ ح( الأ Relationsالعلبقات : ) 
Substances  . 

اب الأوؿ من الرسالة، و بُ الفصل الأوؿ، و الثالٍ،  الكتبُ
" مسالة ابعوىر . من خلبؿ ابؼعيار التجريبي هيوماقش "والرابع منو . ين

اع فّ لكل فكرة انطبسفتو ، وىو أّ  فلعو . والأساسي بُالذي وض
ع ا ، ومن بّشةّ نتساءؿ، مابق عنها، وسبب بؽتأملي س سي، أوح
كرة ابعوىر : ما الانطباع الذي تستمد منو فكرة "، عن مصدر فهيوم"
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مشكلة ك" للجوىر،  هيومم أّفّ ابغل الذي سيقدمو "العل عابعوىر  ؟. م
عرضناىا و  إلا تطبيق للمبادئ التي ة بُ صميمها، ما ىة جزئيميتافيزيقي

ح ات . من الواضيكي بؽذه التطبيقلبسكوذج  بُ نظرية ابؼعرفة ، وىو بم
"، أو بالأحرى هيومسفة "و فلم ما برتوياف أىكستوى النقدي  أفّّ ابؼ

 شكلة النقدية التي ارتبطت بالتطبيقات .  ابؼ

" هيوموىر عند "ق بدشكلة ابعا يتعلنلبحظ مستويتُ للنقد فيم
ويظهر ،" خاصةليكبر " و"لوك" مقلدا ؿ ػ "ومهيو "اف فيكستوى  : م

" بالفضل ليكبار واعتًافو لػ " ار آّردة،ا،  بُ نقده للؤفكذلك جلي
اف ده بيك" على حد قولو  وتأ العظيم بالفيلسوفوالسبق ، ووصفو" 
لا ، ىي  Abstract General ideas)ردة )الأفكار العامة آّ

ار خاصة ملحقة بلفظ معتُ يعطيها معتٌ أوسع ، أفك، بل شيء
تُو تتمثل بُ  وبهعلها تستدعي عند الاقتضاء أفرادا أخ رى تشبهها وحجُّ

الكيف  م أوة عن الكرة عاماجزاًً على أف تكوف لديو فكوف العقل عك
   . "ل منهما كبدوف تكوين تصوُّ ر دقيق لدرجات  

ىر  ابؼادي ، واعتقاد قده للجو "، إلى أبعد حد بُ نليكبار ما يتفق و "ك
 الوجود ابؼستقل للؤشياء .  الفلبسفة ب

" مبدعا . و بو هيومومستوى ثاف، برأينا، بيكن أف نعدَّ  فيو "
والذي استهزأ بو على  ،"لوكتكتمل حلقة النقد للجوىر الذي بدأه "
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 دو  لنقتاباتكرَّ س  ك" الذي  لي كبار رورا ب ػ "م" ، و لي كبار حد تعبتَ " 
 ة واللبو من التشكيك من الناحية ابؼعرفيب عنا يتًتوىر ابؼادي ، بؼابع

"، الذي قضى هيومتدين والإبغاد  من الناحية الاعتقادية؛ و انتهاءًً  بػ " 
 ة التي لمادية والروحية، ىذه الصورة الأختَ  صورتيو ابؼعلى ابعوىر بُ

ل نقد يكتم ،ذا" أف يتخّلى عنها  وبدوقفو النقدي ىلي كبار ستطع " ي
ك وبساشيا مع تل-صورة أدؽ التجريبيتُ بؼا يعرؼ بدشكلة ابعوىر ، أو ب

 سابع عشر.   بديتافيزيقا ابعوىر التي برزت بصورة أجلي بُ القرف ال -ة الفتً 

صدر " أولا بنقد الآراء السابقة ، بٍّ يبدي رأيو بُ مهيومدأ "يب
و ذاؾ القائم بذات ىو رة ، ينقد الرأي القائل  باف ابعوىر ىه الفكذى

أو الكيفيات. ليتساءؿ أولا عن العلبقة بتُ ابعوىر  ،راضل للؤعابغام
فكرة   -اف ابعوىركعو : إذا  ار الذي وضق ابؼعيشها وف يناقبٍّّ ،والإعراض

وفق منطق  ،اف لكل فكرة انطباع تستمد منوكو  –ما يرى الفلبسفة ك
ىر انطباع . لكن لو وأف يكوف بالضرورة للجو   " إذف، لابدهيوم "

ا ىو متقوـ بذاتو، ولا بوتاج بُ وجوده ل : موىر مثتأملنا خصائص ابع
يف كن مستحيًلًب . إذ  يكإلى غتَه ، فإف الأمر عستَ جدًاً إف لم 

يف كلانطباع أف بيثل جوىراًً إف لم يكن مشأّا لذلك ابعوىر ؟ . و 
لا  -اف كما  مه -بيكن لانطباع أف يشابو ابعوىر، مادا ـ الانطباع 

 يفياتو.  كمن   يفيةك  وىر، أوفة من صفات ابعل أي صبوم
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جود ابعوىر ، والذين دوا بو ذين اعتقفة السأؿ الفلبسو ي
ض ، وبزيلوا ن استدلالاتهم الفرؽ بتُ ابعوىر والأعراأوجدوا بُ الكثتَ م

منهما . فتساءؿ عن الانطباع الذي  كلن  بأننا بملك فكرة واضحة ع
 الذىن. اع بُذا الانطبة التي يعمل بدقتضاىا ىرة و الكيفييولد ىذه الفك

 بٍّّ يناقش ابؼصدر  ابؼفتًض بؽذه الفكرة .  

إما أف تكوف فكرة ابعوىر مستمدة من انطباعات  الإحساس، 
" يفرؽ بتُ نوعتُ من هيوم تَ، فإف "كات التأمل. وللتذ أو انطباع

ناقشة . فأمّّا ذه ابؼالانطباعات ، ويساعدنا ىذا  التمييز على ى
باب بؾهولة من أس انطباعات الإحساس فهي التي تنشأ بُ النفس

(Uknown causesأمّّا انطباع ،)ل فمستمدة من أفكارنا ات التأم
الآبٌ : ينط ؽ ك" هيومدده "ل على بمط حار التأم. وتنشأ أفك

رارة ، والبرودة  وابعوع ، أو رؾ مثلب ابغدع على ابغواس ، وبهعلنا نا الانطب
الظمأ ...الخ. يوجد بُ الذىن نسخة من ىذا الانطباع حتى بعد زواؿ 

دما ي التي نسميها  فكرة. وعنى copy )سخة )الانطباع ... ىذه الن
ه الفكرة إلى النفس، وليكن الأمل مثلب، أو ابؼرض ... فإنها ذتعود ى

ذه الانطباعات ثلب . وىم ابع النفورجديدا يأخذ ط بردث فيها انطباعا
 ندعوىا انطباع التفكتَ، لأنها مستمدة من الفكرة. 
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الإحساس ،  انت فكرة ابعوىر مستمدة من انطباعاتكفلو  
عن أي  –" هيوميتساءؿ " –ق احد ابغواس أي بكصل عليها عن طري

 حاسة من ابغواس يتم ذلك وبأي طريقة ؟.   

أف يكوف زـ البصر ... لل  نا ىذه الفكرة عن طريق العتُ أوكلو أدر 
يفية عرضية ، وىي لا تتفق وخصائص ابعوىر كوىر لونا ، إذف اللوف  للج

ذلك ابغامل آّهوؿ . ولو حصلنا عليها عن طريق الأذف أو الصوت، 
صائص ابعوىر ، والشيء نفسو اٍؼٍ بػذا منلكاف للجوىر صوت، وى

" أّفّ لا أحد بهزـ مهيو بالنسبة للذوؽ .. الرائحة.. إلخ... وىنا يقرر " 
 اً أو ذوقاًً أو صوتاًً ... إلخأفّّ للجوىر لونً 

مادامت فكرة ابعوىر غتَ مستمدة من انطباعات الإحساس   
أف تكوف فكرة ابعوىر  مستمدة من التأمل .  " إمكانيةهيوم، يناقش "

" يقوؿ إف انطباعات التأمل تنحل هيومانت فعًلًب موجودة . لكن "كإف  
من ىذا بيكن أف بيثل ابعوىر .  ولأشيء عواطفنا وانفعالاتنا ، إلى

دماف أي شيء لإحساس ، وانطباعات التأمل لا تقومادامت انطباعات ا
ك زة عن ذلفإننا بذلك لا بملك فكرة عن ابعوىر  متمي« عن ابعوىر 

التأليف للكيفيات ابػاصة، ولا معتٌ آخر، إما عندما نتكلم أو نبرىن 
 » .  ق بو عن ما يتعل
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ع فقط بذمي ،لا شيءإفّّ فكرة ابعوىر مثل فكرة الأحواؿ 
ت اسم خاص بواسطة ابػياؿ ، فهي ابؼلكة ار بسيطة متحدة برلأفك

وّـ للكيفيات، لكن  عنا إلى الاعتقاد بوجود جوىر مقالوحيدة  التي تدف
 يف بوصل ذلك ؟ .  ك

 ةفالعقل عن طريق ابػياؿ يدرؾ ابؼوضوع ) البسيط ( دفع
ب كوع مر ات بُ موضزاء أو الكيفيواحدة وببساطة ، فيتأثر بتًابط الأج

تُ ايز بر ، بالتمة بُ انتقابؽا من جزء لآخشعر ابؼخيلث لا ت، بحي
صور بصيع تلك الكيفيات شيئا وع . فنتذلك ابؼوضة لات ابؼكونالكيفي

وف وف ذلك بُ بغظات متعاقبة ، فتكد . ويكواحدا بساما وباسم واح
بُ بغظات ،أف ىناؾ ثبات وىوية ، بٍّّ يلبحظكات نفسها و الانطباع

ات التي ن الانطباعة م آّموعا بُمتباعدة ابؼوضوع، فيجد اختلبفا وتباين
اختلبؼ الانطباعات ، مر الذي يدفعنا إلى الاعتقاد بت ، الألوحظ

 الةلة الأولى، واختلبؼ وبسايز بُ ابغوىكذا أماـ : ىوية وثبات بُ ابغا
ىذا التناقض تتدخل ابؼخيلة،  الثانية ، يكوف ىناؾ تناقض . ولإزالة

ات وىو ابعوىر . وتكوف مدفوعة إلى ذلك ا وراء التغتَ يئا ثابترض شفتف
ات، ويرمز إلى وحدة ، لاصطناع شيء بؾهوؿ  تتقوـ فيو ىذه الكيفي

ن ر عب ، وبىلع عليو صفة شيء واحد بغض النظكوىوية ابؼوضوع ابؼر 
 أو اختلبفو ،ىذا الشيء آّهوؿ ىو ابعوىر ابؼادي  .   تأليفتو
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ة ات متعاقبى سبيل ابؼثاؿ ، لو لاحظنا مدينة ما ، بُ بغظلوع
من الانطباعات تتعلق بدبانيها صل على بؾموعة اربة ، فإننا بكومتق

أف ة ، الأمر الذي يدفعنا إلى الاعتقاد بأنها ثابتكشأّة و وشوارعها، م
ة عينمازؿ ة . منها للمدينكل بغظة أدر ك  سها بُنف يات ىالانطباع ىذه

بسعنا ذلك بُ بغظتتُ  . لكن، إذاسات .. الخ، شوارع معينة، مؤس
ندرؾ أنو بُ ابؼرة الثانية قد تغتَت شوارعها ، بناياتها،  دتتُ، فإننامتباع
ة ليست أفَّ  ابؼدينكاً و ا حتى طابعها العاـ ، أي تدرؾ اختلبفاً وتباينً وربد

 اختلبؼ الانطباعات.  أي أفّّ الأمر ي دفعنا إلى الاعتقاد بىي ، 

ة بُ الأوؿ، وبتُ وبالتالي نكوف أماـ تناقض بتُ ىوية ابؼدين
لإزالة ىذا التناقض  بتُ  - الثالٍ ، فتلجأ ابؼخيلة التباين والاختلبؼ بُ

وىم ابؼخيلة وجود شيء غتَ  افتًاض ابعوىر، وتتإلى  -الاعتقادين 
ل التغتَات التي كمعروؼ و غتَ مرئي ، ونفتًض أنو يظل نفسو، رغم  

تعتًيو ، وىذا الشيء الغامض، ىو ما يطلق عيو اسم ابعوىر . أو ابؼادة 
قوـ بو ابؼخيلة ، ويشتهر الأصلية الأولى. إفّّ ىذا ابؼيل إلى التوىم الذي ت

" ويربطو بالأطفاؿ بغداثة سنهم ، و  هيومو "عند الناس و الفلبسفة يعيب
م ربدا معذوروف بُ راء لانسياقهم وراء عواطفهم ومتخيلبتهم، وىالشع
ذا لفلبسفة بُ ىذا التهافت . وأسس ىلكن لا بهد أي عذر ل ،ذلك

الاعتقاد يعود إلى ذلك التمييز الشهتَ الذي صاحب الفلسفة ابغديثة 
" قبلو  يقر لوكاف " كوية ، فإذا  بتُ الكيفيات الأولية والكيفيات الثان
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ستقلة، كيفيات الأولية م" ينقد أف تكوف الهيومبالتمايز بينهما ، فإّفّ "
وقد نقد السند الذي اعتمد عليو  ،وىي التي تفرض ضرورة ابعوىر

وف ، ن لة موف الكيفيات الثانوية متغتَة وبـتلفكىؤلاء، والذي يتمثل بُ  
وف من شخص لآخر حسب ابغالة لد يتغتَ الوطعم، وحرارة... فق

درؾ بىتلف باختلبؼ وضعية الشيء ابؼ ما أفّّ كية، وأيضا الذوؽ ،  الصح
داد التي صلببة ، والامتالكسية  إلخ. بينما الكيفيات الأولية ابغابؼدرؾ ... 

" هيوم ل حقيقة الأشياء، فهي مستقلة وخارجة عن الذىن . يذىب "بسث
ودا واقعيا ا وجالأساسية لا بيكن أف نتصور بؽ أف الكيفيات الأولية إلى
الوجود ابؼستقل للؤشياء، صلب ومستقلب عن الإدراؾ، لّأفّ الاعتقاد بمت

 وجوده عن الإدراؾ ، فكل ما بملكوىو الاعتقاد بجوىر دائم ومستقل بُ 
 د بدوف العقل .  لا توجار مستمدة من انطباعات جزئية التيىو أفك

ذىن سوى ر للدائما حاض لا شيءو ا أنلطابؼ": « هيوم وؿ "يق
ا سابق بُ ل أفكارنا مستمدة من شيء مكا أفّّ  ات، ولطابؼكالإدرا 

الذىن )الانطباعات(، فإنّوّ يتبع ذلك، إفّّ من ابؼستحيل  ابغضور إلى
ى وجو يء علا . لأي شبالنسبة لنا أف نفهم أو نشكل فكرة م

وىذا ما يعرؼ »، ن الأفكار و الانطباعاتصيص ، بـتلفة عالتخ
مستفيضة.  ا" بؽهيوم شات "ت مناقانكالتي   –بدشكلة العالم ابػارجي 

" لا يرفض الوجود هيوم  أفّّ "ذا الصدد إلى ىو بُلكن بهب أف ننب
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للموضوعات ابػارجية، أو العالم ابػارجي، ولكنو يرفض البرىنة  ستقلابؼ
 وتبرير ىذا الاعتقاد.   

ود ذلك وجالإدراؾ، لأثبتنا بستقل عن جود ابؼا الو لو أثبتن
و ، أنضنا تبرير الاعتقاد باستقلبلية العالم، يعتٍفاف رف،ابعوىر ، وبابؼقابل

ة بذاتها، حتى بعد انقطاع الإدراؾ ود جواىر قائملا مبرر للبعتقاد بوج
رًاً  أف بقد تبري" حريصا على التحدي بُهيوماف "كعنها . وبؽذا  
ن ساؤؿ عالت،لة ، ويكوف من ابؼنطقستقود الأجساـ ابؼللبعتقاد بوج

 ذا الاعتقاد.  أساس ى

ذا صدرا بؽ" أفّّ ابغواس لا بيكن أف تكوف مهيوم يرى "
ا واحدا بُ بغظة واحدة كاد، لّأفّ ما تقدمو ابغواس ليس سوى إدرا الاعتق

ستدؿ ن أف ن لا بيكن بٍّّ قتصر على ما ىو معطى و م، وبالتالي، فهو ي
وإلا لوجب أف ،« ن الإدراؾ مستقلة وخارجة عساـ ذا على وجود أجّٔ

نقوؿ إفّّ ابغواس تستمر بُ عملها حتى بعد انقطاعها ، وىذا تناقض ، 
 ».   إذ ليس ىناؾ ما يضمن استمراريتها

مصدرا بؽذا الاعتقاد،  ما لا بيكن للعقل أف يكوف ىو الآخرك
اف كو  فعمل العقل ينحصر بُ الإتياف بحجج منطقية و  فلسفية، وحتى ل

ذه ابغجج مقتصرا على فئة سيظل الاقتناع ّٔل ذلك ، فباستطاعة العق
اس قليلة من الناس . فكيف نعلل شيوع ىذا الاعتقاد لدى بصهرة الن
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ومهما ": « هيومدوف قيامو لديهم على أي أساس فلسفي ؟! . يقوؿ "
تصور الفلبسفة أفّّ بُ وسعهم الإتياف بأدلة للبرىنة ّٔا على الاعتقاد 

ن ة لالأدل ىذهح أفّّ وجود أشياء مستقلة عن الذىن ، فمن الواضب
 ة . ا إلا القلة القليلتعرفه

وف فلبحاؿ والا الأطفز عليهج ما يرتكابغج ىذهست ولي
ات أشياء وينكروف ة من البشر حتُ ينسبوف إلى بعض الانطباعوالغالبي

ل ما كفّ  على بعضها الآخر وجود ىذه  الأشياء... إف الفلسفة بزبرنا أّ 
ن  مستقل عستمر وغتَ موىو إدراؾ غتَ –ا كيبدوا للدىن ليس إلا إدرا 

وينسبوف وجودا  ،ات والأشياءكتُ  الإدرا وف با العامة بىلطبينم –ذىن ال
ذا اف ىكا ، وبؼا  ياء التي بوسوف ّٔا أو يرونهس الأشستمرا إلى نفزا ممتمي

». م ة غتَ الفهعن ملكاتج و نلب بد انا عن العقل، فالرأي بعيدا بسام
لا يبرر لنا  مر لنا ىذا الاعتقاد، وماداـ الفهإذف، مادامت ابغواس لا تبر 

ذا ، فلببد أف تكوف ملكة أخرى، ىي ابؼسئولة عن ىذا ىو الأخر ى
 ": هيوم وؿ "ي ابؼخيلة، يقذه ابؼلكة ىاد ، ىالاعتق

ية ، بعميع ابؼواضيع ابغس إفّّ ىذا ابؼيل للزعم بالوجود ابؼستمر«
لى ة عرة، فهي تضفي حيويكذا يثار من بعض الانطباعات النشطة لل

ستمر للجسم ، وتنقاد ابؼخيلة ا نعتقد بالوجود ابؼك ابػياؿ، بفا بهعلنذل
ات معينة . فما دمنا كبواسطة بساثل لإدرا ،إلى مثل ىذا الاعتقاد فقط

 ة ، والتيثلابؼتما اتناكإدرا دىا ي وحا ىة ( فإنهات ابؼتعاقببقد ) بُ اللحظ
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أي بملك ميلب للبفتًاض من عدـ اختلبفهما . فالزعم وحده بدوف 
 ».  وؼ يكوف اعتقادا أو رأيا انطباع حاؿ بُ بعض الأحياف، س

طة تمراريتا، ىي التي تقودنا بواسات وثبات اسكإذف بساثل الإدرا 
وؿ ودا مستمرا على تلك ابؼواضيع .يقي ابؼخيلة  لتضفي وجل الطبيعابؼي
ازؿ والأشجار التي بستد بُ ابغاضر برت تلك ابعباؿ  وابؼن":« هيوم "

وعندما أتوقف عن رؤيتها،  ،عيتٍ بؽا نفس ابؼظهر ونفس التًتيب
 ».  ما ىي بدوف تغيتَكبعدىا أجدىا   ،بإغماض عيناي أو إدارة رأسي

اف ىناؾ كىذه ىي الدعامة الأولى بؽذا الاعتقاد ؛ وحتى وإف  
ثباتا بُ التغيتَ، فلو تأملنا  أف ىناؾكس التغيتَ و حظ نففإننا نلب،تغيتَ
دنا ذلك التغيتَ ابغاصل من ة، لوجصوؿ ابؼتعاقبة بُ الفمعين جاراأش

لاتضح لنا  ،لكن لو تأملنا ىذا التغيتَ على سنوات متعاقبة،فصل لآخر
نت قد ك  لببضا بُ ىذا التغيتَ .فحينما أترؾ النار التيأفّّ ىناؾ بساسكا وت

ما ىي كأجدىا  ،؛وبعد ساعة من غيابي -"هيوما يقوؿ "فيم –شعلتها أ
 ابغالات ت بُناكما  كدىا عليها،   تع ودت أف أجبُ نفس ابغالة التي

ذا التماسك بُ ى،داقريبا أـ بعي،ارا أـ غائبنت حاضكواء أ؛سسابقة ال
التغتَ، ىو أحد بفيزات ابؼوضوعات  ابػارجية. وىذه ىي الدعاـ ة الثانية 

 بؽذا الاعتقاد.  
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ثتَا على نقد التمييز ابغاصل بتُ ك" هيومز "كما ير كو 
أيضا على  اف حريصًاً ك ،بابعوىر ابؼادي ا علة الاعتقادلأنه،الكيفيات

يعتبر من ،لنا بدثاؿ نقد الاعتقاد بوجود عالم مستقل عن الإدراؾ فيأبٌ
شيء عند ة الاؿ بازدواج رؤيويتعلق ابؼث،و ابؼوضوعات السابقة وبناخلبل

فندرؾ أّفّ ،وضع إصبع بُ حالة ضغط على إحدى أعيننا بصفة مباشرة
فنحن ،عةا أنها من نفس الطبيبصيع ابؼواضيع تصبح مزدوجة ...وبد

تعتمد على جهازنا وعلى التحكم  اتناكإدرا ع بوضوح ندرؾ أّفّ بصي
 متناىي من التجارب الأخرى ىي من نفس وسبب غتَ،لأعصابنا

سية لا ابغ كاتناإدرا د تعلمنا أفّّ ومن ىذه بصيعا ق،"ومهيوؿ "يق،عو الن
 ود مستمر أو مستقل.      ك أي وجبستل

بالوجود ابؼستقل للموضوعات ابػارجية " للبعتقاد هيومبؿاربة "
ويعود ىذا الاعتقاد بُ الأختَ إلى ،يرتبط برفضو للجوىر بُ صورتو ابؼادية

الفلبسفة عن طريق العامة من الناس .لكن ىل ينطبق ىذا على ابؽوية 
(؟. أو بصورة Personal Identityالفردية أو الذاتية الشخصية )

للهوية الفردية  ؟.أي ىل  :ىل ىناؾ وجود مستمر ومستقل أخرى
 النفس أو الروح جوىر خالد؟.  

 

 نقد الجوهر الروحي: 
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" بضلتو النقدية على  الرأي الشائع لدى العامة هيوميواصل "
واعتبار النفس الصورة  ،والفلبسفة فيما يتعلق بجوىرية النفسمن الناس 

يذىب " الذي ليكبار رج عن رأي "بى رةابعوىرية للجسم . وبُ ىذه ابؼ
ة  وما عداىا و ابغقيقة على وجكذوات ابؼدر ود إلا لل أفّّ لا وجفيو إلى

ابغقيقية، ويصدر حكمًاً آخر أشد  ابؼوجوداتليست سوى أشكالا بؽذه 
رى نفس أو الروح، ويا يتعلق بجوىرية السابقة فيمسفات الوقعًاً على الفل

ىرية عن بُ استبعاد الصور ابعو  –" ليكبار م، وإف بقح "ك بؾرد وىذل
ر، قد و الآخ" ىهيومإف ""، فبرترند رسل د تعبتَ "على ح –الفيزياء 

" ، مشكلة هيومم النفس وبالنسبة ؿ ػ" د تصور ابعوىر عن علأبع
ة شكلة ابؼتعلقابؼكثر تعقيدًاً  كعب أو أالنفس، أو الذىن ليست أص

ادي و و ابؼتعلق بابعوىر ابؼد ذاتا أفّّ السؤاؿ بُ حمكساـ ،  بالأج
نستطيع الإجابة عنو. يرفض   لان بٍّ  ، ومو سؤاؿ بلب معتٌي ىوحالر 
التصور  شيء قائم بذاتو بسيط ، لأف برأيو ىذاك" تصور النفس  هيوم"

ل ما كل شيء متمايز عن الأخر ، و كل شيء ، ماداـ  كيصدؽ على  
ل   كن أف يوجد بذاتو . و بالتالي، ووفق ىذه الرؤية، فإف  ىو متمايز بيك

 شيء ىو جوىر، بقدر ما يتعلق الأمر بتعريف ابعوىر.  

ل كوبُ   ،وفاؾ بعض الفلبسفة يتمثل" إلى أفّّ  ىنهيوميشتَ "
م على وعي تاـ بدا نطلق عليو أنفسنا أو ذواتنا . ذلك أنه،بغظة وبعمق

ما ىو متوقع كود"، و ا ، و باستمراريتها بُ الوجلأننا ف شعر بوجودى
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ق من خلبلو بقبوؿ "  ابؼعيار الذي يتحقهيوميكرر " ء،ؤلابؼناقشة آراء ى
اع الذي بيكن أف تستمد و الانطبنقصد: ما ى رة  أو رفضها، و الفك

ربوة  إجابة  ص" باستحالة الوصوؿ إلىهيومو فكرة النفس ؟. يقر "من
دوف ظهور تناقض ، أي الوصوؿ إلى فكرة واضحة عن النفس ترتبط ب

 .    بالانطباع الذي تستمد منو

إف فكرة النفس لا ترتبط بانطباع واحد، بل تشتَ إلى انطباعات 
ة مدى ة وستظل ثابتانت فكرة الذات مستمرة وغتَ متغتَ كعدة ، وإْفْ  

بقى ىو إّفّ الانطباع الذي يقابلها، بهب أف يف ،ا يعتقدمكاة ،  ابغي
ا ل مفك ،اع ّٔذه ابػصائصد انطبيوج الأخر ثابتا ومستمرا ، لكن لا

حزف وفرح ،و أىواء   وسرور،ات ، من المة من الانطباعو ىو بصلنلبحظ
إذ آّاؿ لا  ،ما لا توجد متزامنة لبعضها البعضكساس متتابعة  و إح

ذلك فلب بيكن لأي من  ىذه الانطباعات كومادامت   ،يسمح بذلك
 أفُ تُستشف أو تستمد منو فكرة الذات أو النفس .

أنو ماداـ لا يوجد انطباع واضح يقابل ،ويتبع ذلك واضحا 
  بالنسبة لي،" :« هيوموؿ "نا ؛يقرة عن الأدينا بّشةّ فكفليس ل،الأنا

 إلٍف  ة ذابٌق عليا  أطل  معندما أدخل دخولا عميقا بكل عمق إلى
ابغب  ،لضوء والظر ، ابغار والبارد، الأعثر دائما على إدراؾ ما أو آخ

ت لا أمسك ] نفسي[ البتة بُ أي وق الألم والسرور...فإلٍ،يةوالكراى
ماعدا  ،دوف إدراؾ، ولا بيكنتٍ أف ألاحظ أي شيء على الإطلبؽب



 
117 

 ابغالات التي " إنو بُومهيثر  يقوؿ "كولتوضيح موقفو أ».الإدراؾ 
، أو بسبب ابؼوت ة النمثلب بُ حال،ات لوقت ماكتتوقف بصيع الإدرا  وـ

اؾ ىوية أو ن تكوف ىنره.. وعندئذ لالإحساس، ابغب، الكف يتوق فإنو
بدوف إدراؾ . وبؽذا فالقوؿ بأف النفس جوىر  لب ىويةا .فس أو الأننف

والأدلة أيضا التي تبرر ابػلود وتبرر ابعوىرية  ،روحي خالد قائم بذاتو
" هيوم لها أراء وبنية وباطلة ولا يقر ّٔا "كوتبرر تسيتَىا للجسم،  

لكنتٍ على يقتُ، أنو لا يوجد ىذا ابؼبدأ عندي « بارة : بصريح الع
ك أي شيء عنها لا بمل ومدمناست جوىراًً ، نفس لي.ومادامت ال»
 –وـ وتعريف النفس أو الذات غدا إذف، مفه ،ةات ابؼتعاقبكوى الإدرا س

ا بؼا ىو  بساـإوأصبح ىذا التصور ابعديد بـالف  لا شيء–" هيومبنظر "
دأه العاـ، بٍّ يصرح بعبارة تقل وافق ومنسجم ومبولكنو م ،مألوؼ

د كإنو بيكنتٍ أف أجازؼ بالقوؿ، وأؤ :« سابقة للنفس بابؼفاىيم ال
لنسبة لسائر البشر أّفّ ىذه النفوس ليست إلّّا حزمة أو بؾموعة من با
والتي تكوف بُ  ،صورىاسرعة لا بيكن تب بات ابؼختلفة التي تتعاقكرا دالإ

 ».  ة  دائمتتُكتدفق وحر 

ا نعتقد بفا بهعلن،افيزيقينفس مفهوـ ميتي أف تكوف لل" ينفومهيذا، "ؤّ
 ،وع النفسبؼوض،ق رؤيتوووف،" تشبيو بليغهيومدـ لنا "ا، ويقات ىويتهبثب
ذا ابؼوضوع ىو الذي تعتمد عليو ابؼدارس ابؼعاصرة بُ علم وف ىا يكوربد

اف كشبهها بابؼسرح ؛ فإذا  النفس وخاصة الابذاه الوضعي منو، فهو ي
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 اؿ بُ حالات وأوضاعسرح عبارة عن عرض يؤديو بؾموعة من الأبطابؼ
و وع ابؼسرح ...ىناؾ تظهر فين نمتتابعة بسر بٍّّ تعود الكرة؛ فالفكر م

زج بُ ات ابؼتتابعة، بسر بٍّّ تعود الكرة تنتهي بعيدا وبستكعدد من  الإدرا 
" برليلو للبعتقاد ابؼرتبط هيومالات وأوضاع لامتناىية، و يواصل "ح

ا وجودا مستمرا ودائما، ضفى عليهات ابؼتتابعة التي تكبجملة الإدرا 
ود غتَ بـتلف وغتَ متقطع عن  ونفتًض بُ أنفسنا أنها حائزة على وج

 .ل حياتها ك

ل ابؼتعلق بالاعتقاد بُ التحليلة كوىو، برأينا برليل على شا 
ة، أو الأنا ا بملك فكرة ابؽويث أننبحيالعالم ابػارج يتأسس على ابعدؿ، 

، الذي يبقى ثابتًاً رغم تغتَ ابعوانب الأخرى، أي لدينا فكرة افزيقيابؼيت
ات، ع والأوق الأوضلبؿ تغتَا خثباتها وعدـ تقطعه ىذات وىن الع
ة يع ابؼتعددة وابؼختلفة، ابؼتتابعرة عن تلك ابؼواضل فكدينا بابؼقابلو 

ناقض بتُ الفكرتتُ، وللخروج من ىذا ابغرج فيكوف ىناؾ ت،وابؼتغتَة
ا اتنكستمر لإدرا ابؼخيلة، فتتوىم ذلك الوجود ابؼ التقطع تتدخل وإزالة

روح   فكرة الوتندفع بصورة مباشرة إلى دة و ىوية،وتضفى عليها وح
(Soul ( أو النفس والذات ،)Self (  أو ابعوىر ،)Substance ،)

شيء بواسطة ابػياؿ أو ابؼيل الطبيعي ل ،الوفإننا مّيّ " : « هيوميقوؿ "
؛  »بؾهوؿ وغامض غتَ متغتَ وغتَ متقطع يسوغ فكرتنا عن الذاتية 

" ىنا بالشيء آّهوؿ ابعوىر ، و ّٔذا  التصور يكوف هيومويقصد "
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وف بابؼقابل أوبَ ويك ،ة عن النفسثتَة موروثك" قد قلب مفاىيم  هيوم"
فلب ،ستمد منو فكرة النفس اعُ تُ جد انطبالتجريبيتُ بؼبادئو . فماداـ لا يو 

 ،اتكدرا و بؾموعة من الإده ىما بقلكو  ،جوىركبؾاؿ للحديث عنها  
 ات فلب أثر لو ماداـ لا انطباع لو .  كأمّّا ابغامل بؽذه الإدرا 

ا صوف ابؼيتافيزيقر ح" قد ألغى آخهيوم ؤّذا التصور يكوف "
اف كابؼفاىيم ابؼيتافيزيقية،  و ثتَ من كذي ترعرعت فيو وارتبطت بو  ال
بحث في تابو "كبُ   " بٍحقٍ العدو الذي أشهر عداوتو للميتافيزيقا.هيوم"

ات والأفكار  الانطباعللبحث بُ تطرقو  د "، وبعالفهم البشري 
ل ك«وعتُ : رىا بُ نصشري، وبويتحدث عن موضوعات الفهم الب

 ».   ائل الواقعم البشري تنقسم إلى علبقات أفكار ومسموضوعات الفه

اـ يق فهي أمور لا (،(matters of factع أمّّا مسائل الواق •
  ،ا احتماليةالتجربة ىي معيار الصدؽ ونتائجه إذ ،اطعا برىاف قعليه

و ىي أفّّ  ،ة لا تقبل الاستثناءضية عاميد بُ قك" على التأهيوميتجرأ "
ات قبلية،  مكحا يتم الوصوؿ إليها بُ أي مثاؿ بد معرفة مسائل الواقع لا

 لو ناشئ عن التجربة.  كبل مصدرىا   

ا ىي مكالٍ،  ار، فهي ذات استنباط برىأمّّا علبقات الأفك •
ا بقد خلية بتُ ابؼفاىيم والأفكار، مثلمق  بالعلبقات الداحقائق تتعل

ما كصل فيها إلى أعلى درجات اليقتُ،   ن ابؼفاىيم الرياضية التيك بُذل
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                                  توصف نتائجها بالتحصيل ابغاصل.  
ة  " . ففي خابسهيوم  قاموس "اف لشيء بُالتُ، لا مكوماعدا ىذين آّ 
ا ، ق بابؼيتافيزيقا يتعلل مكلكها على   سسوة التيو ىذاف سجل القتابك
ن أف بردثو ا ، مقتنعتُ بدبادئنا ، فماذا بيكنإذا تصفحنا مكتبات« وؿ: يق

ار ، فإذا أخذنا الن ب بُتكن  و ما نلقيثر مك) ىذه ابؼبادئ(... ما أ
يتافيزيقا ابؼدرسية، وسألنا اب ، وليكن بُ اللبىوت وابؼكتبيدنا أي  

أنفسنا مثلب : ىل بوتوي على أي تفكتَ، أو استدلالات بذريدية، تتعلق 
ى استدلالات بذريبية عن أشياء واقعية بالكم والعدد؟ . ألا بوتوي عل

حاصلة ؟ . لا. إذف فلنلقي بو إلى ألسنة النار ... لأنّوّ لا بوتوي على 
ت ىذه العبارة بدثابة ] مسك ابػتاـ انك». شيء غتَ السفسطة والوىم 

 ما يقاؿ.   ك"، أو بدثابة ] غنوة البجعة [  هيومد "[ عن

ولا يتعلق باستدلالات  يزيقا،ماداـ ابعوىر يعد صلب ابؼيتاف و ىكذا،
ق تدلالات بذريبية تتعلضا  باسم والعدد، ولا يتعلق أيبذريدية عن الك

" ابؼوضوع الأوؿ والأساسي للفلسفة طوأرسا اعتبره " إف مالواقع ، فب
" سفسطة ووىم هيوم ده "يع ،بتَ  من الفلبسفةكالأولى ومن بعده رىط  

أخذنا  سنة النار إذاو إلى الاحتوتي بالكتب التي ا أف نلق. وحرُيُ ُ بن
ث بحي ،ى ىذا ابؼوقفاد تعليق  عل" الأختَة !! .لكن للنقومهيصيحة "بن
"، ىل ىي من قبيل هيومشروعية العبارة الأختَة لػ"ساءلوا عن مت

الاستدلاؿ الرياضي الذي يدور حوؿ الكم والعدد، أـ ىي من قبيل 
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  فهي أولىرياضي أو بذريبي تدلاؿفإف لم تكن اس ،ستدلاؿ التجريبيالا
 أف يقذؼ ّٔا بُ النار !.  

غنوة البجعة ، مثل يضرب بو للؤعماؿ الناجحة التي تكوف الأختَة بُ   
حياة ابؼرء .وتعتٍ مسك ابػتاـ ، أي ختاما بؼا يقدـ . ويقاؿ أف البجع 
قبل أف بيوت يغتٍ بأحلى صوت بيلكو بٍ بيوت ، فتكوف ىذه الغنوة 

   مسك ابػتاـ . 
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 ( 2724 – 2631جون لوك ) 

 نبذة عن حياة"جون لوك" و أعماله:   

دٌ من أىم الشخصيات ابؼؤثرة بُ التفكتَ واح جون لوك "،"
(، wrington" )ونورينجت" بُ ٕٖٙٔالإبقليزي خاصة، ولد سنة 

" ومرستسإقليم "" براإنجلت "( بBristolُ" )ستولبرين "بالقرب م
(Somersetتلقى تعليمو الأولي بُ مدرس .)" وست ة

ة التحق بجام إلي أف ،ٕ٘ٙٔ( إلى غاية West minster")منستر
-ٕ٘ٙٔسيح نيسة ابؼكلية  كطالٍبٍ بُ  ك( Oxford" )سفورد كأ"

و، على وظيفة بؿاضٍرٍ بُ . ساعده تفوقو على حصولو، بعد بزرجٗٛٙٔ
 اللّغة اليونانية، ابػطابة، و فلسفة الأخلبؽ.  

ب، إلى جانب الفلسفة، اىتم بالكيمياء، الفيزياء، و الط
ة بُ الطب، وعندما بدأ دراستو الفلسفة بُ جامع ادةشهعل صل وح
بفا ولد ،وجد شكًلًب متحجراًً و غتَ مؤسس للمدرسيتُ ،"سفورد كأ"

ة، فثار ضد ة تلك الأسئلة الغامضة والعقيموخاص،ابتَ كو نفورا  لدي
 "، شأنو بُ ذلك شأف الفلبسفة المحدثتُ.   المدرسية الأرسطية"

" ديكارت ػ " ػد قراءتو لطور اىتمامو بالفلسفة خاصة، بعوقد ت
اف ك" لوكىذا لا يعتٍ أّفّ "،"، لكنسفوردكأجامعة " ا تناولو بُر بفثكأ

" لا ديكارت" بػ"لوكثتَة. وتأثر "ك  اطمتأثراًً بو بُ نقاف كديكارتيا، بل  
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ذا بُ كصطلح الفلسفي، و ف ابؼ توظييظهر بُ النتائج، بل يظهر بُ
 ابؽواجس ابؼعرفية التي تظهر بُ عملو الفلسفي.   

" بُ وكلاـ ""،أقراإنجلت "طرابات السياسية التي حدثت بُد الاضوبع
" بتُ "ديكارتو ابؼناىضتُ لػ  سا، حيث التقى ىناؾ بالديكارتيتُ،فرن

( Gassendi" )اسنديكأثر بتفكتَ ". فأخذ و تٙٚٙٔ-٘ٙٙٔ
اـ بُ  ىولندا، و أقل إلىبٍّّ بعدىا رح(،Arnould" )أرنوو "

اف كلأختَة فيها، .بٍّّ عاد إلى ابقلتًا، و أمضى سنواتو ا "،أمستردام"
 أعمالو الفلسفية:سامح وابغرية الفكرية و السياسية، ومن أىم نصتَاًً للت

 An Essay Concerning Humanمقالة بُ الفهم البشري - ٔ

Understanding.)  .(ٔٙٚٔ  ويعد أىم مؤلفاتو على الإطلبؽ، إذ )ف كا
ة ى معرفنتيجة مناقشتو مع بعض الأصدقاء حوؿ مقدرة العقل عل

- ofتاب الأفكار الفطرية )كن :  اب يتألف متكياء .وىو  الأش
innate nations)، ك( تاب الأفكارof ideas)، اب تك

 ofابؼعرفة والرأي ) تابكو  ،( of wordsات )الكلم
knowledge and opinion .) 

( ىاجم بُ جزئو الأوؿ 1690) بحثان في الحكومة المدنية - ٕ
 Robert" )فيلمر روبرتدمها "ما قكوؾ .  نظرية ابغق الإبؽي للمل

filmerالسياسية ابؼتعلقة بالعقد  (، والثالٍ عرض فيو نظريتو
 الاجتماعي. 
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 التربية بعض الآراء في " " لوك ر "شن ٖٜٙٔبُ سنة  .3

 . العقلانية في المسيحية ، نشر مؤلفو : ٜ٘ٙٔوبُ سنة  .4

. الرس الة الأول ى ف ي الت سامح ة : و نشر باللبتيني .5
ما أتبعو برسالتتُ بُ نفس ابؼوضوع على التوالي ك. ٜٛٙٔسنة 

ٜٔٙٓ-ٜٖٔٙ. 

بدؤسس ابؼذىب التجريبي  ،"وكجون لرؼ ". يعٗٓٚٔنة توبَ س
 الفكر الفلسفي.    اريخبُ ت

 

 

 

 

 

 نظرية المعرفة عند"جون لوك":  

ة ث يتعلق بابؼعرف" على عاتقو مشروع تأسيس بحلوكأخذ "
ك من خلبؿ ابؽدؼ الذي سعى إلى برقيقو، و الذي شرية، و ذلالب

المقالة في الفهم البشري رئيس : "تابو الكن  وصفو بُ الفصل الأوؿ م
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البحث بُ أصل وحدود  ابؼعرفة البشرية ويقينها، مع بياف « " بقولو: 
ضمن ما ويندرج ىذا العمل  .أسس درجات الاعتقاد والظن و ابؼوافقة 

ل العصب ابغي ابؼغذي للفلسفة، الذي يشكيعرؼ بػ)مبحث ابؼعرفة ( و 
د  فة قبلو، ققيم. ورغم أفّّ فلبسة الوجود ونظرية الإلى جانب مبحثي نظري

ن لًب مكً ث،  إْذْ بقد مثًلًب، بُ الفلسفة اليونانية  وتأملوا بُ ىذا ابؼبح تبواك
" والقديس ابن سينااقش "ما نكتبا فيو،  ك" قد  أرسطو " و "أفلاطون "
عصر ابغديث الذي يصفو مؤرخو جانبًاً منو . أمّّا بُ ال "أوغسطين"

" ديكارت ابِ  ". فقد ع ة" لنظرية ابؼعرفذهبي العصر السفة  ب ػ"الفل
" فرنسيس بيكون تب "ك"، فقد  إنجلتراتُ، أمّّا بُ "مشكلة اليق

أوؿ « اف ك" بُ الواقع  لوك" عن ابؼعرفة البشرية، إّلّا أفّّ "هوبزو"
و عملو الرئيس للبحث بُ الفهم البشري، بؾال رّس وخّصّصكفيلسوؼ  
 ».   وحدوده

لة من ن بصابعو نظرية ابؼعرفة، ىي أّفّ بذيب عا يفتًض أفّّ تعوم
ذلك، ىل ىي كنت  كاساؤلات تتعلق بػ :ىل ىن اؾ حقيقة؟ ، إذا  الت

ائل ها؟، وبأي الوسكدر ساف أفّّ ياف الإنل بإمكوعية؟، وىذاتية أـ موض
ثر وضوح، تهدؼ كأل أـ ابغدس؟، وبابغس أـ العق بيكنو ذلك؟، أب

نظرية ابؼعرفة إلى برليل بـتلف  أشكاؿ ابؼعرفة، ابؼتضمن ليس ابؼعرفة 
الاعتقاد وابػياؿ...   كبدعناىا الدقيق فقط، بل أيضًاً أشكاًلًا أخرى،  

الفلسفي ىذا على أنّوّ لكي نكتشف حدود  " بُ عملولوكز "كوير 
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 لنا ذلك، تٌَّ يتس أي مدى بيكننا أّفّ نعرؼ، و بأي طريق معرفتنا، أو إلى
 برتوى أو تتضمن ابؼعرفة؟.   اذادد  على محري بنا أوًلًا أفّّ بك

اف  ىذه الأسئلة، تقتضي مبدئيًاً بي " أفّّ الإجابة عنلوك" يعتقد  
" مادة إنتاجيةى ابؼعرفة، فابؼعرفة أشبو ما تكوف بػ"ة ابغصوؿ عليفيك
(Article of manifactureومن بّشةّ، تساءؿ عن ابؼ ،)ة ادة الأولي
(Raw materialالتي بكصل من خلببؽا على ابؼعرفة. م ) ن حيث

م ع العلم ،صحيحةة الى ابؼعرفصوؿ عليفية توظيفها للحكمصدرىا، و  
  –" مشكلة.  لوكة ىذه ابؼادة لا بسثل بالنسبة لػ"أفّّ طبيع

رر بؼفهوـ مالو ابؼتكتع" القارئ على اسوكلسمح "بُ البدء، يست  
لّ كّ « ن  عو ذا ابؼفهوـ يعبر( بُ ابؼقالة، و يشتَ إلى أنّّ Idea)" رةالفك"

و « ، بٍّّ يضيف »ساف  ماوعًاً للذىن حتُ يفكر إنشيء يكوف موض
(، Fantasmة )باستخداـ ىذا ىو ما نعنيو باؿ صورة الوبني ابؼقصود

يء بيكن أفّّ (، أو أي شSpeciesوع )(، و النNotionابؼفهوـ )
  .التفكتَيستخدمو العقل بُ 

بُ فلسفتو، فهي  ب دوراًً  أساسيًاً " إذف تلعلوك الفكرة عند "
و، ادة الأولية لإنتاج ابؼعرفة، وىذا ما دفع بخصومو إلى نعت مذىببدثابة ابؼ
" بحثو على الفكرة، فنجده لوكز "كّ ذلك رّ و ل ،نزعة فكري ة بأنّوّ ذو

ث بُ مصدر ل البحن قبا . لكيتساءؿ عن مصدر الأفكار التي بملكه
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(، من Innate ideasة )ار الفطريذىب الأفكا، قاـ بنقد مأفكارن
الصحيحة. فمن خلبؿ التأمل بُ بنية ابؼقالة،  أجل تهيئة السبيل للمعرفة 

الأوؿ، بٍّّ يشرع بُ مناقشة  كار الفطرية بُ الكتاباقش الأفبقده ين
فيتناوؿ  كتاب الثالث،الأفكار، و مصدرىا بُ الكتاب الثالٍ، أمّّا ال

للمعرفة. و بيكن أفّّ بميّّز مستويتُ بُ نظرية  الألفاظ، والأختَ بىصصو
و  ،ةلبي نقدي يتعلق بنقد الأفكار الفطريابؼعرفة عند "لوؾ": مستوى س

 ستوى بنائي يرتبط بنظرتو للمصدر ابغقيقي للمعرفة.  م

 نقد الأفكار الفطرية:  

يدعي فيو " ـ ذىب الأفكار الفطرية الذي وكلاجم "يه
ض ابؼفاىيم الأولية ة، بعادئ الفطريأفّّ بُ العقل بعض ابؼب« أصحابو 

(Primary notionsابغ ،)( روؼCharacters  ،)ما لو أنّوّ ك
و يقصد ».  العالماطبعت على عقل الإنساف منذ أّفّ وجد وجاء ّٔا إلى

ر دائمًاً أبظاء خصومو، ماعدا كذ رغم أنّوّ، لا ي -" ّٔجومو ىذا لوك"
(Lord Of Churbury)-  ابؼدرسة العقلية بصورة خاصة، و

ود ك"، بعد أفّّ ألف "امبريدجكة ابغديثة بُ "أيضًاً ابؼدرسة الأفلبطوني
؛ الذي ٛٚٙٔسنة  " المذهب العقلي الحق للكون تاب "ك" وارث 

ل ف بُ العقلا يكو :« لقوؿ التجريبي ابؼشهور ىذا الأختَ، ا ،ر فيوأنك
و أفّّ ىذا القوؿ يؤدي إلى إْذْ بدا ل». س يسبق بُ ابغأْفْ  يء إلاّ ش

" مرتبط للهاود "ى حقيقة وجاف علل، رأى أفّّ البرى ابؼقابالإبغاد، و بُ
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 سم إلى" للؤفكار الفطرية، ينقلوكبالقوؿ بالأفكار الفطرية . و نقد "
ستويتُ مستوى يتعلق بالأفكار الفطرية النظرية، ومستوى يتعلق م

 ية:   بالأفكار العمل

 (، و التي تعتSpeculativeٍ. )نظرية  ة مبادئ فطري - 1
و  ،اقضدأ عدـ التنقانوف ابؽوية .ومبكضايا ابؼنطقية الواضحة بذاتها  الق
 الآبٌ:  كذه ابؼبادئ  " بؽلوك شة "ن إبصاؿ مناقبيك

لّ كّ ى  صلوا علبوة أفّّ دراتهم الطبيعيخداـ قتأفّّ بإمكاف النّّاس فقط اس −
ىذه  حاجة إلى مثل التي بيلكوف، دوف أي مساعدة أوابؼعرفة 
(، و قد بوصلوا على Innate impressionsات الفطرية )الانطباع

 اليقتُ بدوف مثل ىذه ابؼفاىيم وابؼبادئ. 

لّ النّّاس كّ ن  ا ماؽ ابغاصل عليهع و الاتفا أمّّا فيما يتعلق بحجّيّة الإبص −
" لوكفػ " ،ار الذىب الفطريالنظرية عند أنصلتبرير صدؽ ىذه ابؼبادئ 

وف الإبصاع و الاتفاؽ لا يعّدّ دليًلًب على صدؽ و ك  بُ،يرد على ىذا
ق "، أفّّ لا طريوكلوؿ "يق –إلّّا إذا تبػّتُّ لنا « طرية ىذه ابؼبادئ ف

الإبصاع غتَ  سألة مو حتى ،ق ىذا الطري وىصوؿ على ابؼعرفة سللح
ي اـ علد إبصاع عة، إذ لا يوجابؽويانوف قكادئ النظرية  متحققة على ابؼب

لبلو ) البلهاء( لا بيلكوف أي فهم أو تفكتَ فالأطفاؿ وا« صدقها، 
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ولادة ال ذل منانت بُ العقكولو   .»سألة الإبصاعفيها، و ىذا بوطم م
 " للمبادئ النظرية.  لوك د "ها الإنساف . ىذا فيما بىص نقكلأدر 

و التي تتعلق بابؼبادئ  ( Practical) أّمّا المبادئ العملية - 2
" ينصب على تباين لوك د "ة وأيضًاً بابؼعتقد الديتٍ، فنقة العمليالأخلبقي

انت فطرية لكانت كن عصر لآخر، و لو  الآراء واختلبؼ آّتمعات م
حة النظرية فما  بالك الاتفاؽ ينعدـ بُ الأفكار الواض بؿل اتفاؽ . ىذا

"، لكننا بقد  للها ابؼبادئ، وجود "بُ ابؼبادئ العملية ؛ فأقوى ىذه 
انت ك". فإذا  للهااختلبفاًً بينًاً بتُ النّّاس، و بقد أقوامًاً لا يؤمنوف بػ "
ا كمم  كلّ النّّاس  كابؼبادئ النظرية لم يوجد حوبؽا اتفاؽ عاـ من طرؼ  

ثر صعوبة بُ إبهاد الاتفاؽ حوبؽا كا، فإفّّ القواعد الأخلبقية تكوف أرأين
 ة.  مثل مبدأ ابؽوي

ىنا لا يستثتٍ الأفكار الفطرية سواء التي ىي " لوكو ىجوـ "
ة ة أو إمكاف و  التجربموجودة، بنظر البعض، بالقوة أي على شكل ىيئ

 ك،  أو التي اعتبرت موجودة بالفعل. ضرورية لتحصيل ذل

و بعد ىذا ابؽجوـ على مذىب الأفكار الفطرية  بنوعيها 
ابعانب السلبي بُ نظرية ابؼعرفة عند  النظرية و العملية، و الذي بيثل

ن بّشةّ تساءؿ عن مصدر رع  بُ بياف ابعانب البنائي، و ميش "،لوك"
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يف توظف ىذه الأفكار لإنتاج كيفية ابغصوؿ عليها . و  كأفكارنا، و  
 ابؼعرفة.   

 التجربة أساس الأفكار:  

ض إذف، أفّّ العقل صفحة بيضاء، دعنا نفتً ":« لوكيقوؿ "
ن تأثث؟ ... و والرموز، وبدوف أي أفكار، فمن أيروؼ لّ ابغكّ   نخاؿ م

لّ مواد التفكتَ وابؼعرفة؟ .و بؽذا أجيب بكلمة كمن أين حصل على  
لّ معرفتنا ك(،ففيها تقوـ  Experienceواحدة، من التجربة )

أو انصبت ابػارجية ابغسية  وعاتصبت على ابؼوضواء انوملبحظاتنا، س
نتأملها، ىي التي تزود أذىاننا ها و كدر  نية التيى عمليات العقل الداخلعل

صدراف الوحيداف للمعرفة، و منهما بكّلّ مواد التفكتَ : ىذاف بنا ابؼ
و من ىذا النص بيكننا أفّّ نلبحظ و »، لّ أفكارنا كبكصل على  

 ":   لوكنستنتج مصدرين للمعرفة عند "

ابؼصدر الأوؿ و  (: و ىوSensation) موضوع الإحساس 
نا ساف، فعندما تتأثر حواسا الإن بيلكهساسي لكثتَ من الأفكار التيالأ

ات ككل إدرا ى شذىن عل الذا التأثتَ إلىبابؼوضوعات ابػارجية، ينقل ى
الأفكار ابؼتعلقة باللّوف كار الإحساس  ياء، فيتكوف لدينا أفكزة للؤشمتمّيّ 

 بالذوؽ...الخ.  



 
131 

ذي و ىو ال ،التأملوع موض أمّّا ابؼصدر الثالٍ لأفكارنا فهو
ن يزود العقل بدجموعة من الأفكار، عندما يتأمل عملياتو الداخلية م

بصيع أفكارنا، إمّّا التجربة  ، إرادة وشك ..و ىكذا، فمصدرتفكتَ
  ارجية، أو التجربة الداخلية،.ابػ

ة الأشياء ابػارجية ابؼادي ،أقوؿ ،".ىذاف ابؼصدرافلوك يقوؿ "
موضوعات كالداخلية العقلية   لعملياتوعات الإحساس، واموضك

» لّ أفكارناكشأ منهما  لنسبة لي الأصوؿ الوحيدة التي تنالتأمل، بنا با
لا يفكر إلّّا فيما بوصل عليو من  –" لوكد "عن –ل ما أّفّ العقك

ل أّفّ ار قبى أفكل علالإحساس، و لا بيكن أفّّ نتصور حصوؿ العق
ما أفّّ ملبحظاتنا عن ك،  »دائمًاً فالنفس لا تفكر « رتبط بالإحساس . ي

اتسع بؾاؿ  المصدرين، فكّ ن ابؼذير وضوح بؽثكالأطفاؿ، تعطينا أ
 فكار التي مصدرىا التأمل.  الأالأفكار ابغسية اتسع بؾاؿ 

والأفكار التي بكصل عليها من ىذين ابؼصدرين، ىي ما تعرؼ 
(، حيث يكوف العقل سلبيًاً Simple ideasسيطة )ار الببالأفك

 إبهادىا من جهة، ومن جهة ب أي دوٍرٍ بُاٍؿٍ، إذ لا يلعومتلقياً وغتَ فعّ 
": لوكأخرى بسثل ىذه الأفكار الوحدة الأساسية لكّلّ معارفنا . يقوؿ "

معارفنا، و العقل ليست لديو ... إفّّ ىذه الأفكار تعتبر الأدوات لكّلّ  "
لأفكار . و ىكذا فا"مّا على تكوينها أو على ىدمها كدرة  أي ق

لكنها أنواع حسب طرؽ ،ي ابؼواد الأولية للمعرفة" ىلوك د "البسيطة عن
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ة ليها عن طريق حاسفهناؾ بعض الأفكار التي بكصل عابغصوؿ عليها: 
أفكار اللوف و الذوؽ. و ىناؾ أفكار بكصل عليها عن طريق كدة،  واح

صلببة التي تشتًؾ فيها حاستي اللّمس ار الأفككدة،  ثر من حاسة واحكأ
 و البصر. وىذاف النوعاف من الأفكار، بنا ما يعرفاف بأفكار الإحساس.  

التفكتَ و كوىناؾ أفكار أخرى بكصل عليها عن طريق التأمل،  
نف الأختَ من الأفكار، فهي التي بكصل عليها من مصدر صوال الإرادة.

 لذة و الألم.   ل والإحساس معًاً، مثل أفكار الّ التأم

مواد أولية كار، يوظفها  قل على ىذه الأفكعند حصوؿ العو 
ل، ابي للعقا فقط يظهر الدور الفعاؿ والإبهدة، وىنلإنتاج أفكار جدي

ار " بالأفكوكلسميها "ر جديدة. ياأي تكوف لو القدرة على إبهاد أفك
تطاعتو أفّّ يكوف فكرة فالإنساف باس(. « Complex ideasة )بكابؼر 

ة، ة إراديار البسيطة ... و بطريقن الأفكر مثكرتتُ أو أجديدة من فك
. فمثًلًب، حينما نقوـ »دٍ تبار ذلك فكرة واحدة و باسم واحن اعوبيك

ابغلبوة، الصلببة ... فإنّنّا ة : البياض، بجمع الأفكار البسيطة الآتي
بعد ذلك، فكرة  اة عن قطعة السكر، لنعتبرىبكرة مر بكصل على فك

 كل..   كواحدة بؽا اسم واحد يشتَ بؽا  

عوبة  "، لا يطرح صوكلة عند "بكرة ابؼر إفّّ ابؼفهوـ العاـ للفك
" يضع ابؼسألة بُ صورة  أعقد عندما يكوف بصدد لوكن "بتَة، و لكك
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سنرى عند مناقشة فكرة  ماكبة،  كار ابؼر ابغديث عن تصنيف الأفك
 ذا النوع من الأفكار ابعوىر. و العقل بُ تكوينو بؽ

 يستخدم الأفكار البسيطة بطرق ثلاثة:   

ثر بُ فكرة كسيطتتُ أو أمّا عن طريق ابعمع بتُ فكرتتُ بإّ  .1
(، مثل Combiningيب )كذا ما يعرؼ بالتجميع أو التً واحدة، وى

 فكرة إنساف. 

بُ فكرة  و إمّّا عن طريق ابؼقارنة بتُ فكرتتُ دوف توحيدبنا .2
(، و الأفكار النابذة Comparingيعرؼ بابؼقارنة ) اواحدة، وىذا م

 رؼ بأفكار الإضافة . مثل فكرة البنوة.  ك تعن ذلع

لّ الأفكار كن  عزؿ فكرة عو إمّّا عن طريق تقسيم الأفكار و  .3
رى التي تصطحبها بُ الوجود الواقعي، وىذا ما يعرؼ ابػاصة الأخ

 . ذه ىي الأفكار آّردة(، وىAbstractingبالتجريد )

ة بكا أو ابؼر من ىذا بللص إلى أفّّ الفكرة سواء البسيطة منهو 
أساس ابؼعرفة، مع الإشارة دائمًاً إلى إرجاع ابؼعرفة إلى  د أوىي ح

ار البسيطة، و ىنا يظهر دور الفكرة الأفكبة إلى كالأفكار، و الأفكار ابؼر 
"  لا شيء، وكلد "عن – تغدو  الأختَا . و ابؼعرفة بُالبسيطة و أبنيته

تُ أفكارنا... افر بتلبؼ والتنالاخق و بل ىي فقط، إدراؾ للتًابط و التواف
 و بُ ىذا وحده تقوـ ابؼعرفة.  
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"، لوكىذه ىي الأسس أو الإطار النظري للمعرفة عند "
اف كوىر ضمن ىذا الإطار؟ و ما مصدرىا، إف  فكيف نفسر فكرة ابع

 ؽ النظري للبحث بُق وىذا السياتتفل ا؟ . و ىالإقرار بوجودى
ٌـ باؾ انىل ىن،صورة أدؽابؼعرفة؟. أو ب " والإقرار لوكادئ "تُ مبسجاٌ

 بفكرة ابعوىر؟   

 فكرة الجوهر عند "لوك": 

 تي يقدمها التجريبيوف عمومًاً للمشكلبتال إفّّ ابغلوؿ
شكلة ابعوىر، ما ىي بُ صميمها إلّّا تطبيقًاً مكابؼيتافيزيقية ابعزئي   

ابعوىر غتَ  النظرية العامة. وما ىو واضح عندنا ىو أّفّ فكرةبؼبادئهم 
أي غتَ مستمّدّة من  ة أو ابػارجية،مستمدة من التجربة سواء الداخلي

رة بسيطة، وبكن الإحساس، أو من التأمل. و منو فليس ابعوىر فك
دوف قصد، للحديث عن ط وببميل فق":« لوك ما يقوؿ "كبذاؾ،  

. ىذا من جهة، و من جهة »دةبسيطة  واحفكرة كاره  ابعوىر واعتب
رة ا فك"، من العبث أّفّ نعتبرىلوكادئ السابقة عند "أخرى، ووفق ابؼب

ت إلى ذلك ابؼدرسة العقلية . فقد ة تولد مع الإنساف، مثل ما ذىبفطري
 نفوسنا... إنّوّ قد ظهر لنا نوٌرٌ فطري مودع بُ« "ديكارت" قائًلًب: صرح 

، »د عليو ذه الصفات، فلببد من جوىٍرٍ تعتمأنّوّ حيث تدرؾ بعض ى
ة يبتٌ عليها النسق الفلسفي، ضية بديهيحتى اعتبار ىذه الفكرة ق أو

 ".  ليبنتز" و"سبينوزان "ل مكا فعل  مثل م
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(، المقالة رئيس )" مشكلة ابعوىر بُ عملو اللوكيناقش "
بالأفكار، وأيضًاً الكتاب الثالث ابؼتعلق بالألفاظ،  قالكتاب الثالٍ ابؼتعل

وحتى بُ تعليقاتو و ردوده الأختَة . فما نوع و ما مصدر ىذه الفكرة؟. 
ذي ( الSubstratumابؼوضوع )« رةّ بقولو: " ابعوىر مّ وكلرؼ "يع

« ما يعرفو مّرةّ أخرى بػ : ك  ».د فيو الأفكار البسيطة، و منو تنشأتوج
الأعراض ( أو ما يعرؼ بQualitiesت )ابغامل للكيفيا

(Accidentsأو ،) ابؼوضوع الذي تقوـ فيو الصفات « 

تُ ا العلبقة بنكوالواقع أفّّ لا اختلبؼ بتُ  التعريفتُ، إذا أدر 
": لوكار . يقوؿ "الأفكرؼ بالأعراض و ا يعصفات أو مات أو الالكيفي

». ساـ إفّّ الكيفيات بُ الأجار بُ الذىن، فت الأفكانكإذا  « 
ن ابؼلبئم التمييز للكشف عن طبيعة أفكارنا بصورة أفضل، يكوف مو 

ما ىي صفات بُ الأجساـ، كما أنّّها تصورات بُ الذىن، و  كبينها  
ثر يقوؿ كىي عّلة أفكارنا البسيطة، و لتوضيح الفرؽ أ ةفهذه الأختَ 

لئدراؾ أو التفكتَ لّ موضوع فوري و مباشر لكفالفكرة ىي  ": « لوك"
 بردث، أو تنتج أي فكرة بُ العقل ىي الكيفية م ...و القوة التيالفهأو 
 يفيات، أوكفا ت، أو  (، فيها صSnow ballثلج )رة الكثًلًب  ، فم»
وى تنتج فينا الأفكار ابؼتعلقة بالامتداد واللّوف والصلببة.. . بٍّّ يقسم ق
 " الكيفيات إلى:   لوك"



 
136 

ة ي بصل(، و ىPrimary Qualities)الكيفيات الأولية   −
ا، وتبقى ياء ذاتهصل عن ابعسم، أي قائمة بُ الأشالصفات التي لا تنف

ة القمح، مهما حاولنا تقسيمها زاء ابعسم، فمثلًب حب أجبُ قائمة حت 
كّلّ من كسم  لّ جزء سيحتفظ بصفات ابعكإلى أجزاء بسيطة، فإفّّ  

 صلببة وامتداد... فهي صفات ذاتية بُ الأجساـ.  

(: و ىي صفات Secondary Qualities)الكيفيات الثانوية  −
ذه بل بؾموعة قوى بُ ابعسم بردث فينا ىياء ذاتها، لا توجد بُ الأش

الإحساس باللّوف، الرائحة، كة،  الإحساسات بواسطة الصفات الأولي
 الذوؽ... أي صفات ترتبط بالذات لا بابؼوضوع. 

ل و، بداعًاً ل"، وليست إبوكل "ارة، فإفّّ ىذه النظرية لا تعود إلىوللئش
" قد تبتٌ ىذا لوك بقد بذورىا عند اليونانيتُ وبُ العالم الرومالٍ، و "

 .و حتى الاصطلبح  ،( ٜٔٙٔ – ٕٙٙٔ")بويل روبرتن  "التمييز م
"، لوكاللّوف والذوؽ والرائحة ... بنظر "كنت الصفات الثانوية،  كافإذا  

بؾرد قوى بُ الأجساـ، بؽا القدرة  الصفات الأولية ما دامت تنسب إلى
ة، طة الكيفيات الأوليلى إحداث إحساس فينا ّٔذه الكيفيات بواسع

داد والصلببة...لا بيكن الامتكة  فإفّّ ىذه الأختَة، أي الكيفيات الأولي
يسندىا،  أو أفّّ نتصورىا قائمة بذاتها، ولا نتصورىا بدوف شيء بوملها

تكزة على موضوعٍٍ عاـ، ىذا ابؼوضوع نتصورىا موجودة بُ، أو مر لذلك و 
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الذي " الجوهرل للصفات الأولية، ىو الذي يطلق عليو اسم "ابغام أو
 أو ابغامل.   ،تيعتٍ الواقف بر

صورىا و ىي الصفات فقط، إذ لا نتكىكذا ما بملكو وما ندر و 
وىر، و ىو ل ىو ابعا . ىذا ابغامل بؽلابد من حام لذاتها، بة بقائم

(.. و  Supposed( ومفتًض) unknownمعروؼ ) شيء غتَ
ما لا نتصور قياـ الصفات بذاتها، لا نتصور أيضًاً الأفكار البسيطة ك

التي أنتجتها الصفات قائمة بذاتها . إذ من ابؼمتنع عن الذىن أّفّ نتصور 
بذاتها، و بدوف موضوع تكوف  متقوموأفكار الإحساس الأولية بعسٍمٍ ما 

دًاً وباسٍمٍ واحٍدٍ. يقوؿ شيئًاً واح كا نتصور ذلبهعلنا ستندة إليو، بفّّ م
ص ما، أّفّ بىتبر نفسو فيما و ىكذا إذا أراد أي شخ": « ... لوك"

ك أي بيل و سيجد أنّوّ لااً، فإنّّ ض عموموىر المحيتعلق بدفهومو عن ابع
و ل ما ىو، لكنفكرة أخرى على الإطلبؽ. لكن فقط، افتًاض بقه

ى تكوين أفكار بسيطة فينا، ىذه ا القدرة عل بؽات التيل للكيفيابغام
إذف الفكرة التي بملكها عن ». رؼ  بالأعراضات ىي التي تعالكيفي

رة ست فكا ليوىر لا بسثل شيئًاً، بل بؾرد افتًاض  بؾهوؿ... إنهّ ابع
واضحة ومتمّيّزة أو موجبة عن طبيعة ىذا ابؼرتكز أو ابغامل، بل ىي 

 ».  فكرة غامضة ونسبية«

اوؿ أفّّ يعرؼ جوىر الأشياء، و التي إف عرؼ إفّّ العقل البشري مهما ح
 تظل غتَإفّّ بؿاولتو سيفياتها الأولية، فكرابط  فسرت ترابط خاصياتها أو ت
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" لوكددبنا "ة الذي حصدري ابؼعرفك لأنّوّ ببساطة، يتجاوز مبؾدية، ذل
": « وكلوؿ "ل . يقالإحساس والتأم صد بذلك،نقابقًاً، و ا سما رأينك

الوزف ) ذي ينتسب إليو اللّوف و وع الا ابؼوضا، مخص مئل ش... إذا س
 الأجزاء ابؼمتدة نوّ لا بيلك شيئًاً يقولو سوى إلىالثانوية(، فإّ  الكيفيات

 الصلبة )الكيفيات الأولية (. 

زاء ما الشيء الذي تكمن فيو ىذه الأجذلك، كوإذا سئل  
ثر حظاًً من ابؽندي القدلَ، الذي قاؿ كابؼمتدة الصلبة.. فإنّوّ لن يكوف أ

ا يسأؿ مرة أخرى، و : إفّّ العالم بومل على فيل عظيم، ولكنو عندم
بتَة.... فلما سئل من كل الفيل؟ لأجاب على سلحفاة  على ماذا بوم

. »و؟ى  قاؿ: شيء ما بقهل ما بومل السلحفاة؟ سلم بعجزه، و 
اد ابؽندي  باعتقل للعالمابغاما ىو، و إف ىذا الشيء الذي بههل م

« "، إنّوّ وكلد "ة عنابغامل للكيفيات الأولي.و ابعوىر القدلَ، ىو عين
يقوؿ  –و كلّ ما ندر كإفّّ   ».الأفكار لاض وفقط، بقهل ما ىو ليحمافتً 
( Swanظ )إلى ما يشتَ لو الإبقليزي بلف ،وما نفهمو مثًلبً  -"لوك"

رجلبف ر، الار الأبضلوف الأبيض، العنق الطويل، ابؼنقو: الّ )إوز( ى
مٍ معتُ لو القدرة على السباحة بُ ابؼاء . لّ ىذا، بحجٍ كالسوداواف... و  
و لنا التجربة ابغسية العامة . لكن ىذه الصفات لا و ىذا ما تقدم

 بوملها، نستطيع أفّّ نتصورىا قائمة بذاتها، بل تفتًض شيئًاً بؾهوًلاً 
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صفات، ىذه إليو ىذه ال ا تنتميبالتالي، نفتًض فكرة مشوشة لشيء مو 
 ". فما نوع ىذه الفكرة؟.  لوكىي طبيعة ابعوىر عند "

" فكرة وكلصنف "ار من ابؼقالة، يق بالأفكبُ الكتاب الثالٍ، ابؼتعل 
ار ذه الأفكا، وىل دوٌرٌ فيه يكوف للعقة التيبكار ابؼر ابعوىر ضمن الأفك

  ثلبثة:  " إلىوكلصنفها "ي

ة لا تقوـ بذاتها بل تعتمد كبمر ، و ىي أفكار أفكار الأحوال .1
 على ابعوىر. 

 ، و ىي أفكار قائمة بُ مقارنة فكرة بأخرى. أفكار الإضافة .2

 بة من أفكار بسيطة.  ك، و ىي أفكار مر أفكار الجواهر .3

ل حكاذبة . ىذا ما بينو  ك" تبدو فكرة بسيطة لكنها  لوكابعوىر عند "
يف ك، لكن  »بة تنزؿ منزلة الفكرة البسيطةكو فكرة مر إنّّ « للمشكلة 

 بكصل على ىذه الفكرة؟ .  

ما مرَّ بنا، الذىن )يتأثث( بعدد من الأفكار البسيطة التي ك
بكصل عليها عن طريقي الإحساس والتأمل . وفكرة ابعوىر ىي من 

ستمدة من التجربة الداخلية أو ابػارجية . و  ا مالأفكار التي لا تبدو أنهّ 
وف بؾتمعة متًابطة ىو بؾموعة من الأفكار البسيطة  تك،نلبحظو لّ ماكّ 

سيطة اد بُ شيء واحدٍ للؤفكار الببصورة دائمة ومنتظمة، و ىذا الابر
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ار ذلك فكرة واحدة بسيطة،  اعتبا انطباعًاً للميل، بعد ذلك، إلىيعطين
 دينا إلّّا عنصل عليها، ولا تتكوف لوىر لا بكرة ابع الواقع أفّّ فكوبُ
ن الأفكار البسيطة التي تدرؾ بُ ات مك آّموعضم تل« ق: طري

ودة سوياًً لذلك شرية، إنّّها موجالتجربة، و بُ ملبحظات حواسنا الب
رس، الذىب ابعوىر، و ىكذا نصل إلى تكوين أفكاٍرٍ عن الإنساف، الف

 لدينا انتك إف  خص أفّّ تنبئتٍلّ شة لكأمور أىيب بالتجرب ي... و ى
 ».  ونها أفكاراًً بسيطة توجد سوياًً كوىر ( بخلبؼ  ة )عن ابعفكرة واضح

وعندما نتأمل أفكار الإحساس البسيطة من جهة، و أفكار التأمل 
ة أخرى، فإنّنّا نكوف بصدد التمييز بتُ نوعتُ من ن جهسيطة ملبا

 ابعواىر:  

ادة ويقصد بو، ذلك أو ابؼ،:سماني الجوهر المادي الج .1
بوصر الامتداد، و الصلببة والشكل و كابغامل للصفات ابغسية الأولية،  

ك   صفتتُ: أوًلًا: بساسابؼادي بُوىر " الصفات الأساسية للجوكل"
ة، كعّلة للحر كصلبة والقابلية  للبنقساـ. وثانػًيًا : الاندفاع  الأجزاء ال

الأصلية التي بزص  ع .ىذه الأفكارة بفعل دافكأي القدرة عل ى ابغر 
ا عن إذف فكرتن ،صلبةبعسم، أمّّا الشكل فهو نتيجة امتداد الأجزاء الا

ة كى ابغر و القدرة علوىر صلب ل"، ىو جوكلد "ا يعتقمكسم،  ابع
 بفعل الدافع. 
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ق ( و يتعلSpiritual Substance) الجوهر الروحي : .2
ادية ابعواىر ابؼافة للؤفكار التي بملكها عن ار التأمل، فبالإضبأفك

( اللبمادية، Soulروح )رة عن الوّف فكالمحسوسة، نستطيع أفّّ نك
ى ، الإدراؾ، ابغرية، الإرادة القدرة علار : التفكتَا بقمع أفكفحينم

برريك الأشياء الأخرى، فإنّنّا بكصل على فكرة واضحة عن ابعواىر 
س أو الروح وح ابعواىر ابؼادية. وىكذا، ففكرتنا عن النفة وضاللبمادي

ة كذي يفكر، والذي بيلك القوة لإثارة ابغر ابعوىر ال« ي: اللبمادية ى
 ». بُ ابعسم بواسطة الإرادة والتفكتَ 

وّنّهما كن مقارنة النوعتُ من ابعواىر ابؼادية والروحية، بُ  بيكو 
ا أفّّ لكلّ نوعٍٍ مكسبة لنا،  اف بُ الغموض وعدـ الوضوح بالنكيشتً 

ة كضًاً ابغر أيصلببة، و فتو الامتداد والن صسم مصفتتُ أوليتتُ فابع
ة أو كارة ابغر قوة إثفاتها التفكتَ و فع. أمّّا النفس، فمن صدابفعل ال

ار س وضوح الأفكل. و وضوح الأفكار الأولية للجسم، ىو نفالفع
 للنفس.   ةالأولي

ة، سواء الأفكار البسيطة التي إنّنّا لا بملك شيئًاً خارج الأفكار البسيط
ا بواسطة الإحساس، أو التي بكصل عليها عن طريق تأمل بكصل عليه

صنيٍفٍ آخر  تك، إلى"، بعد ذللوك شتَ "لعقل لعملياتو الداخلية . بٍّّ يا
 Singleواىر . فهناؾ بنظره، ابعواىر ابؼفردة )د على الكم للجمعتم

Substances ابقًاً ابؼتكوف من أفكاٍرٍ رنا لو سذي أشىو ابعوىر ال(، و
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ىذا، للعقل القدرة أيضًاً على تكوين  فرس ... وبالإضافة إلىكبسيطة،  
آخر من ابعواىر ابؼتكونة ىي بة للجواىر، إذ بقد نوعًاً كأفكار بصعية مر 
حدة . ددة موجودة و مّتّحدة بُ فكرة واة متعواىر خاصالأخرى من ج

 واىر فردية حدىا إنساف.   وعة جن بؾممثًلًب: جيش. جوىر متكوف م

 أعطاىا  مادامت فكرة ابعوىر أيضًاً بتصنيفاتها ابؼختلفة التيو 
، فهل ىي تلفيق وبني؟ . و " بؾوكل" ىل فكرة ابعوىر  رد افتًاض مزعوـ

ى أنّوّ بؾرد وىر عل" على من فهم ابعوكل رده "من صنع ابػياؿ؟ . بُ
.  D.Bishop Stilling fleetذلك اؿ، وبقصد بنع ابػين صق وبني متلفي

ود ولكن يناقشها من لا يناقش فكرة ابعوىر من حيث الوج أنّوّ« اؿ : ق
حيث ابؼصدر، فالقوؿ بأّفّ ابعوىر فكرة مؤسسة على عادة الافتًاض، أو 

نا كمقّوّـ للكيفيات، لا يعتٍ أنّوّ غتَ مبػّرّر لعدـ إدرا كالتسليم بوجوده  
، بل أّفّ ىذه الفكرة الا لوجود ىذ ا لا ن. فما دماستنتاج مبررشيء ابؼقوـ

ا نفتًض ىذا ابغامل أي ذاتها، فإنّنّنتصور ىذه الكيفيات قائمة ب
 حة أو متمّيّزة .  رة واضو فكك عنا لا بملم أنّنّوىر، رغابع

سوسة ما، فليس فما دمنا نسلم بفكرة بسيطة ما، أو بكيفية بؿ
، وىذا ىو الذي يوجب وجود ابعوىر بقوة وعدـ »ا أفّّ ننفي ابعوىرلن

سر ا نفنقص من ضرورتها شيئًاً، إذ ما دمنها، لا يوغموضوضوح الفكرة 
ورغم  ،ونفسر ّٔا تلبحم الكيفيات الأولية ّٔا ارتباط الأفكار البسيطة،

د أي علبقة م أنّوّ لا توجنا، فهي ضرورية. رغكأنها فوؽ متناوؿ إدرا 
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و افتًاض ضروري وىر ابغامل بؽا، إّلّا أنّّ ابعسيطة و رورية بتُ الأفكار البض
ة مضافاًً كالفكرة، لا بسثل إلّّا بؾموعة خاصة من الصفات ابؼدر  ذه. فه

بُ بعضها ى تصور قياـ ىذه الصفات بذاتها أو إليها عدـ قدرتنا عل
، أو مرتكزة على موضوع عاـ و البعض، بّفاّ بهعلنا نتصورىا موجودة بُ

ه ن ضرورة ىذ" للدفاع علوكىو ابعوىر . ىذا ىو التبرير الذي قّدّمو "
 الفكرة.  

ة واىر ابػاص" أفّّ أفكارنا متمّيّزة عن ابعلوك ر "كذ ر، يثكوللرد أ
ار م بؾموعة الأفكوى ض لا تعتٍ سل : فرس، إنساف، ذىب، و التيمث

  إذا لمففكرة الشمس، ماذا تعتٍ« البسيطة مع افتًاض ىذا ابعوىر، 
و ربدا ،..ن بؾموعة من الأفكار البسيطة مثل الإضاءة ابغرارة الكروية.تك

 صفات أخرى.  

 أمّّا الفكرة العامة آّردة للجوىر، فهي غتَ واضحة، وغتَ
حصلنا عليها؟ . لم بكصل عليها عن طريق بذميع  فمتمّيّزة، فكي

ا حصلنا ا، لكننرنا بؽللؤفكار البسيطة، مثل ابعواىر ابػاصة التي أش
آّردة  أذىاننا الفكرة العامة ت بُا بواسطة التجريد. فتكونعليه

" لوك. لكن عندما نتأمل ما يقصده "لوكللجوىر، ىكذا يقوؿ "
 بالتجريد والذي يعتٍ "عزؿ الفكرة عن الأفكار الأخرى التي تصاحبها بُ

فإنّنّا نعجز عن تصور عزؿ فكرة  ،ما مرَّ  بنا سابقًاً كواقعي "،  الوجود ال
  الوجود الواقعي؟!.  ار الأخرى ابؼصاحبة بؽا بُابعوىر عن الأفك
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آّردة للجوىر ن الفكرة العامة و " قد أشار و تكلم علوكصحيح، أفّّ "
ن ا فكرة غتَ واضحة وغتَ متمّيّزة، ورغم أنّّها غتَ مستمدة مونهك  بُ

ل، ولم بكصل عليها عن طريق بذميع الأفكار التأم ساس أوالإح
ريد، بابؼعتٌ المحدد ما يستحيل أفّّ بكصل عليها عن طريق التجكالبسيطة،  

 " قد تكلم عنها.   لوكسابقاً ، إلاّ أفّّ "

م ونفسر تكلم، أو أفّّ نفه ىذا آّاؿ أفّّ نا بُصعب علينإنّوّ ي
اف كو، إلّّا إذا  وىر بُ ظل مبادئردة للجآّصدر الفكرة العامة و ل و مأص
إعادة  ة وإعادة مقدمات ومسلمات فلسفتو، أو" مستعدًاً بؼراجعوكل"

ة بُ إنشاء وتكوين . رغم أنّوّ نسب للعقل قوة فاعلبناء نظريتو من جديد
 سلبيًاً.    بة، عكس الأفكار البسيطة التي يكوف فيها العقلكالأفكار ابؼر 

"، مستمدة من تصورات ابؼدرسيتُ لوكإفّّ فكرة ابعوىر عند "
ىر ذا عدـ تغتَ ابعو كبجلبء فما بقده من بسييز بتُ ابعوىر و الأعراض، و 

توما ووجد أيضًاً عند " "،أرسطومع تغتَ الأعراض، قد وجد عند "
 ابغس ابؼشتًؾ منها " أقرب إلىويني كتوما الأة "ربدا رؤي"، و ويني كالأ

   " . لوكإلى رؤية "

ري ار النظ" بؼسألة ابعوىر، لا بزرج عن الإطلوكشة "إفّّ مناق
وجود الواقعي قة بالما يستنتج منو علبكة الذي حدده بُ ابؼقالة .  للمعرف

شيء ت للشيء، يعتٍ استقلبؿ ذلك الالقوؿ بابعوىر الثابللؤشياء . ف
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ن الإدراؾ، وىذا ما ن الذىن، ويصبح وجوده مطلق اً و مستقًلًب عع
يطرح مشكلة العلبقة بتُ الذات وابؼوضوع التي نناقش منها جانبًاً عند  

 ".  دافيد هيوم" و"ليكجورج بار لّ من "ك

ذه الأفكار إفّّ ىة، فالأفكار ىي ابؼادة الأولية للمعرفانت كوإذا  
 ة، أو إلىة ابػارجينفها تعود بُ الأختَ إمّّا إلى التجرباف صكا  مهم

ة الداخلية، أو إليهما معًاً، ولا بؾاؿ للبحث بُ ابؼعرفة خارج ىذين التجرب
لى سيطة لا قدرة  للعقل عار نوعاف : أفكار بابؼصدرين، و ىذه الأفك

ي قٍ، وتضطلع ىذه الأفكار بدورين : فهدىا، بل يكوف بُ حالة تلإبها
ل ا، أي بسثالأختَة التي تتألف منها معرفتن ن جهة أولى بسثل العناصرم

لبؽ، و من جهة ثانية، بسثل الأشياء ابؼادية، و لكن ىذه نقاط انط
انت الفلسفة التقليدية توزع كالأفكار لا تندرج بُ تلك ابؼقولات التي  

 ابعوىر.  كا موضوعات ابؼعرفة  بينه

بة، وضمن ىذه كار ابؼر ن الأفكار، فهي الأفكالٍ مأمّّا النوع الث
" فكرة ابعوىر، وبواسطتها أراد أفّّ يضع حدًاً لكثتَ لوك" فالأفكار صنَّ 

لتلك القضايا مثل  ،يقيد الأصل ابغقكمن ابؼناقشات الفلسفية، ويتأ
كنو بومل ل طبيعتو، لابعوىر، الذي يغدو بُ الأختَ، بؾرد افتًاض بقه

تنتاج ذا نصل إلى اسصفات، ؤّالصفات، أو الأفكار التي بردثها ال
ابعوىر من السند التجريبي " استطاع أفّّ بهرد مفهوـ لوكىاـ: ىو أّفّ "

د ضمها لا ابؼفهوـ عن كار البسيطة ابؼكونة بؽذام أفّّ الأفالواقعي، رغ
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" أف يبقى بُ لوكذا العمل استطاع "ّٔا . و ة  بنوعيهن التجربرج عبز
 الذي ابتدأ مع نفس ابػط الذي ربظو، ونقصد بذلك ابػط التجريبي

اف كد  " و ظل وفياً بؼبادئو، و قتوماس  هوبز" و "بيكون  فرنسيس"
ذي " اللي كبار د "ثر على مفهوـ ابعوىر سيظهر لاحقاً عنالتفستَ أ ذابؽ

ىذا و  ،" للجوىر ابؼادي بدثابة استهزاء لفكرة ابعوىرلوك شة " مناقيعتبر
ريبيتُ الكلبسيكيتُ من بعده، بؼناقشتو و ما مهد السبيل للفلبسفة التج

 نقده.   

نا كما  ك  بيالانسجاـ ابؼنطقي للمسار التجري إلى ىذا ابغد نرى
الاعتًاضات والانتقادات، ن بدت لنا بعد ذلك بصلة من صّوّر، لكنت

"، فكرة غامضة بؾهولة، لوكابعوىر عند "وبكن بصدد فهم ابؼسألة . ف
اف ة، وليس بإمكا العقل، و لا علبقة بؽا بالتجربغتَ واضحة يفتًضهو 

اف كد  ذلك، فلقكغ، ومادامت  ا بلذا، مهمالعقل أف يثبت غتَ ى
ىذه الفكرة  بلللخط التجريبي  النظري، أف لا يق ووفاء"، لوكاف "بإمك

" راح يثبت وكلب أفّّ "ة، لكن الغريادئ التجربمادامت لا تنسجم ومب
ة أنّنّا لا نستطيع بحج،تغناء عنوالاس دـدفاع عنو، وعوىر والضرورة ابع

ذاتها، ولا نتصورىا بدوف سند أو أف نتصور الصفات بُ الشيء قائمة ب
ل بؽذه وع وحامموضكف  استنتاجو مبرراًً وضرورياًً  كامقّوّـ، و لذلك،  

و تم بو الذي ختعليق رده و ثر من ذلك، دافع بشّدّة بُكالصفات . وأ
ىذا الدفاع عن ابعوىر ىو بؾرد تلفيق خيالي، و  ن فهم أفّّ م ىة، علابؼقال
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ن الوجوه وابؼبادئ التجريبية . وىذا برأينا وجو م الفكرة لا يتفق على أي
 ". جون لوك علبمات تناقض بُ فلسفة "

ة عن ابعوىر، وليس حة بذريبيا لا بملك أي فكرة واضدمنفما 
لا داعي لأف ر لنا أف نفتًض، و لب مبرّْ ك فل أف يثبت ذلدور العقبدق

ابعوىر ابؼادي أو ابعوىر القوؿ بو فض ىذه الفكرة أصًلًب. و مننفتً 
ط التجريبي،  والأفكار ىو من قبيل الأفكار التي لا تنسجم وابػ،يالروح

اض عقلي  بؿض . وىنا ىا وتسندىا التجربة، بل بؾرد افتً التي لا تؤيد
ر لنا التأرجح الذي أشرنا لو بُ مقدمة بحثنا بتُ النظرة التجريبية يظه

 والنظرة ابؼيتافيزيقية .    

واىر ابػاصة بة للجكد الأفكار ابؼر لا بوجدلمنا ج لو سوحتىَّ 
" لا بيكن لوكره "كصدرىا حسي، فإفّّ ابعوىر  آّرد الذي ذ  مالتي

بة للجواىر كوه التي نكّوّف ّٔا الفكرة ابؼر ن الوجأي وجو متفستَه ب
 التجريد، وتبقى ثلًب. أو حتىسيطة مضٍمٍ للؤفكار البتجميع و كابػاصة،  

 " ابؼعرفية.   وكلسلمات "لا تفهم ضمن مضة، و رد غاموىر آّة ابعفكر 

الأحرى أو ب"، لوكد عناصر غتَ بذريبية بُ فلسفة "وىكذا بق
تنتجناه من خلبؿ مناقشة ات طابع ميتافيزيقي، و ىذا ما اسعناصر ذ

مشكلة ابعوىر، ػ بّفاّ يفتح الباب واسعًاً للجدؿ والتساؤؿ عن مشروعية 
التأسيس للمذىب التجريبي، و تأرجحو بتُ النظرة التجريبية الظاىرة و 
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ثر إذا كث أللبح اً ية ابػفية . ويزداد ىذا ابؼطلب إبغاحً ابؼيتافيزيقالنظرة 
" ىي أرضية افتًاضية وكلا مذىب "ا أفّّ الأرضية التي تأّسّس عليهنكأدر 

للعقل البشري، فهو ينادي برفض الأفكار الفطرية لّأنّها بؾرد افتًاض غتَ 
مبرر، لكنَّو بابؼقابل يقر بخلو العقل من أي فكرة قبل التجربة، وىذه ىي 

 الأخرى قضية افتًاضية.   

ة انت بدثابكو  "،لوكسفة "ائج قد مثَّلت صعوبات بُ فلالنتذه إفّّ ى
 " بُ بؿاولة لتجاوزىا .  هيوم" و "ليكبار لبؽ لػ"نقاط انط
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