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                                                                                          Introduction :ةـــــــــــــــــــــــمقدم

يشتمؿ عمى المبادئ مبسط لمفمسفة، تعريفي ىذا الكتاب عبارة عف مدخؿ 
التى تساعد الباحثيف الجدد في حقؿ الدراسات الفمسفية؛ لموقوؼ عمى  الأولية

مقدمة تشرح  يتضمف فيو مدخؿ عاـ لمفمسفة، أساسيات البحث الفمسفي.
فيشرح  ،تعريؼ الفمسفة لغة واصطلبحًا، وأىـ مجالات ومباحث الفمسفة

مبحث الوجود )الأنطولوجيا( ومبحث المعرفة ب المقصودضح ويو 
)الأبستمولوجيا( ومبحث القيـ )الأكسيولوجيا(، كما يشتمؿ ىذا الكتاب عمى 
موضوعات أخرى مثؿ، أىمية الفمسفة، والفائدة التي تعود عمى الباحثيف مف 

يمثؿ حمقات يعرض أيضًا لتاريخ الفكر الفمسفي والذي دراسة الفمسفة، كما 
 تطور الفكر الإنساني مف العصور القديمة وحتى العصر الراىف.

 ة أويويتضمف ىذا الكتاب أيضًا عزيزي القارئ تعريؼ أىـ الشخصيات الفمسف
كما يتطرؽ  ،الفلبسفة رواد الفكر الفمسفي عبر عصور الفمسفة المختمفة اعلبـ

الجيا الفمسفة مثؿ ) ىذا الكتاب إلى عرض أبرز القضايا والمشكلبت التي تع
دلة وجود الله ومشكمة الحرية ومشكمة وجود الشر والخير وأمفيوـ الميتافيزيقا 

ومفيوـ الفكر السياسي والمواطنة والدولة ومشكمة المساواة وغيرىا  في العالـ
، إلى جانب العلبقة بيف مف المسائؿ الميمة التي تدخؿ حيّز إىتماـ الفمسفة(

 .ص التفكير الفمسفي والتفكير العمميالفمسفة والعمـ وخصائ

والمرجو مف ىذا الكتاب أف يُفيد ويُعيف الباحثيف عمى معرفة أسس وقواعد 
لكي يتمكنوا مف معرفة مبادئ وأسس دراسة الفمسفة، ويقفوا البحث الفمسفي؛ 

 عمى أرض صمبة ينطمقوا منيا إلى البحث في مياديف الفكر الفمسفي المختمفة. 
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 ما ىي الفمسفة؟

إف الفمسفة ىي عبارة عف دراسة لمشكلبت مطمقة، ومجردة، وعامة 
لمغاية. ىذه المشكلبت تيتـ بطبيعة الوجود، والمعرفة، والأخلبؽ، والعقؿ، 

سفة عمى جانبيف: التعريؼ ويشتمؿ تعريؼ الفم والغاية مف الحياة الإنسانية.
 ريؼ الإصطلبحي:عوالتالمغوي، 

فمسفة ىى كممة  كممةنجد أف التعريؼ الإشتقاقي أو المغوي،  وفي
 وسوفيا الحب، تعني"  philo" فيمو فيموسوفيا، يونانية الأصؿ تسمى

"Sophia" عمى العمـ  لفظ الفمسفة ويطمؽ الحكمة، حب أي الحكمة، تعني
 مصطمح مف مشتقة فيمسوؼ وكممة والعمؿ بما ىو أصمح.، بحقائؽ الأشياء

ويقاؿ أف فيثاغورث أوؿ مف استخدـ ىذا المفظ،  .الحكمة محب أي فيموسوفوس
وقد  حينما سئؿ: ىؿ أنت حكيـ فأجاب: أنا لست حكيمًا ولكنني محب لمحكمة.

استخدـ سقراط أيضًا كممة فيمسوؼ كاسـ متواضع ميز بو نفسو عف طائفة 
السوفسطائييف حيف قاؿ:" كلب لف اسمييـ حكماء؛ لأف الحكمة اسـ لا يضاؼ 
إلا إلى الله وحده لكني سوؼ اسمييـ محبي الحكمة، أعني فلبسفة، ذلؾ ىو 

 المقب المتواضع الذي يناسبيـ". 

يناؾ صعوبة في تعريؼ الفمسفة ف : اصطلبحاً  الفمسفة تعريؼعف أما 
 مف الناحية الاصطلبحية لسببيف رئيسييف ىما:

 أولا: اختلبؼ معنى الفمسفة باختلبؼ المذاىب الفمسفية.

 ثانيا: اختلبؼ معنى الفمسفة باختلبؼ العصور التاريخية.
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قديما عمى دراسة المبادئ الأولى وتفسير لفظ فمسفة أطمؽ عموما فقد 
تشمؿ عند أرسطو الفمسفة النظرية والعممية، وقصرىا يى المعرفة عقميا ف

 عرّفوا وعمماء مفكريف عدة ىناؾالرواقيوف عمى المنطؽ والأخلبؽ والطبيعة. 
 العمـ بأنيا قاؿ الفارابي أما المفاىيـ، إبداع بأنيا دلوز ومنيـ الفمسفة

 بحقائقيا الأشياء عمـ ىي بأنيا الكندي قاؿ بينما موجودة، ىو بما بالموجودات
 الى لموصوؿ يسعى الشخص بأنو الفيمسوؼ أفلبطوف عرّؼ بينما الكمية،
ويشبو ديكارت الفمسفة بشجرة جذورىا  .الأشياء وحقائؽ الأزلية الأمور معرفة

 والأخلبؽالميتافيزيقا، وساقيا الفيزيقا أو الطبيعة، وفروعيا الطب والميكانيكا 
.  وغيرىا مف العموـ

 وميادين البحث الفمسفي: الفمسفة فروع

ف الفمسفة الأكاديمية تقسـ موضوع الفمسفة ككؿ إلى فروع مختمفة. إ 
الموضاعات الكبرى مثؿ مبحث الوجود  والفروع الرئيسة التقميدية ىي

)الأنطولوجيا( ومبحث المعرفة )الأبستمولوجيا( ومبحث القيـ )الأكسيولوجيا(، 
الميتافيزيقا، والأخلبؽ،  ات أخرى منيا:ويتفرع عف تمؾ المباحث موضوع

والفمسفة السياسية، وفمسفة العمـ، والمنطؽ، وسوؼ نناقش في ىذا الكتاب 
  .سائر ىذه الفروع. وسوؼ نبدأ بتقديـ تفسيرات أولية أو تمييدية لكؿ فرع

 الميتافيزيقا ـ دراسة الوجود والمعرفة

المحرريف الأوائؿ، إف كممة "ميتافيزيقا" ىي الاسـ الذي أطمقو أحد 
، عمى بعض كتابات "أرسطو. و"أرسطو" نفسو أطمؽ "ويدعى "أندرونيقوس

عمى ىذه الكتابات اسـ "الفمسفة الأولى". وىو يقصد بػ "الأولى" أنيا أساسية، 
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فموضوعات "الفمسفة الأولى" ىي طبيعة . أو جوىرية، أو الأكثر أىمية
  .( وطبيعة المعرفةالوجود، وطبيعة العمية )المجيء إلى الوجود

وعنواف "الميتافيزيقا" التصؽ بػ "الفمسفة الأولى" بالصدفة تقريبا. فعندما 
حرر "أندرونيقوس" أعماؿ "أرسطو" وضع الكتابات المتعمقة بػ "الفمسفة الأولى" 
والكتابات المتعمقة بػ "الطبيعة" معاً في كتاب واحد، حيث وضع "الطبيعة" في 

، After " تعني "بعد Meta كممة الإغريقية ميتاالبداية. والآف، إف ال
" بعد الطبيعةما و"أندرونيقوس" أطمؽ عمى الجزء الثاني مف الكتاب اسـ "

"Metaphysics" .لمدلالة عمى الجزء الذي يأتي بعد الطبيعة  

بأنيا تتألؼ مف "الأنطولوجيا"، التي والفمسفة الأولى يمكف أف تعرّؼ 
مف "الإبستمولوجيا"، التي ىي نظرية المعرفة. غير ىي دراسة طبيعة الوجود، و 

أف الميتافيزيقا تسأؿ أيضا أسئمة بشأف العقؿ والنفس و"الله" والزماف والمكاف 
وحرية الإرادة. وذلؾ لأف البحث في الطبيعة العامة لموجود والمعرفة يقود حتما 

السؤاؿ  إلى تساؤلات عديدة أخرى ليا صمة بيما. فعمى سبيؿ المثاؿ، نجد أف
"ما ىو الوجود؟" يقود إلى السؤاؿ عف "ما ىو الجوىر؟ وما ىي المادة؟ ما ىو 

والسؤاؿ عف "ما ىي العمة؟"  "المكاف؟ وماذا يمكف أف يقاؿ عف اللب ػ وجود؟
يقود إلى السؤاؿ عف "ىؿ كاف لمعالـ بداية في الزماف؟ وىؿ لو عمة؟ وما ىو 

ىي المعرفة؟" يقود إلى أسئمة مف  والسؤاؿ عف "ما "الزماف؟ وىؿ يوجد إلو؟
قبيؿ "ىؿ المعرفة ممكنة؟ ىؿ ىي نوع مف الاعتقاد؟ ىؿ ىي حالة عقمية؟ ىؿ 

 "توجد معرفة لا واعية؟
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 الأخلاق ـ دراسة القيم

إف كممة "الأخلبؽ" تأتي مف كممة يونانية تعنى آداب السموؾ، ولكف  
 دراسة عمـ الأخلبؽمنذ القرف السابع عشر أصبحت تعني، في الإنجميزية، 

Morals  أو، بتعبير أعـ، عمـ سائر أنواع الواجبات الإنسانية يدخؿ في ذلؾ ،
 .الواجبات الأخلبقية، والقانونية، والسياسية

معنياف مختمفاف. "  Ethics وفي الوقت الحاضر أصبح "للؤخلبؽ 
 أولا، إنيا يمكف أف تعني دراسة نظريات حوؿ الأصوؿ العقمية لمدساتير أو
المبادئ الأخلبقية وحوؿ الأخلبؽ بصفة عامة وحوؿ تبرير ىذه الدساتير أو 
المبادئ. ثانيا، إنيا يمكف أف تعني الدساتير أو المبادئ الخاصة بالسموؾ الذي 
يقره أفراد أو أىؿ مينة معينة. والكممة تستخدـ بالمعنى الثاني عندما يتحدث 

وأخلبؽ التجارة، وىمـ جرا.  الناس عف أخلبؽ العمؿ، وعف الأخلبؽ الطبية،
  ؿ.ونحف سوؼ نيتـ أساساً بالأخلبؽ بالمعنى الأو 

 Moral ، التي تسمى أيضا بالفمسفة الأخلبقيةEthics  والأخلبؽ 

Philosophy تناقش، مف بيف ما تناقش، مكانتيا كنوع مف البحث ،
. الموضوعي. وىي تيتـ أيضا بالدافع، خاصة الغيرية أو الإيثار والأنانية

والأخلبؽ تسأؿ أسئمة عف المبادئ الأخلبقية، وعف السعادة، والعدالة، 
حالات وسمات إنسانية تعتبر ذات  ةوالشجاعة، وىي تسأؿ بصفة عامة عف أي

  .قيمة ومرغوبة أو غير ذات قيمة وغير مرغوبة
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 الفمسفة السياسية ـ دراسة العلاقة بين المواطن وبين الدولة

يا علبقة بالتساؤلات المتعمقة بالحكومة، إف الفمسفة السياسية ل
نما تيتـ بالأحرى  والمواطف، والدولة. غير أنيا لا تيتـ كثيرا بالتفاصيؿ. وا 
بالإجابة عمى أسئمة أكثر عمومية مف قبيؿ: لماذا يتعيف عمى المرء أف يطيع 
حكومة الدولة التي يحيا فييا، وىؿ يوجد أي سبب لمطاعة خلبؼ الخوؼ؟ 

جة إلى دوؿ، أـ أف مف الأفضؿ لنا أف نعيش بدوف دوؿ؟ وكـ وىؿ نحف بحا
مف الحرية يمكف أف يتمتع بيا المواطنوف، وكـ مف الحرية ينبغي أف يتمتعوا 

 بيا؟ وما ىي المساواة، وىؿ ىي مرغوبة؟

لقد بدا الفلبسفة المتخصصوف أثناء النصؼ الأوؿ مف القرف العشريف  
عمقة بالدولة والمواطف. ومف ثـ تجدر عمى أنيـ لا ييتموف بالأسئمة المت

ىاما مف  االملبحظة أنو قبؿ ذلؾ الحيف كاف ىذا الموضوع يشكؿ دوما جزء
ذكرىـ نأجزاء الفمسفة. فمنذ عصر "أفلبطوف" كتب كؿ مف يستحقوف بأف 

كمفكريف أو فلبسفة عمى قدر كبير مف الأىمية عف قضايا سياسية. فػ 
يف مطوليف، "الجميورية" و "القوانيف"، كما "أفلبطوف" نفسو كتب عمميف سياسي

كتب "أرسطو" كتابا أسماه "السياسة"، وكتب "أوغسطيف" "مدينة الله"، وناقش 
"توما الأكويني" حقوؽ وواجبات الحكاـ ورعاياىـ، وكتب "توماس ىوبز" كتابا 
ىاما عف الدولة )أسماه "التنيف"(، كما أف نتاج "جوف لوؾ" الضخـ يشتمؿ عمى 

"  كتاب مؤثر يحمؿ عنواف "مقالاف حوؿ الحكومة المدنية"، كما أف "ديفيد ىيوـ
كتب كتابا عف تاريخ السياسة، ومف العصور الأحدث يمكننا أف نذكر "ىيجؿ"، 

  .و"بنتاـ"، و"جوف ستيوارت ميؿ"، و"كارؿ ماركس" بالطبع
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وبعد فترة انقطاع استمرت لثلبثة أو أربعة عقود عادت الموضوعات  
ية للؤجندة الفمسفية بعمميف ضخميف مف أمريكا أحدىما ىو "نظرية في السياس

ـ( لمؤلفو "جوف راولز"، والآخر ىو "الدولة الفوضوية ٜٛٙٔالعدالة" )
  ."ـ( لمؤلفو "روبرت نوزيؾٜٗٚٔواليوتوبيا" )

 فمسفة العمم

إف الفكرة التي تقوؿ بأف ىناؾ مشكلبت فمسفية تكوف وقفا عمى العموـ 
ىي فكرة معاصرة. فحتى مجيء القرف التاسع  Systematic المتخصصة

مف نظرية المعرفة العامة.  اعشر كانت ما تسمى باسـ فمسفة العمـ تشكؿ جزء
وبعض مؤلفي القرف التاسع عشر أمثاؿ "جوف ستيوارت ميؿ"، اعتبروىا فرعا 

  ."مف فروع "المنطؽ الاستقرائي

عا متميزا مف فروع البحث وفي الوقت الحاضر اعتبرت فمسفة العمـ فر  
درَّس كفرع قائـ بذاتو في بعض الجامعات، تارة لطلبب العمـ،  ُُ الفمسفي وىو يِ
وتارة أخرى لطلبب الفمسفة، وتارة ثالثة للبثنيف معا. وعدد كبير مف الذيف 
يدرسوف فمسفة العمـ بدأوا حياتيـ الأكاديمية كطلبب عمـ ثـ بعد ذلؾ تحولوا 

 .إلى الفمسفة

كلبت الفمسفية المرتبطة بالعمـ تشتمؿ عمى قضايا أنطولوجية، والمش 
أعني، قضايا تتعمؽ بواقعية الكينونات النظرية مثؿ الجاذبية، والقوة 
المغنطيسية، والإلكترونات، واللبماديات. وفمسفة العمـ تفحص أيضا العلبقات 

العموـ إلى بيف العموـ المختمفة الخاصة وتقيـ النظريات بشأف إمكانية رد سائر 
دراسة واحدة رئيسية، جرت العادة عمى أنيا الطبيعة. كما أف فمسفة العمـ تيتـ 
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أيضا بقضايا منيجية مرتبطة بالاستدلاؿ الاستقرائي، الاستدلاؿ مف المعمولات 
  .عمى العمؿ والعكس، والاستدلاؿ العممي بصفة عامة

 المنطق ـ فمسفة الاستنتاج والبرىان

، التي Logos تأتي مف كممة يونانية ىي ”Logic“ "إف كممة "منطؽ
تعني "الفكر" أو "العقؿ" أو "الكممة"، وربما ليذا السبب عُرِؼّ المنطؽ أحيانا 

 ."بأنو "دراسة قوانيف الفكر

غير أف "أرسطو"، الذي يقاؿ إنو اخترع ىذا الموضوع، وصؼ  
  .المنطؽ بأنو دراسة البرىاف

لاؿ ييدؼ إلى إثبات الأشياء بدقة. ليس كؿ استديمكف القوؿ: والآف،  
فالكثير مف الاستدلالات تيدؼ فقط إلى إيضاح أف شيئا مف الأشياء يكوف 

الاستدلاؿ الذي يقصد تأييد  Reliability محتملب أو ممكنا. فموثوقية
مف المنطؽ الصوري، الذي يدرس فقط البرىاف  ااحتمالات، لا تشكؿ جزء

اسـ البرىاف الاستنباطي. وطالما أف البراىيف الدقيؽ، الذي يطمؽ عميو أحيانا 
الدقيقة أو المحددة توجد في الرياضيات، فإف العديد مف الناس يعرفوف أمثمة 
مف ىذه البراىيف، سواء أدركوا ذلؾ أـ لا، وذلؾ لأف العديد مف الناس درسوا 

  .شيئا مف الرياضيات

ؽ ىو ذلؾ : "إف المنطأتيربما يكوف أفضؿ تعريؼ لممنطؽ ىو ما يو  
الوجو مف البرىاف الدقيؽ أو المحدد أو الاستنباطي الذي ييتـ بالصحة )أو 

 .(عدـ الصحة
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ولقد أكد بعض الفلبسفة عمى أنو يجب عمى المنطؽ أف يدرس  
الصدؽ مثمما يدرس الصحة. غير أف الصدؽ ىو موضوع أوسع بكثير مف 

غير أنو ليست  الصحة. فمف الممكف أف تبتكر قواعد عامة لاختبار الصحة،
ىناؾ قواعد "عامة" لاكتشاؼ ما ىو صادؽ وذلؾ لأف أنواع البحث المختمفة 

عمى سبيؿ المثاؿ، نجد أف العموـ فليا طرؽ مختمفة في اكتشاؼ الصادؽ. 
العديدة المختمفة يكوف ليا تقنيات مختمفة كالملبحظة والتجربة. وليذا مف 

ة بدوف النظر إلى قضايا الممكف، ومف المفيد، دراسة الصحة وعدـ الصح
  .الصدؽ والكذب
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 أىم المصادر والمراجع المستخدمو في الفصل:
 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

دوىبو طمعت .، ترجمة/الفمسفة إلى مدخؿ :إيفانز سي كاتريف تكماف، جيني-ٔ
   اليدى،القاىرة. دار أبوالعلب: الطبعو الأولى،

 القاىرة،  قباء دار ، الفمسفة إلى جديد مدخؿالنشار:  مصطفى. د-ٕ
 .ـٜٜٛٔ،

 قباء، دار ومشكلبتيا، تاريخيا اليونانية الفمسفة: حممى مطر أميره/د -ٖ
 .ٜٜٛٔ القاىرة،

 العربية المؤسسة ،ٔط ،ٕ جػ الفمسفة، موسوعة:  بدوى الرحمف عبد/ د-٘
 .ٜٗٛٔ، بيروت ، والنشر لمدراسات

،  البنانى الكتاب دار،  الأوؿ المجمد، الفمسفى المعجـ:  جميؿ صميبا/ د-ٙ
 .ـٜٔٚٔ،بيروت،  الأولى الطبعة

 إبراىيـ/د تصدير، العربية الغة مجمع عف الصادر:  الفمسفى المعجـ-ٚ
 .ـٖٜٛٔ، القاىرة،  الأميرية المطابع لشئوف العامة الييئة،  مدكور

،  والتوزيع لمنشر الثقافة دار،  الغربية الفمسفة قصة : يحي ىويدى.د -ٛ
 .ـٜٜٔٔ،  القاىرة

 مكتبة،  سقراط إلى طاليس مف يونانيوف فلبسفة: ياسيف جعفر آؿ.د -ٜ
 . ـٖٜٛٔ،  لبناف،  الثانية الطبعة،  والتوزيع لمنشر العربى الفكر



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
14 

-Lacey, A.R:  A Dictionary of Philosophy, Third Edition, 
Routledge, New York ،1996. 

   - Donald. Borchert: Encyclopedia of philosophy, 
Volume 3, Thomson Gale  ،U.S.A, 2006. 

lacey , A.R : A Dictionary of philosophy , third edition , 
rout ledge , new york,1996 .   

J. Burnet:  Greek Philosophie" Thales To Plato " 
London, 1968 

 

 

 

 

 

 

 



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
15 

 

 

 

 

 

 

 

 

 أىمية دراسة الفمسفة " الفمسفة والواقع":الفصل الثاني: 
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 تأثير الفمسفة في الحياة

 ىؿ الفمسفة تناسب مشكلبت الحياة الواقعية؟  
زالة   نعـ، وبطرؽ متعددة. فالفمسفة تزيؿ الغموض عف الأسئمة، وا 

 الغموض يفيد عندما يواجو المرء اختيارات الحياة الحقيقية. 
والفمسفة تحمؿ الأفكار المعقدة، وتوضيح الأفكار المعقدة غالبا ما  

 وىرية وعقلبنية. يكوف مقدمة ضرورية لاتخاذ قرارات ج
والفمسفة تيتـ بتقديـ التفسيرات الممكنة لمجموعة مف الأشياء المجردة ػ  

مثؿ الاستدلاؿ السميـ وغير السميـ، العدالة والظمـ، المعنى والقيمة. وعندما 
يصؿ المرء إلى فيـ أفضؿ لأفكار مجردة مثؿ ىذه، يستطيع أف يزيد مف فيمو 

مكاناتيا.  لمحياة وا 
أيضا تثير أسئمة قديمة تـ نسيانيا كما تثير أسئمة جديدة لـ والفمسفة  

يتـ إثارتيا مف قبؿ. وملبءمة، أو عدـ ملبءمة، الأسئمة القديمة، والأسئمة 
 الجديدة، لمحياة لا يمكف أف تقريرىا قبؿ النظر في تمؾ الأسئمة. 

 آراء فمسفية شاممة أو واسعة وأخرى ضيقة
الفلبسفة الرؤية الأشمؿ أو الأوسع في بعض الحقب التاريخية اتخذ  

لموضوعيـ، وفي بعض الأحقاب الأخرى اتخذ الفلبسفة الرؤية الضيقة. فأثناء 
النصؼ الأوؿ مف القرف العشريف تبنى الفلبسفة إجمالا الرؤية الضيقة تجاه 
موضوعيـ. فنظريات الوضعية المنطقية في فيينا، ومناىج التحميؿ المغوي، أو 

مسفة أكسفورد"، كانت تشجع عمى الرؤية الضيقة. ولعؿ ىذا ما يسمى باسـ "ف
حدث نتيجة لنيوض العمـ في القرف التاسع عشر، ذلؾ النيوض الذي أحدث 

 شعورا بالفزع العقمي غير المعترؼ بو في قموب الفلبسفة المتخصصيف. 
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وعدـ الرضا بالآراء الفمسفية الضيقة محكوـ عميو بالظيور مف حيف  
عبر "إرنست جيمنر" عف عدـ الرضا بالرؤية الضيقة  ٜٜ٘ٔ لآخر. ففي عاـ

ف يكف مسمية، وذلؾ في كتابو "الكممات والأشياء". لقد  بطريقة سمبية مدمرة، وا 
زعـ "جيمنر" أف الفلبسفة المتخصصيف في أكسفورد وغيرىا لـ يعد في إمكانيـ 

ة الكبرى أو إدراؾ موضوعيـ عمى أنو لو أية علبقة سواء بالأسئمة الميتافيزيقي
بقرارات الحياة الواقعية الخاصة بالأخلبؽ والسياسة. وىو يرى أف ىؤلاء 
الأكاديمييف، الذيف يطمؽ عمييـ اسـ الفلبسفة، كانوا يضيعوف وقتيـ سدى في 

 تقديـ تحميؿ لا ينتيي لقضايا "المغة العادية" غير الميمة. 

 الفمسفة التطبيقية

ما لو كانت لـ تجد أي آذاف صاغية لقد كانت تحذيرات "جيمنر" تبدو ك 
في ذلؾ الحيف. ومع ذلؾ، تحوؿ الفلبسفة التحميمييف بعد ذلؾ إلى القضايا 
الميتافيزيقية "الكبرى"، كما أف العديد منيـ فكروا في وكتبوا عف مشكلبت 

 "الحياة الواقعية".
وفي السبعينات مف القرف العشريف نشر "بيتر سنجر" دفاعا عف حقوؽ  

الحيوانات غير الإنسانية، وذلؾ في عمؿ لو يحمؿ عنواف "حرية الحيواف". 
 ولعؿ ىذا ىو أوؿ كتاب فمسفي في تاريخ الكوف يحتوي عمى صور لمػ 

Abbatoirsناىيؾ عف أنواع مف الوصفات لوجبات أي مكاف ذبح الحيوانات ،
الية مف المحوـ(، الأمر الذي أدى إلى تحوؿ العديد مف القراء بسرعة إلى )خ

نباتييف. وبعض الفلبسفة الآخريف كتبوا عف الفمسفة التطبيقية يدخؿ في ذلؾ 
"جي. إي. إـ. أنسكومب" )التي كتبت عف منع الحمؿ(، و "ستيفف كلبرؾ" 

عف القتؿ  )الذي كتب عف حقوؽ الحيوانات(، و"فيميبا فوت" )التي كتبت
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الرحيـ(، و"جوديت بارفز تومسوف" )عف الإجياض(، و"ميري مجدلي" )عف 
الحيوانات، وعف الشر، وعف الأنوثة، وعف نظرية التطور(، و"أمارتيا سيف" 
)عف الفمسفة والاقتصاد(. وظيرت دوريات فمسفية، مخصصة لمناقشة 

لفمسفة والأمور مشكلبت الحياة الواقعية، منيا، عمى سبيؿ المثاؿ، "يوميات ا
العامة الأمريكية". وفي الثمانينيات مف القرف العشريف تـ تأسيس "المجتمع 
البريطاني لمفمسفة التطبيقية" مصحوبا بدورية تحمؿ عنواف "يوميات الفمسفة 

 التطبيقية." 
 :الفمسفة في الحياة العامة

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

يدعى الفلبسفة أحيانا لمخدمة في ىيئات تيتـ بتقديـ إرشادات  
لممشرعيف في مجالات تتضمف القضايا الأخلبقية. ولا يمكف الزعـ بأف المادة 

 يتحرروف دوما الفمسفية المقدمة تكوف دوما أفضؿ مادة، وذلؾ لأف الفلبسفة لا
مف عدـ الوضوح والتشوش، وأحيانا ما تكوف ليـ تحيزاتيـ الاجتماعية وأحيانا 
ما تكوف ليـ أىدافيـ النفسية. أضؼ إلى ذلؾ، أف الفلبسفة تكوف ليـ أيضا 
اتجاىات فمسفية معينة، خاصة اتجاىات الشؾ الفمسفي، التي يمكف أف 

ر القرف العشريف لا يزاؿ متأثرا تعترض سبيؿ الحس المشترؾ. فالكثير مف تفكي
"بييوـ"، كما أف العديد مف المفكريف المعاصريف يقبموف عف وعي أو عف غير 
" في العمية )أنظر الفصؿ الخامس عشر(. وعندما يواجو  وعي شؾ "ىيوـ
ىؤلاء الفلبسفة قضايا اجتماعية فإنيـ ينفضوف أيدييـ منيا، مدعيف أنو لا 

كانت الدعاية لمعنصرية أـ الدعاية لمجنس )مثلب( يمكف لأحد أف يعرؼ ما إذا 
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ىي التي تسبب أية مؤثرات ضارة: )وذلؾ لأنيـ يفترضوف في صمت( أنو لا 
 أحد يعرؼ ما إذا كاف أي شيء يسبب حقا أي شيء. 

والأىـ مف ذلؾ أف الييئات التي تقيميا الحكومة لفحص القضايا  
بأسئمة مستحيمة. عمى سبيؿ الأخلبقية تواجو في الغالب بمياـ مستحيمة و 

المثاؿ، قد توجو ليذه الييئات الدعوة إلى حساب نتائج التخمي عف بعض 
التشريعات التي تجسد مبادئ أخلبقية قديمة. أو قد تنتظر الحكومات إقامة 
( الميـ لمغاية. والفلبسفة لا  براىيف عمى خرؽ التابو )أو الشيء المحرـ

مى تقدير النتائج العممية )كالنتائج العممية يتمتعوف بالضرورة بمقدرة كبيرة ع
المترتبة عمى عدـ تحريـ الصور الإباحية(، كما أنيـ لا يكونوف بالضرورة 
 أفضؿ مف أي واحد آخر عند تقرير ماىية أنواع التابو الأساسية بالنسبة لنا. 

وعمى الرغـ عف ىذه العوائؽ العارضة، يستطيع الفلبسفة تقديـ الكثير  
اؿ الجميمة لمحياة العامة. والفمسفة التطبيقية "العامة" تكوف ىي مف الأعم

الأفضؿ عندما تنطمؽ مف مبدأ أساسي يقبمو بشكؿ أو بآخر كؿ مجتمع 
ذا قبمت مثؿ ىذه  متحضر ػ مثؿ مبادئ ميثاؽ الأمـ المتحدة لحقوؽ الإنساف. وا 

دأ بتوضيح المبادئ الرئيسة كنقطة انطلبؽ، فإف المجنة الفمسفية يمكنيا أف تب
نوعية المفاىيـ الميمة والمناسبة لمسؤاؿ قيد البحث، ومف الممكف أف تبدأ 

 بتطوير طرؽ عممية لإنجاز قراراتيا. 
وأفضؿ مثاؿ عمى ذلؾ ىو "ورقة العمؿ التمييدية حوؿ الاتفاؽ العاـ"،  

التي نشرت بواسطة فريؽ عمؿ مجمس صحة نيوزيمندا. ىذه الورقة ىي مثاؿ 
عمى إمكانية تطبيؽ الفمسفة بنجاح عمى القرارات العامة التي حياتي حقيقي 

 تؤثر في العديد مف الناس؛ والتي سوؼ نذكرىا أدناه. 
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لقد كاف فريؽ العمؿ يتألؼ مف أطباء، وممرضات، ومحاميف، وعدد  
مف عامة الناس كاف منيـ مف يمثؿ المرضى، والمجتمع الماووري )مجتمع 

اس. وأحد الأعضاء كاف فيمسوفا متخصصا متقاعدا نيوزيمندا(، وباقي عامة الن
ولا يتمتع بأية شيرة خارج نيوزيمندا، غير أنو كاف بمثابة الرجؿ المناسب في 

 المكاف المناسب. 
وورقة العمؿ التمييدية تنتقؿ بسيولة وبدوف وعى ذاتي مف التحميؿ  

 وعدـ الغموض الفمسفييف، إلى طرؽ ووسائؿ عممية، والعكس. وىي تغطي
 أربعة مجالات رئيسة لمنقاش. 

الورقة الأولى تفسر سبب أىمية الموضوع. وىي تقوؿ: إف الاتفاؽ  -ٔ
العاـ ىو قضية قانونية وأخلبقية رئيسة. وىي تخص استقلبؿ الفرد، 
حؽ الأفراد في اتخاذ قرارات بشأف الأفعاؿ التي تؤثر فييـ، بطرؽ 

الحماية ضد تدخؿ تتناغـ مع أىدافيـ وقيميـ، ومع حقيـ في الحرية و 
 الغير. 

والتأكيدات المعاصرة عمى الاتفاؽ العاـ نتجت عف دستور نورمبرج عاـ 
)الذي نتج ىو نفسو عف محاكمات النازي بعد الحرب العالمية الثانية(،  ٜٚٗٔ

ـ. فيذه حددت بوضوح التزاما بتمبية موافقة ٜٗٙٔواتفاؽ ىمسنكي عاـ 
والبحث غير العلبجي ... والمبدأ  الشخص عمى المشاركة في البحث العلبجي

التحتي ىو أف تكامؿ الشخص جسديا يجب حمايتو ضد المساس أو الانتياؾ 
 غير المسئوؿ.    

وبعد أف تـ تحديد المبادئ الأساسية مضت الورقة في تحديد  -ٕ
وتصنيؼ الطرؽ المختمفة التي بيا يتفوؽ الاتفاؽ العاـ عمى تحكـ 
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اـ يفترض الثقة بيف المينة الطبية الناس في حياتيـ. فالاتفاؽ الع
وبيف زبائنيا، إنيا تشجع الأطباء والمرضى عمى اتخاذ قرارات 
عقلبنية؛ وتحمي الناس مف العلبج غير الضروري ومف الإجراءات 
الطبية غير الضرورية، وىي تساىـ في النتيجة الناجحة لمعلبج عف 

شاركوف طريؽ زيادة الاحتمالية التي مؤداىا أف المرضى سوؼ ي
طواعية وعمى النحو الكامؿ في العلبج؛ كما تضمف عدـ إجبار 
المرضي عمى المشاركة في مشروعات تجريبية تجارية مدرة لمربح. 
كما أف الاتفاؽ العاـ يضمف أيضا أف تظؿ قيـ الميف الصحية 
إنسانية كما تظؿ متناغمة مع قيـ المرضى ومع قيـ مجتمعيـ، يدخؿ 

لأقمية، كما يحمى المينة الطبية في حالة في ذلؾ قيـ الجماعات ا
 حدوث أي خمؿ. 

وورقة العمؿ التمييدية تحمؿ بعد  ذلؾ العديد مف الأفكار الفرعية التي  -ٖ
ليا صمة وثيقة بالموضوع. وفي ىذا العمؿ تستخدـ الفمسفة مف أجؿ 
زيادة فيـ المسائؿ العممية الميمة. والأفكار التي تتعامؿ معيا ىنا قد 

، غير أف المبادئ الأسمى المعموؿ بيا لف تتحقؽ في تبدو مممة
المجاؿ العممي إلا إذا تـ فيـ ىذه الأفكار وتوضيحيا والوعي بيا 
وعيا تاما. ىذه الأفكار الميمة تشتمؿ مف بيف ما تشتمؿ عمى الاتفاؽ 
العمني، والاتفاؽ الضمني، والاتفاؽ العاـ، والاتفاؽ الخاص، والاتفاؽ 

الشفيي، أو المفظي، والطارئ وغير ػ الطارئ،  المكتوب، والاتفاؽ
والمخاطر، والمخاطرة الشديدة، والمخاطرة الضئيمة، والعرض الجانبي؛ 
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وعدـ القدرة )أعني عدـ القدرة عمى القرار(، والمسئولية، والمعرفة؛ 
 والاختلبؼ في المغة، والاختلبؼ الثقافي. 

وبة لتفعيؿ نتائجيا. في النياية تناولت الورقة الطرؽ والوسائؿ المطم -ٗ
إنيا تجيب عمى الأسئمة المتعمقة بكيفية التأكد عمميا مف أف المرضى 
)الذيف يختمفوف في المغة، والعمر، والفيـ، وغيرىا( قد وصمتيـ بكؿ 
دقة المعمومات الخاصة بعلبجيـ، بما في ذلؾ الأعراض ػ الجانبية 

ريؽ العمؿ والمخاطر المحتممة. ويتضح مف مقدار ورقة العمؿ أف ف
كاف يتسـ بعقؿ عممي يخمو مف الغرور، كما أنو يتسـ بالذكاء 

 الفمسفي. 

 تأثيرات الفمسفة

لقد بدأ ىذا الفصؿ بالتساؤؿ عما إذا كانت الفمسفة تستطيع أف تكوف  
ليا أي أىمية في الحياة الواقعية. ونحف قدمنا بعض الإجابات، أولا بمغة 

مى الطرؽ التي تطبؽ بيا الفمسفة عمى عامة، ثـ بعد ذلؾ في صورة أمثمة ع
مشكلبت الحياة الواقعية في الوقت الحاضر. غير أف تأثير الفمسفة في الحياة 
ليس شيئا جديدا. فالأفكار الفمسفية كاف ليا تأثير عميؽ في المجتمعات 
الإنسانية ػ سواء أدركت المجتمعات ذلؾ أـ لا. وأحيانا يكوف تأثير الفمسفة 

 يكوف شرا، غير أف تمؾ مسألة أخرى.  خيرا، وأحيانا
والمجتمعات المعاصرة تأثرت بعمؽ بالأفكار الفمسفية التي جاءت مف  

 مصادر مختمفة. والأمثمة القميمة التالية سوؼ توضح كيؼ أف ذلؾ ىكذا. 
 أمثمة مف العصور القديمة: الييود والإغريؽ
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ة بأكمميا تقوـ يقاؿ، وىذا القوؿ يحمؿ رنة تكرار، إف الحضارة الغربي 
 عمى أخلبؽ الييود القدماء وعمى عمـ وميتافيزيقا اليوناف القدماء. 

فكتاب وحكماء أورشميـ، الذيف دونوا "الوصايا العشر" والأدب الحكيـ  
لمييود، و"يسوع الناصري"، لـ يكونوا فلبسفة. فيؤلاء العظماء عمموا ما ىو 

يفرؽ أحد في ذلؾ الحيف بيف  أكثر مف الفمسفة. )وذلؾ لسبب واحد ىو أنو لـ
اللبىوت وبيف الفمسفة، أو بيف الأخلبؽ وبيف الميتافيزيقا. ومع ذلؾ فإف ىذه 

 النقطة ىي نقطة ضئيمة مقارنة بغيرىا.(
ليس ىناؾ شؾ عمى الإطلبؽ في التأثير اليائؿ لمقوانيف الأخلبقية  

الأساسية التي جاءت في "العيد القديـ"، وليس ىناؾ شؾ، أيضا، في التأثير 
اليائؿ لشخصية وتعاليـ "يسوع"، الذي أعاد تفسير وشرح ىذه القوانيف 

يـ الأخلبقية، بمساعدة أمثمة وحكايات رمزية ذات مغزى أخلبقي. والتعم
الييودي والمسيحي، الذي يصطبغ إلى حد كبير بالصبغة الفمسفية، يشكؿ 
الأساس التحتي لمقوانيف المحمية والدولية، ولمتفكير الأخلبقي عامة، الخاص 
بالحضارة الغربية. وانحراؼ الناس والحكومات عف ىذه القواعد أو المعايير 

صحيحة مف الناحية  ليس معناه أف المعايير نفسيا ليست مقبولة باعتبارىا
 النظرية. 
ذا تحولنا إلى الإغريؽ، نستطيع القوؿ إف ىناؾ اتفاقا عاما عمى أف   وا 

الفمسفة والعمـ الإغريقييف ىما الأساس التحتي "لممنيج العقمي"، الذي يطبؽ 
نما أيضا في العديد مف مجالات البحث الأخرى.  ليس فقط في الفمسفة والعمـ وا 

وكيؼ نفحص  لقد منحنا الإغريؽ أوؿ أفكار جوىرية عف كيؼ نتفمسؼ،
 الطبيعة والمجتمع، وكيؼ نمارس العمـ، وباختصار، كيؼ نفكر. 
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ولعؿ أفضؿ شيء يمكننا أف نفعمو في ىذا المقاـ ىو أف نركز عمى  
"أرسطو"، وذلؾ لأنو أكثر الفلبسفة تأثيرا عمى مدار التاريخ بأكممو. إنو أحد 

مختصر إجمالي  أكثر المفكريف تأثيرا مف أي نوع. وليس مف الممكف تقديـ أي
لتفكير "أرسطو" بسبب شمولية وتنوع الموضوعات التي تحدث فييا، غير أننا 
ربما نستطيع أف نقدـ فكرة عف ىذا الشموؿ والتنوع. "فأرسطو" لـ يخترع 
نما كتب أيضا أعمالا ضخمة عف الميتافيزيقا،  المنطؽ فحسب )كما رأينا(؛ وا 

ؽ عميو الآف اسـ فروع العمـ، والأخلبؽ، كما كتب في فروع كثيرة مما نطم
يدخؿ في ذلؾ الميكانيكا، والبيولوجيا، وعمـ النفس. كما كتب بحوثا ىامة في 

 السياسة، والديف، والأدب. 
ونيض "توما الأكويني" في القرف الثاني عشر الميلبدي لممصالحة  

بيف أعماؿ "أرسطو" التي كانت مفقودة وأعيد اكتشافيا وبيف لاىوت الكنيسة 
مسيحية. وحاوؿ أف يفعؿ ذلؾ إرضاء لسمطات الكنيسة في ذلؾ الحيف، ال

الأمر الذي جعؿ الارستطالية تصبح الفمسفة الرسمية لممسيحية. وليذا السبب 
 استمرت في التأثير في أفكار وأيديولوجيات أوروبا حتى عصرنا ىذا. 

 

 أمثمة من العصور الحديثة: ىيجل وماركس

ماركس" ساىـ، أكثر مف أي مفكر آخر، في مما لا شؾ فيو أف "كارؿ  
تشكيؿ العالـ السياسي في القرف العشريف. وىو تأثر "بييجؿ"، وبصفة خاصة 

 بكتاب "ىيجؿ" "فينومينولوجيا الروح". 
ونظرية "ىيجؿ" تقوؿ إف العلبقات بيف الوعي الإنساني الفردي تنطوي  

. ىذا الضرب مف عمى ضروب مف عدـ الاتساؽ وليذا تكوف دوما غير مستقرة
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عدـ الاستقرار ينتج علبقات جديدة، تكوف ىي الأخرى غير مستقرة وتفضي 
بدورىا إلى علبقات أخرى. ىذا ىو "الجدؿ" الييجمي الذي يتألؼ مف الفكرة، 
ونقيض الفكرة، ومركب الفكرة ونقيضيا، الذي يتألؼ مف عممية )يعتقد( أنيا 

 تشكؿ وتفسر التاريخ الإنساني. 
ية "ماركس" انقمب الجدؿ الييجمي إلى "مادية جدلية"، إلى وفي نظر  

نما تقوـ عمى عوامؿ  عممية تاريخية مفترضة لا تقوـ عمى الروح أو الوعي، وا 
مادية. فالتنظيمات الاجتماعية مثؿ الإقطاع، والرأسمالية وغيرىا، تحتوي عمى 
 ضروب مف عدـ الاتساؽ، أو، بتعبير "ماركس"، عمى "متناقضات". ىذه
"المتناقضات" تولد حتما الصراع الطبقي. و"ماركس" يزعـ أنو يصؼ تاريخ 
الصراع الطبقي بأكممو منذ أياـ النظاـ القبمي، مرورا بالإقطاع والرأسمالية 
والاشتراكية، حتى مستقبؿ المجتمع غير الطبقي، أعني، الشيوعية. وعندما 

ع، في رأي تتحقؽ الشيوعية سوؼ تختفي كؿ المتناقضات ويزوؿ الصرا
 "ماركس". 
في ضوء ىذه الأفكار شبو ػ الييجيمية، وفي ضوء دراستو لاقتصاد  

"ريكارد"، قدـ "ماركس" بعض الآراء العميقة في الرأسمالية الإنجميزية في القرف 
التاسع عشر. غير أف تأثيره لا ينبثؽ عف ىذا الوجو مف أعمالو بقدر ما ينبثؽ 

ة المثالية. ىذه الرؤية ىي التي أثارت غضب عف رؤيتو اليوتوبية في الشيوعي
الحكاـ والجميور عمى حد سواء، وأدت كما نعرؼ إلى اضطرابات سياسية 

 خطيرة. 
والعديد مف الفلبسفة الآخريف أثروا في وجية نظر وسموؾ رجؿ  

 الشارع. وسوؼ نذكر منيـ ثلبثة أمثمة أخرى. 
 جون سنيوارت ميل
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ادئ حرية الصحافة وحرية الكلبـ في إف أولئؾ الذيف يدافعوف عف مب 
العالـ الناطؽ بالإنجميزية يشيروف مف حيف لآخر إلى أفكار "جوف سنيوارت 

 ميؿ". والنساء أيضا تديف بالفضؿ "لميؿ"، ولزوجتو، "ىارييت". 
 الوضعية المنطقية

في العشرينات، انحازت "دائرة فيينا"، أو "الوضعيوف المناطقة"، إلى  
أسمى مف سائر المساعي الإنسانية الأخرى. والحكومات  العمـ باعتباره

المعاصرة تقر أيضا أف العمـ لو دور بارز يتعيف عميو أف يمعبو في الحياة 
المعاصرة، ناىيؾ عف كونيا تصوره عمى أنو ىو الذي يخمؽ الثروة. والوضعية 
تقدـ أنصارا مينييف وحكومييف "لممثاؿ العممي" بقدر مف التبرير النظري 

موقفيـ، الأمر الذي يجعؿ بعض صور المبادئ الوضعية المشوىة أو غير ل
 المشوىة تجد صدى ليا في المناقشات العامة حوؿ العمـ ونتائجو.

 المنطق وصناعة الكمبيوتر

إف القراء الذيف يعرفوف شيئا عف الكمبيوتر ربما يجدوف الفصؿ رقـ  
ي الكمبيوتر كانوا مف ىذا الكتاب مألوفا ليـ. وذلؾ لأف بعض مخترع ٕٓ

عمماء في الرياضيات ودرسوا المنطؽ الصوري المعاصر. والنظاـ الثنائي 
الموجود في الكمبيوتر مماثؿ لنظاـ )"الصدؽ/الكذب"( الذي رأيناه يعمؿ في 
قوائـ صدؽ حساب القضايا. وصناعات الكمبيوتر الضخمة أصبحت ممكنة 

 الفلبسفة.بواسطة أفكار عمماء الرياضيات والميندسيف ػ و 
ىؿ الفمسفة تؤثر في الحياة الواقعية؟ نعـ بكؿ تأكيد. وىذا ىو أحد  

 الأسباب في كونيا جديرة بالدراسة.
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 منافع الفمسفة

، ويشعر بيما إف لمفمسفة لذة وسحر حتى لو كانت غارقة فى سراب الميتافيزيقا
عميو ضرورات الحياة الكثيفة وتجرُّه إلى سوؽ كؿ تمميذ لبرىة حتى تتغمب 

الصراع والربح، وقد خبر معظمنا الحياة فى الأياـ الذىبية فى مقتبؿ العمر 
، كما قاؿ أفلبطوف‘ العزيزة التى تبعث عمى السرور’ حينما كانت الفمسفة

ة لا تقُارف بشيوة الجسد وحينما كاف حب التواضع ينبئ عف مخايؿ الحؽ بمذ
وطرائؽ العالـ الكثيفة، وكاف فينا عمى الدواـ شجف وشوؽ دفيف إلى سعينا 

أف "الحياة ليا معنى، وأف العثور  المبكر نحو الحكمة، ونشعر مثؿ براونينج
عمى ذلؾ المعنى ىو طعامى وشرابى"، فما أكثر ما لا معنى لو فى حياتنا، 

تفاىة وترددٌ يمحو ذاتو بذاتو، ونجاىد الفوضى فى أنفسنا وفى  وىى بما ىى
خارجيا، ونعتقد طواؿ الوقت أف فى دخيمتنا أمر حيوى لو معنىً، ولا نممؾ إلا 
محاولة فؾ لغز نفوسنا، ونريد أف نفيـ "كيؼ أف الحياة تعنى دومًا تحوؿ 

 ة كارامازوؼنفوسنا وكؿ ما حولنا إلى نور ونار"، فنحف مثؿ ميتيا فى الإخو 
"أحد الذيف لا يريدوف ملبيينًا بؿ يسعوف فحسب إلى الإجابة عف تساؤلاتيـ"، 
فنحف نسعى إلى إدراؾ القيمة والمنظور فى الأمور العابرة، ونريد أف نعمـ أف 
الأشياء الصغيرة صغيرة والأشياء الكبيرة كبيرة قبؿ فوات الزمف، ونتوؽ إلى أف 

رى الأشياء الآف كما سنراىا فى الأبدية"، ونشتاؽ إلى تعمـ الضحؾ فى وجو "ن
المحتوـ وأف نبتسـ حتى لشبح الموت المُحيؽ، ونريد أف نكوف كلب واحدًا لكى 

، وآخر ‘الحكمة البييجة’ تتسؽ طاقاتنا مع رغباتنا وننقُدىا، وما قاؿ عنو نيتشو
 والميتافيزيقا كذلؾ، لقد قاؿ ثوريو والسياسة وربما فى المنطؽ كممة فى الأخلبؽ

"حتى تكوف فيمسوفًا ليس مجرد أف تتفكر فى أمور غامضة، ولا ىو حتى 
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بإنشاء مدرسة، ولكنو حب الحكمة كحبنا الحياة، والتى تممى عمينا حياة 
 ".البساطة والاستقلبؿ والعظمة واليقيف

 ويمكف التيقف بأننا لو وجدنا الحكمة فسوؼ يثمر فينا كؿ شىء، ويقوؿ بيكوف
فى موعظة لو "اسع أولًا إلى خير ما فى العقؿ، وسوؼ تأتى إليؾ كؿ الأشياء 

 إما طائعةً أو موىوبةً أو إما لف تشعر بافتقادىا".
عديمة النفع كالشطرنج  وقد يعترض قارئ ليس لطيفًا بقوؿ "إف الفمسفة

"ليس ىناؾ ما ىو عبثى، ولكنو يوجد  وغامضة كالجيؿ "، ويقوؿ شيشيروف
فى كتب الفلبسفة فحسب"، ولا جداؿ فى أف بعض الفلبسفة قد بمغوا كافة 

شطحات الفلبسفة ، وقد كانت كثير مف أنواع الحكمة إلا المعقولية العامة
مجرد مبالغة فى زخـ النسيـ حتى يصبح زوبعة، فمنصؿ إلى كممة سواء فى 
رحمتنا ىذه ولنضع كؿ شىء فى النور بالامتناع عف الخوض فى أوحاؿ 

والبعد عف البحار اليادرة لمخلبؼ اللبىوتى، ولكف ىؿ كانت  الميتافيزيقا
ـ يبدو فى تقدـ دائـ فى حيف تفقد الفمسفة أرضيا، إلا الفمسفة بلب فائدة؟ إف العم

أف ذلؾ مف جرَّاء أف الفمسفة تقبؿ الخوض فى الصعاب والمخاطر فى التعامؿ 
مع المشاكؿ التى لـ تطميا الوسائؿ العممية مثؿ الخير والشر والجماؿ والقبح 

حث والنظاـ والحرية والحياة والموت وغيرىا، وبمجرد أف يتمخض أى مجاؿ ب
 عف معرفة قابمة للبنضباط الشكمى فإنيا تسمى عممًا.

ويبدأ كؿ عمـ كفمسفة وينتيى كفف وينمو كفرضيات ويثمر كإنجازات، أما 
أو ما لا يُدرؾ  فميست سوى تأويؿ لما لا يُدرؾ عمى شاكمة الميتافيزيقا الفمسفة

والسياسة، وىى الخندؽ الأوؿ فى حصار  ؽكمو عمى شاكمة فمسفتا الأخلب
والفف فى  الحقيقة، والعمـ السائد ىو المناطؽ المحتمة التى تتخايؿ فييا المعرفة

أردية عالـ ناقصٍ مدىش، ولكف الفمسفة تبدو ساكنة متحيرة، وليس ذلؾ إلا 
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، أما ىى للؤنفة عف السعى إلى ثمار النصر الذى أحرزتو  بناتيا مف العموـ
 فتذىب إلى المجاىؿ حيث لا يقيف فى حاؿ مف عدـ الرضا الربانى.

؟ إف العمـ وصؼ تحميمى والفمسفة فف ىؿ يمزمنا الحديث الفنى المتخصص
تركيبى تأويمى، ويريد العمـ أف يحمؿ الكؿ إلى أجزاء والمنظومة العضوية إلى 

، ولا شأف لو بقيـ الأشياء ومثالاتيا ولا أعضاء والغموض إلى  وضوح معموـ
بالمغزى الكمى النيائى، فيو راضٍ بطرح واقعيا الحاضر وعممياتيا، ويضيِّؽ 
مف بصره بإصرارٍ عمى طبيعة أشياء محدودةٍ وعممياتيا كما ىى قائمة، فالعالـ 

ّـُ  غير منحازٍ كالطبيعة ذاتيا فى قصيدة تورجنيؼ قدر اىتمامو  النممةبقدـ  "ييت
بشطحات العباقرة"، لكف الفيمسوؼ لف يرض بوصؼ الوقائع بؿ سيسعى إلى 
فيـ معناىا وقيمتيا، ويقارف بيف الأشياء فى تركيب تأويمى، ويحاوؿ أف يضع 
ذلؾ الكوف فى صورة أفضؿ مف سابقتيا التى فككيا العالِـ بالتحميؿ، ويقوؿ لنا 

ض معدؿ الوفيات بالقطاعى، ثـ كيؼ العمـ كيؼ نُشفى وكيؼ نقتُؿ وكيؼ نخفِّ 
ننكب عمى القتؿ بالجممة فى الحروب، لكف الحكمة والرغبة معًا فى ضوء 
نشاء  الخبرة يمكف أف تقوؿ لنا متى نُشفى ومتى نقتُؿ، فملبحظة العمميات وا 

، ولكف الوسائؿ الوسائؿ مف قبيؿ العمـ والنقد والاتساؽ ىى غاية الفمسفة
 دوات فى ىذا الزمف صارت شرًا بتكاثرىا الذى فاؽ كؿ قدرات النقدوالأ

والتركيب بيف المثؿ والغايات، فامتلؤت حياتنا بالضجيج والغضب بلب معنى، 
فالواقع ليس شيئًا إلا بقدر علبقتو بالرغبة، وليس كاملًب إلا فى علبقتو بغاية 

لا تقويـ ليا لف تممؾ أف تنقذنا مف كمية، فالوقائع التى لا منظور وراءىا و 
اليأس والفوضى، والعمـ يقدـ لنا معارؼ لكف الفمسفة فحسب ىى التى تضفى 

 عمينا الحكمة.
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عمى وجو الخصوص عمى خمسة حقوؿ لمدراسة والجدؿ ىى  وتشتمؿ الفمسفة
و السياسة و الميتافيزيقا، والمنطؽ ىو دراسة  و الأخلبؽ والجماؿ المنطؽ

والفرض والتجربة والتحميؿ  والاستقراء المنيج المثالى لمفكر والاستدلاؿ
والتركيب، وىى أشكاؿ النشاط الإنسانى التى يحاوؿ بيا المنطؽ الفيـ 

لمعظمنا، إلا أف الأحداث العظمى والاسترشاد، وىو مجاؿ كئيب فى الدراسة 
فى تاريخ الفكر ما ىى إلا تحسينًا لمناىج التفكير والبحث، وعمـ الجماؿ دراسة 
الشكؿ الأمثؿ أو الجميؿ فى التعبير العادى، وىو فمسفة الفف، والأخلبؽ ىى 

إف قمة المعارؼ ىى معرفة الخير  دراسة السموؾ الأمثؿ، وقد قاؿ سقراط
والشر، أو ىى حكمة الحياة، والسياسة ىى دراسة التنظيـ الأمثؿ لمؤسسات 
الدولة، وليست كما يعتقد البعض فف وعمـ الوصوؿ إلى السمطة والحفاظ 
عمييا، وليس حكـ الفرد ولا حكـ الصفوة ولا حكـ الشعب ولا الفوضوية ولا 

التى  ، وأخيرًا الميتافيزيقامسرحية فمسفة السياسة النسوية إلا شخوصًا تمعب فى
تخوض غمار متاعب شتى بموجب أنيا ليست مثؿ أشكاؿ الفمسفة الأخرى، 
فيى تسعى لمذاكرة "الحقيقة الأسمى" لكؿ شىء، فما ىى الحقيقة الأسمى 

الفمسفى؟  ى لمعقؿ أو عمـ النفسلممادة أو الأنطولوجيا؟ وما ىى الحقيقة الأسم
وما ىى العلبقة بيف العقؿ والمادة فى عمميات الفيـ والإدراؾ؟ أو ما ىو عمـ 

 ؟.المعرفة
، ولكنيا فقدت جماليا ومتعتيا حينما تقطعت أشلبءً، ىذه ىى أقساـ الفمسفة
ا التجريدية الممزقة وشكمياتيا، ولكننا سوؼ نسبغ عمييا ولف نتناوليا فى ىيئتي

عبقرية رداء الحياة، ولف نتناوؿ دراسة الفمسفة بؿ دراسة الفلبسفة، وسوؼ 
نمضى وقتنا مع القديسيف وشيداء الفكر، وندعو روحيـ المضيئة لتيفو حولنا، 
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أنبؿ المسرات ىى بيجة "إف  وربما استطعنا أف نشارؾ فيما أسماه ليوناردو
 الفيـ".

"ىؿ  ويحمؿ كؿ مف ىؤلاء لنا درسًا لو استطعنا التقرب منو، فيقوؿ إمرسوف
تعمـ سر الدارس الحقيقى؟ إف فى كؿ امرئٍ شيئًا يمكف أف أتعمـ منو، وأنا 
تمميذه فى ىذا الشأف"، ولا شؾ أننا يجب أف نتخذ ذلؾ السموؾ حينما نستمع 

دوف أف نجرح كبريائنا! ويمكف أف نغبط أنفسنا  عقوؿ العظمى فى التاريخإلى ال
بفكرة إمرسوف الأخرى عف أننا نممح حينما نستمع إلى عبقرية تتحدث إلينا 
طيفًا مف ذكرى لشبابنا المبكر وقد خطرت لنا الفكرة ذاتيا دوف أف نحتكـ عمى 

عمى فف ولا شجاعة لصوغيا، والحؽ إف وسيمة لمتعبير عنيا، ولـ نكف نحتكـ 
العظماء يتحدثوف إلينا فقط عندما يكوف لنا آذاف تسمع ونفوس تعى ما تزدىر 
بو قريحتيـ، فنحف كذلؾ قد خبرنا ما خبروه، ولكننا لـ نرضع مف تمؾ الخبرات 
التى خمت مف نسغ الأسرار والمعانى الدقيقة، فمـ تكف لدينا الحساسية التى 

كما قاؿ  ، وتعرَّؼ عبقرية الفمسفةات الشفيفة ولا موسيقى الأكوافتمتقط النغم
 "إف الفمسفة ىى أسمى موسيقى". فيثاغورس

فمنستمع لمموسيقى إذف ونغفر ليـ ىفواتيـ العابرة، ونتشوؽ إلى تعمـ دروسيـ 
العجوز ردًا عمى كريتوف "ىؿ تعتقد  قاؿ سقراطالتى انكبوا عمى تعميميا، لقد 

محسنيف أـ مسيئيف بؿ  أنؾ معقوؿ؟ فلب تأبو ما إذا كاف معمموؾ فى الفمسفة
 انتبو إلى الفمسفة ذاتيا فحسب".

فحاوؿ أف تتفكر فييا بصدؽ وحذؽ، فمو كانت شرًا فانصرؼ عنيا واصرؼ 
 خيرًا فاتبعيا واخدميا وطب خاطرًا. عنيا الناس، ولو كانت
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 أىـ المصادر والمراجع المستخدمو في الفصؿ:

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

دوىبو طمعت .، ترجمة/الفمسفة إلى مدخؿ :إيفانز سي كاتريف تكماف، جيني-ٔ
   اليدى،القاىرة. دار أبوالعلب: الطبعو الأولى،

 القاىرة،  قباء دار ، الفمسفة إلى جديد مدخؿالنشار:  مصطفى. د-ٕ
 .ـٜٜٛٔ،

 قباء، دار ومشكلبتيا، تاريخيا اليونانية الفمسفة: حممى مطر أميره/د -ٖ
 .ٜٜٛٔ القاىرة،

 العربية المؤسسة ،ٔط ،ٕ جػ الفمسفة، موسوعة:  بدوى الرحمف عبد/ د-٘
 .ٜٗٛٔ، بيروت ، والنشر لمدراسات

،  البنانى الكتاب دار،  الأوؿ المجمد، الفمسفى المعجـ:  جميؿ صميبا/ د-ٙ
 .ـٜٔٚٔ،بيروت،  الأولى الطبعة

 إبراىيـ/د تصدير، العربية الغة مجمع عف الصادر:  الفمسفى المعجـ-ٚ
 .ـٖٜٛٔ، القاىرة،  الأميرية المطابع لشئوف العامة الييئة،  مدكور

،  والتوزيع لمنشر الثقافة دار،  الغربية الفمسفة قصة : يحي ىويدى.د -ٛ
 .ـٜٜٔٔ،  القاىرة
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 مكتبة،  سقراط إلى طاليس مف يونانيوف فلبسفة: ياسيف جعفر آؿ.د -ٜ
 . ـٖٜٛٔ،  لبناف،  الثانية الطبعة،  والتوزيع لمنشر العربى الفكر

-Lacey, A.R:  A Dictionary of Philosophy, Third Edition, 
Routledge, New York ،1996. 

   - Donald. Borchert: Encyclopedia of philosophy, 
Volume 3, Thomson Gale  ،U.S.A, 2006. 
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ماط نوأ العممعلاقة الفمسفة بالفصل الثالث: 
 التفكير الفمسفي والتفكير العممي وخصائص
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 (:) علاقة الفمسفة بالعمم

عرفنا سابقًا أف الفمسفة ىي عمـ الوجود الكمي أو المطمؽ الذي يصؿ إليو     
الإنساف بعد أف يكوف قد بعد عف جزئيات الحياة وخمص إلى النظر والتأمؿ. 
ف كاف ىناؾ بعض أوجو الشبو  والفمسفة بيذا الاعتبار مختمفة عف العمـ، وا 

 فما ىي إذن؟؟  بينيما، 

 لعمم:أوجو الشبو بين الفمسفة وا

إف غاية الفمسفة كغاية العمـ، وىي البحث عف الحقيقة. حيث  .ٔ
كانت الفمسفة عند القدماء عممًا، وكاف العمـ والفمسفة يدلاف عمى 
. وكاف طاليس  مفيوـ واحد، وكانت الفمسفة تشمؿ كؿ مف العموـ

ضيًا، وكاف فيثاغورث رياضيًا وىو أوؿ الفلبسفة طبيعيًا وريا
ات أرسطو دوائر معارؼ تنظيـ العموـ كميا، وميندسًا، وكانت مؤلف

وكاف الفارابي وابف سينا مف البارعيف في الرياضيات والفمؾ 
 واليندسة إلى جانب الطب.

إف الأبحاث الفمسفية كالأبحاث العممية يجب أف تتتابع في جو  .ٕ
مف الحرية العقمية الكافية، بحيث لا تخضع لسمطة دينية كانت أو 

قد كاف جمود الحياة في القروف الوسطى في سياسية أو عرقية. ول
 أوروبا كاف مرجعو تسمط الكنيسة عمى التفكير في ذلؾ الوقت.

                                                           
 - نا، لٌة الآداب بقهذا الفص نقلا عن د. ابراهٌم محمد رشاد، رئٌس قسم الفلسفة بك

 جامعة جنوب الوادي، المدخل إلى الفلسفة، وكتابه مناهج البحث العلمً. 
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إف كلب مف العمـ والفمسفة يرتفعا بنا عف صخب الحياة اليومية  .ٖ
 الجارية، نظرًا لتعمؽ العقؿ البشري في مجالاتيما.

صاحبو إف البحث في الفمسفة كالبحث في العمـ تمامًا يتطمب مف  .ٗ
شجاعة في القوؿ وعدـ خضوعو للؤىواء الذاتية أو المؤثرات 

 الشخصية.

وعمى الرغم من ىذا التشابو بين العمم والفمسفة، إلا أن بينيما خلاف     
 :ضوعفي المنيج والمو 

 أوجو الاختلاف بين الفمسفة والعمم:

فالفمسفة ىي عمـ الوجود الكمي وظواىره ومركز الإنساف منو عمى وجو  .ٔ
ض مي، أما العمـ فلب يقيد نفسو بيذا العموـ ويختار لميداف بحثو بعك

الظواىر الخاصة في الكوف أو في الإنساف ويبحث عف الصفات 
المشتركة بينيما، لاستخلبص القانوف العاـ الذي يسيطر عمييا. 
وىكذا، فالفيمسوؼ يبدأ بأف ينظر إلى الكوف نظرة كمية، والعالِـ يبدأ 

ض ظواىره نظرة متخصصة. فالاختلبؼ بينيما إذف بأف ينظر إلى بع
 تتمثؿ في نقطة البدء وفي طريقة التفكير.

إف الموضوعية في العمـ غير الموضوعية في الفمسفة. فموضوعية  .ٕ
العمـ ىي موضوعية الوقائع العممية التي تظير مف خلبؿ الأجيزة 

التي  –والمقاييس. وعمى العكس مف ذلؾ، فإف موضوعية الظواىر 
 قصدىا الفمسفة، إنما تتعمؽ بالكوف ككؿ.ت
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إف الفمسفة تشمؿ مجموعة مف العموـ التي تبحث فيما ينبغي أف  .ٖ
يكوف، كالمنطؽ والأخلبؽ والجماؿ. بينما يشمؿ العمـ مجموعة مف 

 العموـ الوصفية التي تيتـ بدراسة ما ىو كائف بالفعؿ.

مف مناىج التفكير  ضح لنا أف الفمسفة ليست إلا منيجًا خاصًاوىكذا يت    
 يمتزـ فيو الإنساف النظرة الكمية إلى الوجود وعلبقة الإنساف بو.

 أثر الفمسفة في المجتمع الإنساني:

كاف التفكير الفمسفي قائمًا عمى ممارسة التأمؿ في الوجود، وفي كؿ ما     
يشتمؿ عميو مف ظواىر ونواميس طبيعية. وما قد يكمف وراء ذلؾ كمو مف قوى 

مدبرة، كاف مف الطبيعي أف ترتبط الفمسفة كؿ الارتباط بمختمؼ نواحي  عاقمة
المعرفة الإنسانية، وأف يكوف ليا أثرىا الفعّاؿ ومجراىا العميؽ في حياة 
المجتمعات بمستوياتيا المختمفة، وعمى أشكاليا الحضارية المتغيرة. وليذا يؤثر 

 . (ٔ)"اإن الفمسفة أم المعارف ومبدعتي" قولو: "شيشرونعف "

إف التفكير الفمسفي في مجممو ييدؼ إلى تحصيؿ الحؽ والخير والجماؿ،     
وكؿ ما يُثار في الفمسفة مف أبحاث أو ينشأ في محيطيا مف مسائؿ، إنما 

 يرجع أولًا وأخيرًا إلى محاولة جادة لمعرفة ىذه المثؿ.

نظر(، وبمعنى أوضح، ييدؼ التفكير الفمسفي إلى إلتماس الحؽ )في ال     
وتوخي الخير )في الفكر والعمؿ(، وتذوؽ الجماؿ لإضفائو عمى كؿ ما يصدر 

 عنو مف تصرفات وفي كؿ ما يدمر بنفسو مف مشاعر ووجدانات.

                                                           
 .11محؿد بقصار: الػؾسػة القونانقة، مؼدمات ومشؽلات، ص (1)
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فإذا ما استطاع الفيمسوؼ أو المُفكِّر أف يطبع بذلؾ نفسو بحياتو العقمية     
قة في التفكير، عمف سواه، واكتسب د –والخمقية والوجدانية إلى درجة تميزه 

 ورقة في الشعور، وسموا في العقؿ والعاطفة.

وىذا التكويف القوي لشخصية الفرد وتأىيؿ ذاتو بيذه المقومات الإنسانية     
الكاممة، يُييئ للئنساف في أي مجتمع أف يستعيف بو، وأف يمارسو بفاعمية 
وصدؽ فيما ىو بصدد بحثو أو واقع في دائرة اختصاصو مف شئوف ذلؾ 

 المجتمع.

أمكنو أف ينتفع بالفمسفة في معرفة العوامؿ  –مثلًب  –فإذا كاف مؤرِّخًا     
والتيارات التي يقع مجتمع مف المجتمعات أو جيؿ مف الأجياؿ تحت تأثيرىا، 
فتوجيو إلى الثورات والحركات تقدمية كانت أو رجعية، مما يسبب رقييا 

 ونيوضيا أو تخمفيا وانحطاطيا.

ف كاف     مُشرِّعًا، استطاع أف يستخدميا في دراسة نفسية الأفراد  وا 
 والجماعات التي ىو معني بالتشريع ليا ووضع القوانيف المنظمة لعلبقاتيا.

ف كاف سياسيًا، أتاحت لو فرصة الوقوؼ عمى طبائع النظـ السياسية      وا 
المختمفة، وما صاحبيا مف أشكاؿ الحكومات ومدى صلبحيتيا أو عدـ 

 يا لمجتمع دوف آخر.صلبحيت

ف كاف أديبًا، استعاف بالفمسفة مف أجؿ التعرؼ عمى نفسية مستمعيو      وا 
عندما يُحاضِر أو يخطب فييـ، وكذلؾ في ترتيب وسائؿ الإقناع لمف يُخاطب، 
وخمؽ المؤثرات والدوافع التي يممؾ بيا ناصية الجماىير، وزماـ توجيييـ 

 والتأثير فييـ.
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فيناؾ مف الأثار العممية ما يساعد دارس الفمسفة عمى  وفوؽ ىذا وذاؾ،    
تدبير حياتو الخاصة ومقاومة الوضيع مف النزوات والرغبات، وتقدـ لو مف 
قواعد السموؾ السميـ ما يوطد علبقاتو بغيره مف أفراد مجتمعو، ويجعمو مثالي 
التصور، أخلبقي التصرؼ، قوي الصلبت بغيره مف الناس سواء في بيئتو أو 

" الفيمسوؼ الفرنسي ىذا المعنى في كتابو رينيو ديكارتخارجيا. ويوجز "
 (، فيقوؿ:   مقال في المنيج)

عمى الإنسان أن يجتيد في مغالبة نفسو وحد رغباتو وشيواتو، لا في "
مغالبة الحظ أو مقاومة القدر، لأن أفكارنا ممكٌ لنا، نستطيع أن نتحكم فييا 

لا نأسف عمى حرماننا من الاشياء التي لا كما يشاء. فبيذا نستطيع أن 
نقدر نواليا. وعمى ىذا النحو، نستطيع أن ننعم بالغني والفقر والحرية وكل 

 . (ٔ)"أنواع السعادة

وىكذا يتبيف لنا كذلؾ مف الكشؼ عف آثار الفمسفة في المجتمع الإنساني،     
 لعمـ.صلبتيا بمختمؼ أنواع المعارؼ والرباط الوثيؽ بينيما وبيف ا

 

 

 

 

 
                                                           

 .11، صمقال في المنهجدوؽارت:  (1)



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
40 

 

 

 

 

 

 

 أنماط التفكير و خصائصو

 

 

 ويحتوي عمى النقاط التالية:

 تمييد

 النمط الأول: تفكير رجل الشارع.

 النمط الثاني: التفكير العممي.

 النمط الثالث: التفكير الفمسفي.
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 :تمييد

والفكر ىو الذي قضية يقينية لا شؾ فييا، " –" الإنسان حيوانٌ عاقل"    
" قضية أخرى يقينية لا تحتاج إلى تدليؿ ولا غيره من الحيواناتيميزه عن 

إرىاؽ في الدرس والتحميؿ، ولأننا جميعًا نعرفيا ونحفظيا عف ظير قمب، غير 
وىو ما نود أف  –أننا كثيرًا ما نتغافؿ عف ىذه القضايا مف نتائج بالغة الأىمية 

 نشير إليو ونحف نستعرض وضع الفمسفة.

ىو الذي يُميِّز الإنساف عف الحيواف، فإنو أيضًا الذي  (ٔ)رإذا كاف الفك    
نسانًا، وبيف شعب وشعب، وبيف أمة وأمة، وبيف عصر  يُميِّز بيف إنسانًا وا 
وعصر مف عصور التاريخ. أما الفكر الذي يميز الإنساف عف إنساف آخر، 

ظيرىـ فيذا واضح مف أننا لا نُفرِّؽ بينيـ بيف الناس عمى أساس ثرائيـ ولا م
ولا أحجاميـ وأعمارىـ.. إلخ. لكننا نُفرِّؽ بينيـ عمى أساس طريقتيـ في 

ىو الذي يعرفنا بالأشخاص.  –التفكير " لجميسو: "سقراطالتفكير. وحيف قاؿ "
 ". كيف تُفكِّر، أقل لك من أنت! –قل لي 

إذف، الفكر ىو الذي يُميِّز فرد عف آخر، وىو أيضًا الذي يُميِّز شعب عف     
" شعب، وتخمُّؼ آخر، لا يعني سوى تقدمشعب آخر، وما نقولو أحيانًا عف "

 تقدـ الفكر ىنا وتخمفو ىناؾ.
                                                           

الأم التي تحـو من نؽد الدنقا أن وصبح "الػؽر" في بلادنا مرادفًا لؾفم والغم والؽرب العظقم... بحقث لا تجد   (1)

 عؾى أبـائفا أجمل من أن تدعو لهم الله أن يجـبفم "الػؽر"...!
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الفكر إذف ىو الأساس دائمًا حينما يكوف ىناؾ إنساف: فردًا أو شعبًا أو     
والفمسفة ىي نمط خاص مف الفكر أو قؿ أنيا الفكر  -.. إلخجماعة أو تاريخًا

في أعمى مرحمة. لكف أيعني ذلؾ أننا جميعًا أفرادًا وشعوبًا وجماعات فلبسفة 
 –ىذا حؽ بمعنى ما مف المعاني فلب شؾ أف لكؿ منا وجية نظر عف العالـ 

قة وعف العلبقة بينيما، ونحف بيذا القدر عمى صمة وثي –الكبير والصغير 
 بالفمسفة.

تفكير في استطاعتنا أف نقوؿ أف ىناؾ ثلبثة أنماط مف التفكير، ىي:     
؛ ولكؿ نمط مف ىذه الأنماط رجل الشارع، وتفكير العالِم، ثم تفكير الفيمسوف

الثلبثة خصائص يتميِّز بيا عف غيره، وسوؼ نعرض ليا فيما يمي بإيجاز 
سط ىذه الخصائص أنو ليس ثمة شديد، لكننا نود أف يكوف واضحًا قبؿ أف نب

تحديد حاسـ أو قاطع فيما بينيا، أعني أنو يمكف لمشخص الواحد أف يستخدـ 
لونيف مف ىذه الأنماط الفكرية الثلبثة، فالعالِـ في معممو يسير وفقًا لخطوات 
فكرية محددة، وليذا نقوؿ أنو يسير وفقًا لخصائص التفكير، ولكف خارج 

تبع ىذا الأسموب، فميس ىناؾ إنساف يمكف أف يحصر المعمؿ يمكف جدًا ألا ي
 تفكيره في إطار معيف طواؿ حياتو.    

 النمط الأول: تفكير رجل الشارع

 يمكف أف نقوؿ إف تفكير رجؿ الشارع يتميِّز بالخصائص الآتية:    

نؾ  (ٔ) المبالغة: إف المبالغة خاصية أساسية لتفكير رجؿ الشارع، وا 
أو يشرح لؾ ظاىرة، فيو لا  لتجدىا حيث يصؼ لؾ حادثة

يستطيع أف يكوف دقيقًا أو قؿ إف الدقة أو التحديد ليس مطموبًا في 
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ىذا المجاؿ، ويشترؾ معو في ىذه الخاصية تفكير الطفؿ 
 الصغير، وتفكير الرجؿ البدائي.

الإحالة إلى مجيوؿ: مف الملبحظ أف رجؿ الشارع إذا ما  (ٕ)
ت أو يُفسِّر ظاىرة مف استعصى عميو أف يفيـ مشكمة مف المشكلب

الظواىر لتعقدىا أو تشابكيا تراه يردىا إلى مجيوؿ )كما ىي 
الحاؿ مثلًب حيف يرد الرجؿ البدائي ظواىر الكوف إلى آلية 

أو كما يرد الرجؿ فشؿ ابنو في الدراسة إلى  –يتحكموف فييا 
الحسد أو "العيف".. إلخ(، والمقصود بالإحالة إلى مجيوؿ، رد 

ى سبب غير منظور، لا تستطيع أف تعرفو عف طريؽ الظاىرة إل
 المشاىدة والتجربة بحيث تتحقؽ مف صوابو أو خطئو.

التعميـ الخاطئ: مف المُلبحظ أيضًا أف رجؿ الشارع يسرع في  (ٖ)
تعميـ الحكـ، فتراه يعمـ لؾ القوؿ تعميمًا واسعًا جدًا دوف أف 

نستمع إلى أحاديث يستند إلا عمى أمثمة قميمة جدًا. ونحف كثيرًا ما 
تتحدث عف خصائص الألماف، أو صفات أبناء الصعيد، أو 
أخلبؽ الإنجميز.. إلخ في الوقت الذي لا يكوف أصحابيا قد عرفوا 

ربما يعدوف عمى  -إلا نفرًا ضئيلًب جدًا ممف يتحدثوف عنيـ  
ر ليـ التعميـ عمى الإطلبؽ.  أصابع اليد الواحدة، وىو عدد لا يُبرِّ

لمُسرفة: أو جعؿ الذات ىي الأساس في عممية التفكير، الذاتية ا (ٗ)
وليذا نجد رجؿ الشارع يقيس الأشياء بمقدار قربيا أو بعدىا منو، 
فيو يقؼ في مركز دائرة، والأشياء مف حولو تزداد اتساعًا كمما 
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بعدت عنو وقمت أىميتيا بالنسبة إليو، وليذا فيو يجعؿ تفكيره 
ية والقومية.. إلخ، أي أف تفكيره يتموف بميولو وأىوائو وعقيدتو الدين

 بموف الذات.

 النمط الثاني: خصائص التفكير العممي

ليس التفكير العممي ىو تفكير العمماء بالضرورة، فالتفكير العممي الذي     
نقصده لا ينصب عمى مشكمة متخصصة بعينيا، أو حتى عمى مجموعة مف 

ولا يفترض معرفة بمغة عممية أو المشكلبت المحددة التي يُعالجيا العمماء، 
رموز رياضية خاصة، ولا يقتضي أف يكوف ذىف الإنساف محتشدًا بالمعمومات 
العممية، أو مدربًا عمى البحث المؤدي إلى حؿ مشكلبت العالـ الطبيعي أو 

 .(ٔ)الإنساني

بؿ إف ما نود أف نتحدث عنو إنما ىو ذلؾ النوع مف التفكير المنظـ، الذي     
ف نستخدمو في شئوف حياتنا اليومية، أو النشاط الذي نبذلو حيف يمكف أ

نمارس أعمالنا المينية المعتادة، أو في علبقتنا مع الناس ومع العالـ المحيط 
بنا، وكؿ ما يشترط في ىذا التفكير ىو أف يكوف منظمًا، وأف يُبنى عمى 

عورًا مجموعة مف المبادئ التي نطبقيا في كؿ لحظة دوف أف نشعر بيا ش
 واعيًا.

ىذا النوع مف التفكير ىو ذلؾ الذي يتبقى في أذىاننا في حصيمة ذلؾ     
العمؿ الشاؽ الذي قاـ بو العمماء، ومازالوا يقوموف بو، مف أجؿ اكتساب 

 المعرفة والوصوؿ إلى حقائؽ الأشياء.  
                                                           

 .1م، ص1811(، الطبعة الثالثة، 3، سؾسؾة عالم المعرفة، الؽووت، رقم )التفكير العلميفؤاد زكروا:  (1)
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ع، إذف موضوعنا ىو التفكير العممي، أو العقمية العممية بيذا المعنى الواس    
لا بمعنى تفكير العمماء، وحدىـ، وفي اعتقادي أف موضوع التفكير العممي ىو 
موضوع الساعة في العالـ العربي. ففي الوقت الذي أفمح فيو العالـ المتقدـ في 
تكويف تراث عممي راسخ في العصر الحديث طواؿ أربعة قروف، وأصبح يمثؿ 

لعدوؿ عنو أو الرجوع فيو. في في حياة ىذه المجتمعات اتجاىًا ثابتاً يستحيؿ ا
ىذا الوقت ذاتو يخوض المفكروف في عالمنا العربي معركة ضاربة في سبيؿ 

 إقرار أبسط مبادئ التفكير العممي.

مف الواضح أف ىذا الموقؼ يعبر عف تناقض صارخ إذ أف المفروض     
ى الأخذ فيمف يزىو بإنجازاتنا العممية الماضية أف يكوف نصيرًا لمعمـ، داعيًا إل

بأسبابو في الحاضر حتى تتاح لنا العودة إلى تمؾ القمة التي بمغناىا في 
عصر الماضي، أما أف نتفاخر بعمـ قديـ، ونستخؼ بالعمـ الحديث أو نقوـ 
بمحاربتو، فيذا أمر يبدو مستعصيًا عمى الفيـ. ولكننا إذا شئنا أف نكوف 

ذا أردنا أف نتجاوز مرحمة ا جترار الماضي والتغني متسقيف مع أنفسنا، وا 
بأمجاد الأجداد.. فعمينا أف نحترـ العمـ الحاضر، وأف نتبع الأسموب العممي 

 .(ٔ)في التفكير

فالعمـ في أساسو منيج أو أسموب منظـ لرؤية الأشياء وفيـ العالـ. أما     
اليوـ، فلب يممؾ أي شعب يريد أف يجد لو مكانًا عمى خريطة العالـ المعاصر، 

احترـ أسموب التفكير العممي، وأخذ بو. فالتفكير العممي ليس حشد إلا إذا 
المعمومات العممية أو معرفة طرائؽ البحث في ميداف معيف مف مياديف العمـ، 

                                                           
المعـون: عؼبات م، الػصل الأول 1811، دار الشروق، الؼاهرة، تجديد الفكر العربيزكي نجقب محؿود:   (1)

 عؾى الطروق.
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نما ىو طريقة في النظر إلى الأمور التي تعتمد في الأساس عمى العقؿ  وا 
توافر لدى بالتجربة أو بالدليؿ، وىي طريقة يمكف أف ت –والبرىاف المُقنع 

 شخص لـ يكتسب تدريبًا خاصًا في أي فرع مف فروع العمـ.

وفيما يمي يمكننا أف نستخمص مجموعة مف الخصائص التي تتسـ بيا     
المعرفة العممية، أيًا كاف الميداف الذي تنطبؽ عميو، والتي تتميز بيا تمؾ 

مف ىذه  المعرفة عف سائر مظاىر النشاط الفكري للئنساف، ونستطيع أف نتخذ
الخصائص مقياسًا نقيس بو مدى عممية أي نوع مف التفكير يقوـ بو الإنساف.. 

 فما ىي ىذه السمات؟

 : لتنظيما (1)

مف أىـ خصائص التفكير العممي صفة التنظيـ، أي أننا لا نترؾ أفكارنا     
نما نرتبيا بطريقة محدودة، مف أجؿ تحقيؽ أفضؿ تخطيط  تسير حرة طميقة، وا 
ممكف لمطريقة التي نُفكِر بيا، ولكي نصؿ إلى ىذا التنظيـ، ينبغي أف نتغمب 

د إخضاع تفكيرنا لإرادتنا عمى كثير مف عادتنا اليومية الشائعة، ويجب أف نتعو 
 .(ٔ)الواعية، وتركيز عقولنا في الموضوع الذي نبحثو

ذا كاف العمـ تنظيمًا لطريقة تفكيرنا أو لأسموب ممارستنا العقمية، فإنو في      وا 
الوقت ذاتو، تنظيـ لمعالـ الخارجي، أي أننا في العمـ لا نقتصر عمى تنظيـ 

لـ المحيط بنا أيضًا، ذلؾ لأف ىذا العالـ حياتنا الداخمية فحسب، بؿ ننظـ العا

                                                           
 .12، صالتفكير العلميفؤاد زكروا:  (1)
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مميء بالحوادث المُتشابكة والمتداخمة، وعمينا في العمـ أف نستخمص مف ىذا 
 التشابؾ والتعقيد، مجموعة مف الوقائع التي تيمنا في ميداننا الخاص.

فالتنظيـ إذف، سمة لا تبدو مقتصرة عمى العمـ وحده، فكؿ نوع مف أنواع     
اعي الذي ييدؼ إلى تقديـ تفسير لمعمـ، يتصؼ بنوع معيف مف التفكير الو 

التنظيـ. والاختلبؼ الأساسي يكمف في أف التنظيـ كما يقوؿ بو العمـ، يخمقو 
العقؿ البشري ويبعثو في العالـ بفضؿ جيده المتواصؿ الدؤوب في اكتساب 

تو. ففي المعرفة، عمى حيف أف العالـ وفقًا لأنماط التفكير الأخرى، منظـ بذا
التفكير الأسطوري، وفي التفكير الفمسفي، نجد النظاـ موجودًا بالفعؿ في 
العالـ، وما عمى العقؿ البشري إلا أف يتأممو كما ىو. أما في التفكير العممي، 

 فإف العقؿ البشري ىو الذي يبعث النظاـ في عالـ ىو في ذاتو غير منظـ.

 ؟النسؽولكف كيؼ يحقؽ العمـ ىذا النظاـ أو ىذا 

أي طريؽ محدد يعتمد  Methodإف الوسيمة إلى ذلؾ ىي إتباع منيج      
عمى خطة واعية، وصفة المنيجية ىذه صفة أساسية في العمـ، حتى أف في 
وسعنا نعرؼ العمـ عف طريقيا. فنقوؿ إف العمـ في صميمو معرفة منيجية، 

ى التخطيط ضوح عف أنواع المعرفة الأخرى التي تفتقر إلوبذلؾ نميزه بو 
 والتنظيـ. 

ونستطيع أف نقوؿ إف المنيج ىو العنصر الثابت ؼ كؿ معرفة عممية، أما     
 مضموف ىذه المعرفة والنتائج التي تصؿ إلييا، فيي في تغير مستمر.

والقوؿ بأف المنيج ىو العنصر الثابت في العمـ، قد يُفيـ بمعنى أف لمعمـ     
ذ أف مناىج العمـ  مناىج ثابتة لا تتغير، وىذا فيـ لا يُعبِّر عف حقيقة العمـ، وا 
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متغيرة بالفعؿ: فيي أولًا: تتغير حسب العصور، لأف كثيرًا مف العموـ عدلت 
 مناىجيا بتقدـ العمـ.

لمناىج تتغير تبعًا لنوع العمـ ذاتو. إذ أف المنيج المتبع في كذلؾ، فإف ا    
 عمـ يدرس الإنساف، لابد أف يكوف مختمفًا عف ذلؾ الذي يُتبع في عمـ طبيعي.

وىكذا، فإف البحث العممي ىو بحث يخضع لقواعد معينة، وليس بحثاً     
باستمرار، فإف مبدأ  عشوائيًا متخبطًا، ومع اعترافنا بأف ىذه القواعد قابمة لمتغيُّر

 الخضوع لقواعد منيجية ىو صفة أساسية تُميِّز المعرفة العممية.

وىكذا، يمكف القوؿ إف صفة التنظيـ تحتؿ مكانيا عند نقطة البحث     
العممي... حيث تتمثؿ في إتباع العالـ لمنيج منظـ، وكذلؾ عند نقطة نياية 

ف العالِـ مف النتائج ا لتي يتوصؿ إلييا نسقًا مترابطًا ىذا البحث عندما يكوِّ
 يستبعد أي نوع مف التنافر في داخمو.

 

 التراكمية:  (2)

" ىذا يصؼ الطريقة التي التراكمية، ولفظ "(ٔ)إف العِمـ معرفة تراكمية    
يتطور بيا العمـ، والتي يعمو بيا صراحة، فالمعرفة العممية أشبو بالبناء الذي 

سي ىو أف سكاف ىذا البناء ينتقموف دائمًا يُشيد طابقًا فوؽ طابؽ مع فارؽ أسا

                                                           
م، 1811، مؽتبة سعقد رأفت، في فلسفة العلوم ومناهج البحث؛ حسن عبد الحؿقد:  محؿد مفران (1)

 .11ص
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إلى الطابؽ الأعمى، أي أنيـ كمما شيدوا طابقًا جديدًا، انتقموا إليو، وتركوا 
 الطوابؽ السفمى لتكوف بمثابة أساس يرتكز عميو البناء. 

" عف خاصية أساسية لمحقيقة العممية، وىي التراكميةوتكشؼ لنا سمة "    
العممية لا تكؼ عف التطور، وميما بدا في أي وقت أف  ". فالحقيقةنسبيةأنيا "

العمـ قد وصؿ في موضوع معيف إلى رأي نيائي مستقر، فإف التطور سرعاف 
 ما يتجاوز ىذا الرأي ويستعيض عنو برأي جديد. 

" ىي الكممة الأخيرة في نيوتنوىكذا، بدا لمناس في وقت معيف أف فيزياء "    
وأنيا تعبر عف الحقيقة المطمقة، وداـ ىذا  –أي ميداف الفيزياء  –ميدانيا 

"، أينشتاينالاعتقاد ما يقرب مف قرنيف مف الزماف، إلى أف جاءت فيزياء "
فابتمعت فيزياء نيوتف في داخميا، بؿ وتجاوزتيا، وأثبتت أف ما كاف يُعد حقيقة 

نظرية أوسع منيا مطمقة ليس في الواقع إلا حقيقة نسبية أو حالة مف حالات 
 .(ٔ)وأعـ

وىذا المثاؿ يكشؼ لنا عف طبيعة التراكـ المميز لمحقائؽ العممية. ففي     
 بعض الحالات تحؿ النظرية العممية محؿ القديمة وتنسخيا أو تمغييا. 

وىذه السمة التي يتسـ بيا العمـ، ىي التي تقدـ إلينا مفتاحًا لمرد عمى انتقاد     
إلى العمـ، وىو  -عمى وجو الخصوص  -دنا الشرقية يشيع توجييو في بلب

الانتقاد الذي يستغؿ تطور العمـ، لكي يتيـ المعرفة العممية والعقؿ العممي 
 بالنقصاف.
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فمف الشائع أف يحمؿ أصحاب العقميات الرجعية عمى العمـ، لأنو متغير،     
 ولأف حقائقو محدودة، ولأنو يعجز عف تفسير ظواىر كثيرة.

واقع أف ىذا ليس اتيامًا لمعمـ، فإذا قمت أف العمـ متغير، كنت بذلؾ وال    
ذا اعتبرت ىذا التغير علبمة  تُعبر بالفعؿ عف سمة أساسية مف سمات العمـ، وا 
نقص، فإنؾ تخطئ بذلؾ خطأً فاحشًا، إذ تفترض أف العمـ الكامؿ لابد أف 

إلى حد الاكتماؿ،  يكوف ثابتًا مع ثبات العمـ في أية لحظة واعتقاده أنو وصؿ
لا يعني إلا نيايتو وموتو. وىكذا، فإف المعرفة العممية متغيرة حقًا، وتغيرىا 
يتخذ شكؿ التراكـ، أي إضافة الجديد إلى القديـ. ومف ثـ، فإف نطاؽ المعرفة 

 التي تنبعث مف العمـ تسع باستمرار.

 البحث عف الأسباب: (3)

ا بالمعنى الصحيح إلا إذا استيدؼ إف النشاط العقمي للئنساف لا يكوف عممً     
فيـ الظواىر، وتعميميا. ولا تكوف الظاىرة مفيومة، إلا إذا توصمنا إلى معرفة 

 وىذا البحث عن الأسباب لو ىدفان:أسبابيا. 

: ىو إرضاء الميؿ النظري لدى الإنساف أو ذلؾ النزوع الذي يدفعو إلى الأول
 البحث عف تعميؿ لكؿ شيء. 

ة أسباب الظواىر ىي التي تمكننا مف أف نتحكـ منيا عمى : إف معرفالثاني
نحو أفضؿ، ونصؿ إلى نتائج عممة أنجح بكثير مف تمؾ التي نصؿ إلييا 

 .(ٔ)بالخبرة والممارسة
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ومف أجؿ ىذيف اليدفيف، كانت المعرفة العممية الحقيقية مرتبطة بالبحث     
الأسباب، ومعنى عف أسباب الظواىر، ومع ذلؾ فإف طبيعة ىذا البحث عف 

كممة السبب ذاتيا، لـ تكف واضحة كؿ الوضوح في أذىاف الناس، عمى الرغـ 
 مف أنيـ لا يكفوف عف استخداميا في تفكيرىـ العممي:

فعند فلبسفة اليوناف، ظير مفيوـ معقد لفكرة السبب والسببية      
Causality" ضافة إلى " آراء اليونانييف السابقيف عميو، بالإأرسطو، وقد أوجز

 آراءه المتعمقة بالموضوع، فذكر أف ىناؾ أربعة أنوع مف الأسباب:

 : كأف نقوؿ الخشب يُصنع منو السرير أنو سبب ما.السبب المادي -

 : أي الييئة أو الشكؿ الذي يتخذه السرير.السبب الصوري -

 : أي صانع السرير أو النجار.السبب الفاعل -

 السرير، وىي استخدامو في النوـ.: أي الغاية مف صنع السبب الغائي -

مف الواضح أف ىذا التحديد لمعاني كممة السبب، وأنواع الأسباب ينطوي      
عمى خمط شديد، إذ أف المادة التي يُصنع منيا الشيء ليست إلا أداة، لا سببًا. 
كما أف الصورة ىي فكرة في الذىف، لا تنتج شيئًا في العالـ المحسوس بصورة 

الغاية فلب يأتي دورىا إلا بعد أف يتـ إيجاد الشيء بالفعؿ،  مباشرة. أما
فاستخداـ السرير يحدث بعد صنع السرير. ومف ىنا لـ يكف مف المعقوؿ أف 
تكوف ىذه الغاية سببًا. وىكذا يتبقى لنا في النياية نوع واحد مف الأنواع 

لذي يمكف "، وىو السبب الفاعؿ، وىو النوع اأرسطوالأربعة التي تحدّث عنيا "
 الاعتراؼ بو.
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لذلؾ، كاف مف الطبيعي أف تُستبعد كؿ أنواع الأسباب الأخرى، وخاصةً     
الأسباب الغائية مف مجاؿ العمـ الحديث منذ بداية ظيوره بحيث لا يقتصر 
البحث عف الأسباب الفاعمة ، وتظير الطبيعة عمى أنيا سمسمة متشابكة مف 

خريات ويتأثر بيا، وترتبط فيما بينيا الحوادث التي يؤثر كؿ منيا في الأ
برابطة السببية. وأصبح ىدؼ العمـ ىو الكشؼ عف الأسباب المتحكمة في 
الظواىر مف أجؿ السيطرة عمييا عقميًا بالفيـ والتعميؿ. وكاف لتقدـ العموـ 
الرياضية واستخداميا في التعبير عف قوانيف العالـ الطبيعي دورٌ كبير في دعـ 

في أوؿ عيد العمـ الحديث، أي القرنيف السادس عشر والسابع  فكرة السببية
 عشر.

ولكف العمماء كانوا يستخدموف فكرة السببية دوف تحميؿ، فمـ يفكر أحد      
منيـ في معنى السبب وطبيعة العلبقة التي تربط السبب بالنتيجة، وىذا ما دعا 

لقياـ بتحميؿ إلى ا D. Humeأحد فلبسفة العصر الحديث، وىو ديفيد ىيوـ 
 فمسفي لمفيوـ السببية.

فمقد انتيى ىيوـ مف تحميمو لمعلبقة بيف السبب والنتيجة إلى أف المسألة في     
ضرورة حتمية بيف حقيقتيا عمى خلبؼ ذلؾ، فمف المستحيؿ أف تكوف ىناؾ 

 الحوادث الطبيعية ونتائجيا، أي بيف ارتفاع نسبة الرطوبة وسقوط المطر مثلًب: 

اقع أف الأسباب الموجودة في الطبيعة، لا تتضمف أية قوى تنتج شيئًا فالو     
وتوجد أية ضرورة تحتِـ سقوط المطر بعد ارتفاع نسبة الرطوبة. وكؿ ما في 
الأمر، أننا اعتدنا أف نرى الظاىرتيف تتعاقباف سويًا، فنشأ عف ىذا التعاقب 
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ضمف حوادثيا أي ميؿ ذىني إلى الربط بينيما، أما الطبيعة ذاتيا، فلب تت
 . (ٔ)ارتباط ضروري مف ذلؾ

" أف الأساس الأوؿ لمعمـ وىو فكرة السببية، بات ديفيد ىيوموىكذا، اعتقد "    
مزعومًا نتيجة ىذا التحميؿ الذي قاـ بو. ولكف حقيقة الأمر ىي أف ىذا التحميؿ 

ممية لا يمتد تأثيره إلا إلى ميداف التفكير الفمسفي فحسب، أما الممارسات الع
فلب تتأثر بو، ذلؾ لأف العالـ يستطيع أف يمضي في طريقو دوف أف يغير 
اتجاىو، سواء أكاف معنى السببية ىو الارتباط الضروري، أـ كاف معناىا ىو 
التعاقب، لأف ىذه مسائؿ تتعمؽ بالجذور الفمسفية لممفاىيـ العممية، وما ييـ 

ا استخلبص معانيو وأسسو العالِـ ىو استخداـ المفيوـ عمى ما ىو عميو، أم
 وجذوره، فتمؾ ىي ميمة الفيمسوؼ.

ولكف مف الميـ في الوقت الحالي أف نقوؿ أف العمـ يبحث عف بدائؿ لفكرة     
السببية بمفيوميا التقميدي في المجالات التي لا يتسع فييا ىذا المفيوـ لمتعبير 

ف نذكر أف ىذا لا عف العلبقات بيف الظواىر تعبيرًا دقيقًا، ولكف مف الميـ أ
 يعني إلغاء فكرة السببية، بؿ يعني توسيعيا.

 التجريد والدقة: (4)

إف الوسيمة التي يمجأ إلييا العمـ مف أجؿ تحقيؽ صفة الدقة ىذه، ىي     
استخداـ لغة الرياضيات، وبالفعؿ يتبيف لنا مف دراسة تطور العمـ أنو كمما 

يستخدـ الصيغ الرياضية انتقؿ مف مرحمة أدؽ، أصبح مف المحتـ عميو أف 
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عمى نطاؽٍ أوسع، وبالعكس تظؿ العموـ غير دقيقة، ما دامت تعبر عف 
 قضاياىا بالمغة العادية.

مف ىنا، نجد بعض مؤرخي العمـ يفرقوف في تاريخ أي عمـ بيف مرحمتيف:     
، وىي مرحمة تستخدم فييا لغة Pre scientificالمرحمة قبل العممية 

، وىي التي يتوصل فييا إلى Scientificالحديث المعتادة. والمرحمة العممية 
 .(4)ضيةاستخدام المغة والأساليب الريا

فمنذ العصور القديمة، كانت ىناؾ محاولات لدراسة الطبيعة عمى أسس     
ية أي الكلبـ عممية، ولكف كاف يعيب ىذه المحاولات اعتمادىا عمى لغة كيف

عف الظواىر الطبيعية مف خلبؿ صفاتيا التي تبدو لمحواس المعتادة، كالحار 
أو البارد، أو مف خلبؿ الصفات التي ينسبيا العقؿ الفمسفي، كالمادة والصورة 

 والقوة والفعؿ. 

لذا، لـ يكف ىناؾ عمـ طبيعي بالمعنى الصحيح ليذه الكممة، ولـ يبدأ     
أيدي أقطاب الفيزياء في أوائؿ العصر الحديث، وعمى  ظيور العمـ إلا عمى

". إذ استطاعوا أف يطبقوا الرياضيات عمى البحث الطبيعي، جاليميورأسيـ "
 ويطبقوا لغة الكـ في التعبير عف الظواىر الطبيعية.

أما في مجاؿ العموـ الإنسانية، فإف مسار المنيج العممي ينبغي أف يكوف     
ت، وأف الدراسة الفردية للئنساف تعود بنا إلى عيد واحد في جميع المجالا

التعبير الفمسفي أو الفني أو الشعري عف مشاكمو. عمى حيف أننا إذا أردنا أف 
ننتقؿ إلى المرحمة العممية في دراسة الإنساف، فلببد أف نتبع نفس الأساليب 
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، مع عمؿ حساب الفوارؽ المميزة بيف  التي أتبعت بنجاح في بقية العموـ
 موضوع الدراسة الإنسانية وموضوع الدراسة الطبيعية.

فالرياضة بطبيعتيا عمٌـ مجردٌ، أي أنيا لا تتحدث عف أشياء ممموسة،     
ومف ىنا كاف التجريد صفة ملبزمة لمعمـ سواء تـ ذلؾ التجريد عف طريؽ 

 الرياضة وىو الأغمب، أو عف طريؽ أي نوع أخر مف الرموز أو الأشكاؿ.

فصفة التجريد ىذه ىي التي تباعد بيف العمـ وبيف الحي الممموس، إذف،     
وىي التي تكسب الإنساف مزيدًا مف السيطرة عمى ىذا الواقع، وتتُيح لو فيمًا 
أفضؿ لقوانينو. فالعمـ المعاصر الذي تبدو كتبو وأبحاثو كما لو كانت تعيش 

شكاؿ اليندسية، متقوقعة في عالميا الخاص المميء بالرموز والمعادلات والأ
ىذا العمـ ىو الذي يتمكف مف أف يُقدِّـ لنا في كؿ يوـ كشفًا واختراعًا جديدًا 
يجعمنا نسيطر عمى نحو أفضؿ عمى ظروؼ معيشتنا ويرفع مستوى حياتنا 

 اليومية.

 اليقيف والشمولية والموضوعية: (5)

 ، أي أنيا تسري عمى جميع أمثمة(ٔ)إف المعرفة العممية معرفة شاممة    
الظاىرة التي يبحثيا العمـ، ولا شأف ليا بالظواىر في صورتيا الفردية، حتى لو 
كانت ىذه المعرفة تبدأ مف التجربة اليومية المألوفة، مثؿ سقوط جسـ ثقيؿ 
عمى سطح الأرض، فإنيا لا تكتفي بتقرير ىذه الواقعة عمى النحو الذي 

نما تعرضيا مف خلبؿ مفاىيـ ذات طا بع أعـ مثؿ فكرة نشاىدىا عميو، وا 
الجاذبية والكتمة والسرعة... إلخ، بحيث لا تعود القضية العممية تتحدث عف 
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سقوط ىذا الجسـ بالذات، أو حتى مجموعة مف الأجساـ المماثمة ليا، بؿ عف 
سقوط الجسـ عمومًا، وبذلؾ تتحوؿ التجربة مف الفردية الخاصة عمى يد العمـ 

 إلى قضية عامة أو قانوف شامؿ.

وعمى ذلؾ، فإف الحقيقة العممية قابمة لأف تنُقؿ إلى كؿ الناس الذيف تتوافر     
لدييـ القدرة العقمية عمى فيميا والاقتناع بيا، أي أنيا حقيقة عامة تصبح 
بمجرد ظيورىا مِمكًا لمجميع، متجاوزة بذلؾ انطاؽ الفردي لمكتشفيا والظروؼ 

لتي تجعؿ الحقيقة العممية الشخصية التي ظيرت فييا، وىذه الصفة ىي ا
 يقينية.

والواقع أف اليقيف في العمـ مرتبط ارتباطًا وثيقًا بطابع الشموؿ الذي قمنا أف     
القضايا العممية تتسـ بو، إذ أف كؿ عقؿ لابد أف يكوف عمى يقيف مف تمؾ 

 الحقيقة التي تفرض نفسيا عميو بأدلة وبراىيف لا يمكف تفنيدىا. 

أف نُميِّز في اليقيف بيف نوعيف يُستخدماف في الواقع بمعنييف لذلؾ، ينبغي     
 متضاديف، حتى تتبيف لنا طبيعة اليقيف العممي:

: وىو الشعور الداخمي لدى الفرد بأنو متأكد مف ىناك اليقين الذاتي -
شيءٌ ما، وىذا النوع مف اليقيف كثيرًا ما يكوف مضملًب، إذ أف شعورنا 

ا عمى أي أساس سوى ميولنا أو اتجاىاتنا الداخمي قد لا يكوف مبنيً 
 الذاتية.

عمى أف العمـ لا يرتكز عمى ىذا النوع مف اليقيف النفسي الذي يختمؼ  -
مف فرد لآخر، والذي تتحكـ فيو الظروؼ والمصالح والعوامؿ الذاتية، 
نما يكوف اليقيف فيو )موضوعيًا(، أي أنو يرتكز عمى أدلة منطقية  وا 
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د لموصوؿ إلى ىذا اليقيف الموضوعي مف ىدـ مقنعة لأي عقؿ، ولاب
 .(ٔ)كؿ أنواع اليقيف الذاتية الأخرى

ولكف إذا كاف اليقيف العممي يعتمد عمى براىيف وأدلة منطقية، فإف ىذا لا     
يعني عمى الإطلبؽ أنو يقيف ثابت أو نيائي. فالعمـ لا يعترؼ بشيء اسمو 
الحقائؽ النيائية التي تسري عمى كؿ مكاف وزماف، بؿ يعمؿ حسابًا لمتغير 

عة لمعقؿ بصورةٍ قاطعة لا والتطور المستمر، أي أف اعتماد العمـ عمى أدلة مقن
يعني أف الحقائؽ تعمو التغير، بؿ إف المقصود مف ذلؾ أف البرىاف العممي 
 –يقنع كؿ مف يستطيع فيـ ىذا البرىاف في ضوء حالة العمـ في عصر معيف 

أما أف تتحوؿ القضية العممية إلى حقيقة تفرض نفسيا عمى الناس في جميع 
 مع طبيعة العمـ ذاتيا.  العصور، فيو شيء يتنافى تمامًا 

 إمكاف اختبار الصدؽ: (6)

ليس العمـ موضوعًا شخصيًا أو فرديًا، كالفف أو تجربة خاصة بصاحبيا،     
كالتصوؼ، بؿ ىو موضوع اجتماعي عاـ. لذلؾ، فإف العالِـ إذا ما توصّؿ إلى 
قضية عممية معينة كاف مف حؽ زملبئو العمماء إف أرادوا أف يتأكدوا مف صدؽ 

القضية، ومف حقيـ أف يسألوا صاحبيـ عف الطريقة التي وصؿ بيا إلى ىذه 
ىذه القضية حتى يمكنيـ إف أرادوا أف يتبعوا ىذه الطريقة، ليروا ما إذا كانت 
تصؿ بيـ إلى ما توصّؿ إليو صاحبيـ أـ تفشؿ في ذلؾ. ومعنى ذلؾ، أف 

يقة لاختبار القضية العممية لابد أف تكوف ممكنة التحقؽ، وأف يكوف ىناؾ طر 
 صدقيا، بعكس الفف وغيره مف المعرفة الشخصية الخاصة.
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إف مف الصعب في العمـ التحدث عف أشياء لا يمكف التأكد مف صدقيا أو     
كذبيا. لذلؾ لا يشتمؿ العمـ عمى ألفاظ قيمية مثؿ ىذا خير أو شر، أو فضيمة 

ف نضع معيارًا أو رزيمة، لأف ىذه الأمور قد تختمؼ فييا، ولذلؾ لا يمكف أ
 عمميًا دقيقًا لحسميا.

 ثبات الصدؽ: (7)

لا يكفي أف تكوف القضية العممية صادقة في حالة معينة وفي وقت معيف،     
بؿ لابد أف تكوف صادقة في جميع الظروؼ والمناسبات المشابية. فمو وصؿ 
العالِـ إلى حقيقة معينة، يجب أف يكوف صدقيا ثابتًا، وليس صدقًا حدث في 

معينة أو عف طريؽ الصدفة. فعمى سبيؿ المثاؿ: فإف القوؿ كمما قؿ  حالة
العرض ارتفع سعر السمعة، لا يصبح حقيقة عممية إلا إذا صدؽ في جميع 
الأحواؿ، فمو قؿ المعروض مف القطف ىذا العاـ وارتفع سعره، وصدؽ ذلؾ في 

يقة جميع الأحواؿ المشابية، كانت لدينا حقيقة عممية. وعمى ذلؾ، فالحق
 . (ٔ)العممية لا تحدث مصادفةً، بؿ لابد مف ثباتيا عمى الدواـ

 التحميؿ: (8)

أف يبحث  –عكس ما كاف يدعيو الفلبسفة القدماء  –لا يستطيع العالِـ     
الأشياء ككؿ، بؿ يقوـ العالِـ بتحميؿ الظاىرة التي يبحثيا إلى أبسط ما يمكف 

جزء عمى حده. فالحديث  أف يصؿ إليو التحميؿ مف أجزاء، ليقوـ ببحث كؿ
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عف الأشياء في تركيبيا وتشابكيا، لا ينزع مف عمييا صفة العممية ويكوف 
 .(ٕ)التحميؿ خاصية أساسية مف خصائص التفكير العممي

 اتصاؿ البحث العممي: (9)

إف العالِـ لا يبدأ مف لا شيء أو مف الصفر كما نقوؿ، إذ أف العالِـ يبدأ     
عادة مف حيث انتيى زميمو، فقد يصؿ زميمو إلى حقيقة معينة، ويأتي زميؿ 
لاحؽ ليبدأ منيا، ثـ يأتي ثالث ليبدأ حيث انتيى الثاني، وىكذا. وبيذه الطريقة 

واـ، وىذا عمى عكس ما يحدث في يتقدـ العمـ ويتطور، ويكوف متصلًب عمى الد
الفمسفة عادةً، إذ قد يأتي الفيمسوؼ لينقد كؿ مف سبقوه مف الفلبسفة ليبدأ 

 فمسفتو مف البداية ويقيميا حتى النياية. 

وليذا قيؿ أف الفرؽ بيف العمـ والفمسفة أشبو ما يكوف بالفرؽ بيف المنازؿ     
غيرة ذات الطابؽ الواحد الضخمة ذات الطوابؽ )العمارات(، والبيوت الص

)الفيلبت(، فبينما تبُنى المنازؿ الضخمة طابقًا طابقًا، ويسكنيا أكثر مف أسرة، 
فإف الفيلب تبُنى مرة واحدة، وغالبًا لا تُسكف إلا مف أسرة واحدة. إذف، فالعمـ 
أشبو بالعمارة التي يتعاوف في بنائيا أكثر مف بنّاء، كؿ واحد يُساىـ فييا بجزء 

عمى أساس ما وضعو السابؽ عميو، أما الفمسفة فيي )فيلب( خاصة يقاـ 
 بصاحبيا يبنييا لحسابو الخاص بطريقة خاصة.   

 الإيماف ببعض مبادئ معينة: (11)
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إلى الخصائص السابقة خاصية أخرى، وىي  (ٔ)يضيؼ بعض الباحثيف    
الإيماف ببعض مبادئ معينة لا يمكف أف توضع موضع شؾ، وأنو مف الممكف 

ديميا في بعض الأحياف بحيث يظؿ تقدمو متصلًب ومستمرًا. فالعالِـ قد أقسـ تق
 ولاء اليميف لعدد معيف مف المبادئ، لعؿ أىميا ىو مبدأ الحتمية.

، أعني الجبر المطمؽ.      ولكف يجب ألا نخمط بيف الحتمية والقدر المحتوـ
الضروري، وىو فالحتمية بعيدة عف الجبر المطمؽ: فالجبري يرى أف الفعؿ ىو 

يصفيا بأنيا مطمقة، أما الذي يعتقد بالحتمية، فلب تيمو سوى العلبقة بيف 
 .(ٔ)الحادث وشروطو، فالضرورة التي تؤكدىا الحتمية "مشروطة"

وىكذا، ينتفي وجود الصدفة بالنسبة لمعمـ، إذ أف الصدفة تعبير عف جيمنا     
شيء لا يُسمى احتماليًا إلا إن ال": "سبينوزابحقيقة الأسباب، أو كما يقوؿ "

". والواقع أف تأكيد الحتمية ىو الذي يتيح لنا إجراء حساب لعدم كفاية معرفتنا
 الاحتمالات. 

ومف بيف المبادئ التي يُسمِّـ بيا العمـ أيضًا ىو مبدأ النسبية، وقد يبدو ىذا     
الضرورة  المبدأ مناقضًا لمبدأ الحتمية، ولكف نظرًا لعدـ وجود الجبرية، فإف

نما  التي ىي محور الحتمية، لا تتعمؽ بالحوادث ذاتيا إذا شئنا الدقة، وا 
بالشروط التي تحيط بيا، وبعلبقاتيا. فيي إذف "نسبية"، أعني أنيا صفة 
لمعلبقات لا لمحوادث ذاتيا. والحؽ أف النظر للؤمور مف وجية نظر النسبية 

يلًب ولا قصيرًا بؿ ىو يجعؿ مف المحاؿ القوؿ بوصؼ مغمؽ، فأحمد ليس طو 
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"أطوؿ" مف "محمد" و "أقصر" مف "سعيد"، كما أف البمح ليس أخضر أو 
"، وأخضر وأحمر معًا ذي الإبصار السميمأحمر، بؿ ىو أحمر بالنسبة إلي "

 ".المصاب بعمى الألوانبالنسبة إلى "

ىذه ىي أىـ خصائص التفكير العممي. ولكف مما يجدر الإشارة إليو ىنا     
ىذه الخصائص ليس بالضرورة أف تتوافر كميا في جميع العموـ بدرجة  أف

واحدة، بؿ قد تتفاوت العموـ في تحقيؽ ىذه الخصائص، وقد يتوافر بعضيا 
في عمـ دوف بعضيا الآخر، وقد تتحقؽ خاصية منيا في عمـ بصورة أوضح 
مف تحققيا في عمـ آخر. ولذلؾ، فإف ىذه الخصائص ىي مجرد خصائص 

إذا ما توافرت بعضيا أو كميا في معرفة بعينيا كاف لدينا ما نسميو عامة، 
 بالعمـ أو المعرفة العممية، ونطمؽ عمى صاحبيا أنو تفكيره تفكير عممي.     

 :العقبات التي تواجو التفكير العممي

نستطيع أف نقوؿ أف البشرية منظورًا إلييا ككؿ، ما زالت بعيدة عف     
فكير العممي، وما زاؿ ىذا التفكير يقتصر عمى اكتساب جميع سمات الت

مجتمعات معينة، وحتى في ىذه المجتمعات يتعرض العمـ لتشوييات عديدة قد 
 تظير حتى بيف المتخصصيف فيو.

ولقد ظؿ الإنساف طويلًب يستعيض عف العمـ بخيالاتو وانفعالاتو وحدسو     
ؿ المباشر بالواقع، عف وأفكاره المجردة، ولـ يصطنع منيجًا يُتيح لو الاتصا

فلب بد  –طريؽ الجمع بيف العقؿ والتجربة إلا في مرحمة متأخرة مف تاريخو 
إذف مف عقبات أساسية حالت دوف تحقيؽ ىذا الاتصاؿ المباشر بيف الإنساف 

 والعالـ عف طريؽ العمـ.
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ولابد أف الإنساف قد بذؿ جيودًا كبيرة حتى استطاع أف يُسيطر عمى عقمو،     
ومف ثـ يُسيطر عمى العالـ، ولابد أف تاريخ النشاط الروحي والعقمي للئنساف 

 كاف تاريخًا للؤخطاء والأوىاـ التي تغمّب عمييا الإنساف بمشقة.

تي لا تزال تشوه ما ىي العقبات التي أخرت ظيور العمم، والبالتالي،     
  صورة المعرفة العممية حتى يومنا ىذا عند فئات كثيرة من البشر؟

 أولًا: الأسطورة والخرافة:

في إطار بدائي  –ترجع أسباب انتشار الفكر الأسطوري إلى أنو كاف يُقدـ     
تفسيرًا متكاملًب لمعالـ. فالأساطير القديمة تعبر عف نظرة الشعوب التي  –

الحياة والطبيعة والعالـ، وتقُدِّـ تفسيرًا يتلبءـ مع مستوى ىذه  اعتنقتيا إلى
 الشعوب ويرضييا إرضاءً تامًا. 

ومف الصعب أف يضع الإنساف حدًا فاصلًب بيف الأسطورة والخرافة، ولكف     
ىو تفكير العصور التي لـ يكف العمـ  التفكير الأسطوريلو شئنا الدقة لقمنا أف 
لـ يكف قد انتشر إلى الحد الذي يجعؿ منو قوة مؤثرة في قد ظير فييا بعد، أو 

الحياة، وفي طريقة معرفة الإنساف لمعالـ. فالأسطورة كانت تقوـ بوظيفة مماثمة 
لتمؾ التي أصبح العمـ يقوـ بيا بعد ذلؾ، وكانت ىي الوسيمة الطبيعية التي 

 تفُسِّر الظواىر في العصر السابؽ عمى ظيور العمـ.

، فيو التفكير الذي يقوـ عمى إنكار العمـ ورفض كير الخرافيالتفأما     
إلى أسباب سابقة عمى ىذا العصر.  –في عصر العمـ  –مناىجو، أو يمجأ 

ونستطيع أف نضيؼ فارقًا آخر بيف الأسموبيف، فالأسطورة غالبًا ما تكوِّف 
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ئية تفسيرًا متكاملًب لمعالـ أو لمجموعة مف ظواىره، عمى حيف أف الخرافة جز 
 تتعمؽ بظاىرة أو حادثة واحدة.

وأىـ مبدأ ترتكز عميو الأسطورة ىو المبدأ الذي يُعرؼ باسـ )حيوية     
(. والمقصود بيذا المبدأ ىو أف التفكير الأسطوري يقوـ Animismالطبيعة 

في الأساس عمى صبغ الظواىر غير الحية بصبغة الحياة، بحيث تسمؾ ىذه 
تحس وتنفعؿ وتتفاعؿ وتتعاطؼ أو تتنافر مع الظواىر كما لو كانت حية: 

الإنساف. ولو فكرنا جميًا في أي أسطورة، فسوؼ نجدىا تعتمد عمى ىذا المبدأ 
 اعتمادًا أساسيًا:

" التي كاف المصرييف القدماء يفسروف بيا إيزيس و أوزوريسفأسطورة "    
عية ىي فيضاف النيؿ، ىي إضفاء لطابع الحياة والانفعالات عمى ظاىرة طبي

ظاىرة الفيضاف. وىناؾ أسطورة خمؽ العالـ عمى يد سمسمة مف الآلية التي تبدأ 
" عند اليونانييف، تقوـ عمى ىذا المبدأ نفسو، إذ يكوف لكؿ جزء مف زيوسمف "

الطبيعة إلوٌ خاص بو، ويسمؾ ىذا الإلو سموكًا متشابيًا لسموؾ البشر. وقؿ 
 ـ أو بدائي.مثؿ ىذا عف أية أسطورة عند أي شعب قدي

ذا كاف الفكر الأسطوري قد اختفى باختفاء العصر الذي كانت فيو      وا 
الأسطورة تحؿ محؿ العمـ، فإف الفكر الخرافي ظؿ يعايش العمـ فترة طويمة، 
ومازاؿ يُمارس تأثيره عمى الناس حتى يومنا ىذا. ولقد عاشت البشرية أمدًا 

الخط الفاصؿ بينيما لـ يكف في  طويلًب وىي حائرة بيف العمـ والخرافة، لأف
البداية واضحًا كما ىو اليوـ، وخلبؿ ىذه الفترة كانت الأمور مختمطة 
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ومتداخمة، وكاف كثير مف العمماء يجمعوف بيف عناصر مف الخرافة وعناصر 
 مف البحث العممي في مركب واحد لا يشعروف بأنو ينطوي عمى أي تنافر.

افي أعقد مف أف تكوف مجرد بقية مف بقايا والواقع أف ظاىرة الفكر الخر     
عصور ماضية، يستطيع العمـ في مسيرتو أف يكتسحيا ويمحو آثارىا، ذلؾ 
لأف الفكر الخرافي يظؿ متأصلًب في أذىاف كثير مف الناس حتى في حميـ 
عصر العمـ ويظؿ منتشرًا بيف الناس حتى في أكثر المجتمعات تمسكًا 

ف كاف ينتمياف إلى عصريف مختمفيف،  بالتنظيمات العممية. فالعمـ والخرافة وا 
يظلبف متعايشيف في نفوس البشر أمدًا طويلًب. بؿ أف الشخص الذي ناؿ مف 
التعميـ حظًا رفيعًا قد يظؿ متمسكًا بالفكر الخرافي في كثير مف جوانب حياتو 
التي لا يمسيا العمـ، وىكذا لا يكوف إتباعو لممنيج العممي في المعمؿ أو 

عو حصيمة مف المعمومات العممية لا يكوف ذلؾ عاصمًا لذىنو مف أف يؤمف جم
في جانب مف جوانبو بالخرافات، ويرضى بتفسير لمظواىر لا علبقة لو مف 

 قريب او بعيد بالمنيج العممي. 

وقد يمجأ أنصار الخرافة إلى أخطر الأسمحة وىو الربط بيف الخرافة     
عض الحقائؽ الدينية الغيبية، كالروح مثلًب والديف، فتراىـ يستغموف وجود ب

ووجود بعض النصوص الدينية التي تتحدث عف السحر والحسد.. إلخ، لكي 
يدافعوا بحرارة عف حقيقة الظواىر الخرافية، مؤكديف عمى أف الديف نفسو 

 يدعميا.

ولقد قمت أف ىذا السلبح أخطر الأسمحة جميعًا، لأنو أولًا يقوـ باستغلبؿ     
الإيماف الديني مف أجؿ تأكيد الفكر الخرافي، ولأنو يضع الديف في عمؽ 
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مواجية العمـ، ويضع عقوؿ الناس في مواجية الاثنيف معًا، فتقؼ حائر بيف 
عقيدة متأصمة فييا، وبيف منيج عممي تثبت صحتو عمى أرض الواقع العممي 

 في كؿ لحظة.

 ثانيًا: إنكار قدرة العقؿ:

تتمثؿ العقبة الحقيقية في أولئؾ الذيف ينكروف دور العقؿ أو يقمموف مف     
أىميتو، ويُضيّقوف المجاؿ الذي ينطبؽ عميو، وذلؾ لحساب تمؾ القوة الأخرى 
التي قد يسمونيا بالحدس أو الغريزة، أو سور الحياة أو غير ذلؾ مف 

 .(ٔ)الأسماء

ختمؼ عصور التاريخ، وكاف رأييـ ولقد وجدت أمثمة ليؤلاء المفكريف في م    
يختمؼ في جزئياتو تبعًا لمعصر الذي يعيشوف فيو، وتبعًا لمدور الذي يؤديو 
العقؿ في ذلؾ العصر. ومازلنا نجد أمثمة ليـ في حياتنا المعاصرة في كتابات 
أولئؾ الذيف لا ىّـ ليـ إلا أف يحطوا مف شأف العقؿ ويقمموا مف قيمة نتائجو، 

إلا أف يثبتوا قصور المعرفة البشرية، وعجز العمـ ذاتو عف ولا ىدؼ ليـ 
 الوصوؿ إلى حقيقة الأشياء.

"، ىنري برجسونوالمثاؿ الواضح عمى ىذا ىو موقؼ الفيمسوؼ الفرنسي "    
الذي مات في أربعينيات القرف الماضي، والذي شيد انتصارات حاسمة لمعقؿ 

" بحماسة فائقة عف الحدس الذي برجسونمنذ بداية القرف العشريف. فقد دافع "
 ىو في نظره الممكة القادرة عمى النفاذ بنا إلى العمؽ الباطف للؤشياء.
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أما العقؿ، فلب يكشؼ لنا إلا عف السطح الظاىر للؤشياء، والدليؿ عمى     
ذلؾ أنو يستخدـ في التعبير عف قوانينو لغة الرياضيات، والرياضيات لا 

 لعمومية.تتضمف إلا تجريدات شديدة ا

" لا ينكر العمـ المعتمد عمى العقؿ، برجسونولكي نكوف مُنصفيف، فإف "    
بؿ يراه غير كاؼٍ، ويضع إلى جواره الحدس، الذي اعتقد أنو أعمؽ مف 

 المعرفة العقمية بمراحؿ.

" وغيره مف أنصار الحدس يتحدثوف بالفعؿ عف نوع معيف برجسونإف "    
مى مجالات معينة، ويحتاج الإنساف إليو بالفعؿ مف المعرفة، وىو نوع ينطبؽ ع

لى ىذا الحد، لا يممؾ أحد أف يعترض عمييـ  في مواقؼ معينة مف حياتو. وا 
بشيء، ولكف المشكمة ىي أنيـ يقارنوف بيف ىذا النوع وبيف المعرفة العقمية في 
العمـ ويتيموف ىذا الأخير بالقصور، اعتمادًا عمى أف المعرفة الحدسية أعمؽ 

نيا، ولو كانوا قد اقتصروا عمى تحديد المجاؿ الذي يسري عميو كؿ مف م
نوعي المعرفة ىذيف، لما كاف لنا عمييـ أي مأخذ، ذلؾ لأف الإنساف يحتاج 

 بالفعؿ إلى نوعي المعرفة ىذيف كؿٌ في مجالو الخاص. 

 ثالثاً: الخضوع لمسمطة:

أسموبٌ ينُـ عف  الخضوع لمسمطة أسموبٌ مريح في حؿ المشكلبت، ولكنو    
العجز والافتقار إلى الروح الخلبقة. ومف ىنا، فإف العصور التي كانت السمطة 
فييا ىي المرجع الأخير في شئوف العمـ والفكر، كانت عصورًا متخمفة خمت 

 مف كؿ إبداع.
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" أرسطووأشير أمثمة السمطة الفكرية والعممية في التاريخ ىي شخصية "    
قد ظؿ ىذا الفيمسوؼ اليوناني الكبير يمثؿ المصدر الفيمسوؼ اليوناني، ف

الأساسي لممعرفة في شتى نواحييا، طواؿ العصور الوسطى الأوروبية، أي 
طواؿ أكثر مف ألؼ وخمسمائة عاـ. كذلؾ كانت كثير مف قضاياه تؤخذ بلب 

 مناقشة في العالـ الإسلبمي.

ي تجاوزه، لأف إف أقصى تكريـ لمفيمسوؼ إنما يكوف ؼ عدـ تقديسو وف    
ىذا التجاوز يدؿ عمى أنو أدى رسالتو في إثارة عقولنا إلى التفكير المستقؿ 
عمى الوجو الأكمؿ. ومف ناحية أخرى، فإف العصور الوسطى لـ تأخذ مف 

" روح منيجو الذي حاوؿ أف يطوره في المرحمة الأخيرة، بؿ أخذت منو أرسطو"
 ي ميدانيا.نتائج أبحاثو واعتبرتيا الكممة الأخيرة ف

وكاف مف الطبيعي أف يكوف رد الفعؿ في بداية العصر الحديث قاسيًا.     
" يبدأف فمسفتيما بنقد الطريقة رينيو ديكارت" و "فرانسيس بيكونوىكذا، وجدنا "

الأرسطية التي تقيدت بيا العصور الوسطى تقيدًا تامًا. ويؤكداف عمى أف 
الأولى في طريؽ بموغ الحقيقة.  التحرر مف قبضة ىذا الفيمسوؼ ىو الخطوة

" في الطبيعة واحدًا بعد الآخر، ويُثبت أرسطو" يتعقب آراء "جاليميوولقد أخذ "
بمنيجو العممي بطلبنيا، وبذلؾ كاف تفكيره العممي مف أقوى العوامؿ التي أدت 

 " في مطمع العصر الحديث.  أرسطوإلى ىدـ سمطة "

 رابعًا: التعصب:

اد باطؿ بأف المرء يحتكر لنفسو الحقيقة أو الفضيمة، التعصب ىو اعتق     
 وبأف غيره يفتقروف إلييا، ومف ثـ فيـ دائمًا مخطئوف. 
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ويترتب عمى ذلؾ أف المتعصب لا يفكر فيما يتعصب لو، بؿ يقبمو عمى     
ما ىو عميو فحسب. وىنا تتمثؿ خطورة التعصب مف حيث ىو عقبة في وجو 

مغي التفكير الحر والقدرة عمى التساؤؿ والنقد، التفكير العممي. فالتعصب ي
ويشجع قيـ الخضوع والطاعة، وىذا يؤدي بنا إلى صفة أخرى أساسية في 

 .(ٔ)التعصب ىي أنو ليس موقفًا تختاره بنفسؾ، بؿ موقؼ تجد نفسؾ فيو

وىكذا، فإف التعصب عقبة تعترض طريؽ التفكير العممي. ومف ىنا كانت     
ي أف يشنيا عميو ىذا التفكير حاسمة، إذ أف العقؿ البشري لا المعرفة التي ينبغ

ما التعصب.   يستطيع أف يجد حلًب وسطًا بيف الاثنيف، فإما العمـ وا 

 خصائص التفكير الفمسفيالنمط الثالث: 

ىناؾ عدة خصائص تتعمؽ بالفكر أو التفكير الفمسفي، ويمكف أف نوجزىا     
 في النقاط الآتية: 

نما المقصود بو عدـ الشؾ: ليس  (ٔ) المقصود بالشؾ ىنا ىو اليدـ، وا 
التسميـ بكؿ ما يُقاؿ أو عدـ الإيماف بشيء قبؿ فحصو فحصًا 
دقيقًا. ولقد كاف ىذا الموقؼ أساسيًا عند الفلبسفة الأوائؿ في بلبد 
اليوناف، وكيؼ كاف الخطوة الأولى مف الخطوات التي وضعيا 

 " لفمسفتو.ديكارت"

التفكير الفمسفي لا يعتمد عمى سمطاف آخر سوى الاستقلبؿ: إف  (ٕ)
سمطاف العقؿ والمنطؽ. فالفيمسوؼ لا يخضع في تفكيره لإجماع 

                                                           
 .111، صالتفكير العلميفؤاد زكروا:  (1)
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الناس، غير أف ذلؾ لا يعني الانطواء والعزلة أو أف يعيش في 
)برج عاجي( بعيدًا عف حياة الناس. فالفيمسوؼ الإنجميزي 

قؿ بتفكيره، " كاف مثالًا لمفيمسوؼ المستبرتراند رسلالمعاصر "
ويعتز بو، ويرفض الخضوع لسمطاف آخر سوى العقؿ والمنطؽ. 
ولكنو كاف في نفس الوقت مثالًا لمفيمسوؼ الذي يعيش حياة 
الناس، ويشارؾ في مشكلبت المجتمع، ومواقفو معروفة في 
محاربتو استخداـ القنابؿ الذرية، ومياجمتو الحروب عمى مختمؼ 

قام تو ما يُسمى )محكمة رسؿ( الذي أنواعيا ودعوتو لمسلبـ، وا 
جان بول يشترؾ فيو أيضًا الفيمسوؼ الفرنسي المعاصر "

 "... إلخ.سارتر

المرونة: إف الفيمسوؼ عمى استعداد لمتخمي عف آرائو واستبداليا  (ٖ)
بغيرىا إذا ثبُت لو بطلبنيا. ومف ىنا نجد مف الفلبسفة مف غيِّر 

لـ يتبيف لو في بدايتيا  آراءه في نياية حياتو، واتخذ موقفًا جديدًا
". ويمكف أف ىيجل" و "القديس أوغسطينكما ىو الحاؿ عند "

نضيؼ إلى المرونة، سمة التسامح وسعة الصدر: فالفلبسفة لا 
يثوروف ولا يغضبوف متى وجو إلييـ نقد، لكنيـ يقبمونو ويناقشونو 

 بأفؽ واسع، وصدر رحب.

ف. كما أنو قادر عمى يتميز الفيمسوؼ أيضًا بتفكيره اليادئ المتز   (ٗ)
أف يتجرد مف العاطفة والانفعاؿ، وأف يرتفع فوؽ الحب والكراىية 
مكرسًا جيده كمو لمبحث عف الحقيقة وحدىا. ومف أبرز الأمثمة 

"، أفلاطون" لأستاذه "أرسطوفي تاريخ الفمسفة، العبارة التي قاليا "
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أحب أفلاطون وأحب الحق، ولكن حبي لمحق حيث يقوؿ: "
فيو مع حبو واحترامو وتقديره لأفلبطوف، حاوؿ أف ". أفضل

يتخمّص مف عاطفة الحب التي كانت تربطو بأستاذه صاحب 
" حاوؿ أف يتجرد مف حبو لأفلبطوف، أرسطوالأكاديمية، أي أف "

 ليتخذ موقفًا مع الحؽ.
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 أىـ المصادر والمراجع المستخدمو في الفصؿ:

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

نا، لٌة الآداب بقهذا الفص نقلا عن د. ابراهٌم محمد رشاد، رئٌس قسم الفلسفة بك-ٔ

 ى الفلسفة، وكتابه مناهج البحث العلمً.جامعة جنوب الوادي، المدخل إل
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 الفكر الفمسفي عبر العصورالفصل الرابع: 
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 مقدمة:
يستخدـ إصطلبح الفمسفة اليونانية القديمة كمظير عاـ لاكتشافات المفكريف 
اليونانييف التى ازدىرت بيف القرف السادس قبؿ الميلبد والسادس الميلبدى 

 وعادة ما يقسـ إلى أربعة فترات تاريخية:تقريبا، 
 

مرحمة ما قبل سقراط )من القرن السادس حتى القرن الخامس قبل  -ٔ
 الميلاد(

المرحمة الكلاسيكية )من نياية القرن الخامس حتى القرن الرابع  -ٕ
 قبل الميلاد (

المرحمة الييممينستية )من نياية القرن الرابع حتى القرن الأول قبل  -ٖ
 الميلاد(

المرحمة الييممينستية المتأخرة والرومانية التى تمتد إلى فترة متأخرة  -ٗ
 )من القرن الأول قبل الميلاد حتى القرن السادس الميلادى( 
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 مراحل الفمسفة اليونانية القديمة
ؽ.ـ(،  ٘ٛ٘تشمؿ مرحمة ما قبؿ سقراط الفلبسفة الأيونييف وىـ طاليس )

 ٓٗ٘ؽ.ـ(، واكسينوفاف ) ٘ٗ٘وانكسيمانيس )ؽ.ـ(،  ٓ٘٘وانكسمندريس )
ؽ.ـ(والفيثاغوريوف الأوائؿ  ٓٗ٘ؽ.ـ( وفيثاغورس ) ٓٓ٘ؽ.ـ( وىيرقميطس )
ؽ.ـ(  ٓٚٗ -ٖ٘ٛؽ.ـ( وفيمولاوس )   ٓٓ٘- ٓ٘ٗومنيـ ألخيموف )

 ٓٗٗؽ.ـ( وميمسوس ) ٜٓٗؽ.ـ( وزينوف )ٓٛٗوالإيميوف وىـ بارمنيدس )
ه الفترة عمى أنيـ تعدديوف وىـ ؽ.ـ( ويصنؼ المفكريف الأخريف فى ىذ

ؽ.ـ(، والذريوف الأوائؿ  ٓ٘ٗؽ.ـ( وانكساجوراس ) ٜٓٗامبادوقميس )
ؽ.ـ(. ويعد ديوجيف الأبولونى  ٓٙٗؽ.ـ( وديموقريطس ) ٓ٘ٗلوقيبوس )

 ؽ.ـ(أحد فلبسفة ما قبؿ سقراط المرموقيف. ٓٗٗ)
ف أىـ ؽ.ـ( أحد الملبمح الأساسية فى أثينا، وم ٕٚٗ-ٖٚٗوكاف سقراط  )

ؽ.ـ( شماؿ  ٖ٘ٛأتباعو أرسطو وأفلبطوف، حيث أسس أفلبطوف أكاديميتو )
غرب أثينا، وقد درس أرسطو فى ىذه الأكاديمية لمدة عشروف عاما ثـ أقاـ 

ؽ.ـ( وجورجياس  ٓٙٗأكاديميتو، ولـ يكف مواطنا أثينيا. ويعدا بروتاجوراس )
ة المؤثريف، وقد ؽ.ـ( السوفسطائييف مف مفكرى المرحمة الكلبسيكي ٓٛٗ)

أعتادا أف يتجولا كمعمميف مستقميف فى المدينة بغية جذب الأثينييف، ولـ يألؼ 
السوفسطائيوف فكر مدرسة نظامية بعينيا، بؿ ىـ مثقفوف محترفوف اعتادوا 
تعميـ الخطابة والسياسة والفمسفة نظير أجر، وقد نالوا نقدا لاذعا مف أفلبطوف 

لسوفسطائى لأفلبطوف نقدا عميقا لمحركة وأرسطو، وقد تضمنت محاورة ا
السوفسطائية،وقد كاف نقد أفلبطوف ليـ أكثر ضراوة  فى محاورتى 
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بروتاجوراس وجورجياس المتاف سميتا بأسماء السوفسطائييف المشيوريف فيما 
 بعد، وكذلؾ وجو أرسطو ليـ نقدا فى كتابو دحض السوفسطائيوف.

ؽ.ـ( تقريبا، وقد  ٕٕٖوت أرسطو )وقد بدأت المرحمة الييممينستية بعد م
 جمعت المدارس الفمسفية الأتية

المدرسة الرواقية )أىؿ الرواؽ( التى أسسيا زينوف الكتيومى  -ٔ
ؽ.ـ(  ٖٖٓ -ٖٕٓؽ.ـ( وقد ترأس كميانتس ) ٖٖٗ-ٕٕٙ)

ؽ.ـ( مدرسة الرواقية القديمة بعد  ٕٓٛ-ٕٛٓوخريسبوس )
ع الأمبراطوية زينوف. وقد شيدت الرواقية مفكريف عظماء فى ربو 

ـ(  ٘٘-ٖ٘ٔـ( وأبكتيتوس )ٔ -ؽ.ـ ٘ٙمثؿ سينكا )
 ـ( ٕٔٔ-ٓٛٔوالأمبراطور ماركوس أوريميوس )

، والتى أسسيا ’الحديقة‘المدرسة الأبيقورية التى عرفت باسـ   -ٕ
ؽ.ـ( وقد تلب أبيقور سمسمة مف  ٖٔٗ-ٕٓٚأبيقور فى ساموس )

( ؽ.ـ ٖٖٔ-ٕٛٚالمفكريف البارزيف مثؿ  ميترودوروس )
ؽ.ـ ( والشاعر الرومانى لوكريتوس  ٕٚٛوىيمارخوس ) وفاة 

 ؽ.ـ(. ٜٓ- ٓ٘)
مدرسة الشؾ وكاف ليا فرعيف وىما البيرونية والأكاديمية، أما  -ٖ

، وكانت Elisؽ.ـ( فى إليس  ٖٓٙ-ٕٓٚالأولى أسسيا بيروف )
أكثر أصولية وأصالة مف الأكاديمية التى نبتت منيا. وأما الثانية 

الأكاديمية التى ارتبطت بأكاديمية أفلبطوف القديمة، النزعة الشكية 
ؽ.ـ(  ٖٙٔ -ٕٔٗورسخ روادوىا الجدليوف مثؿ أرخيلبوس )

ؽ.ـ( الجانب الشكى، وطوروا  ٕٗٔ -ٛ/ٜٕٔوكارنيادس )
 أبستمولوجيا الاحتماؿ.
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-ٖٓٙوأخيرا المدرسة الكمبية التى أسسيا أنتيستينس الأثينى ) -ٗ
جياس وغير اتجاىو وصار ؽ.ـ( الذى كاف تمميذا لجور  ٘ٗٗ

 ٗٓٗ-ٖٕٖتابعا لسقراط. وقد تابع انتيستينس ديوجيف السنوبى )
 ؽ.ـ( وكاف أكثر الكمبييف شيرة.

وقد امتدت الفترة الييممينستية والرومانية المتأخرة طويلب، وشممت  
ـ(، ٕٓ٘ -ـٓ٘ٚفلبسفة ومدارس فمسفية أذدىرت فى الأمبراطورية الرومانية )

الكلبسيكية فى ىذه الفترة، وانشغمت بدراسة وشرح أعماؿ  وانتعشت الفمسفة
ـ( ٕٓٓأفلبطوف وأرسطو، ومف ألمع الأسماء فييا الأسكندر الأفروديسى )

ـ( ٕٖٙـ( ولامبميخوس ) ٕٖٕ-ٖ٘ٓـ( وفرفريوس )ٕٗٓ-ٕٓٚوأفموطيف )
ـ( وسمبميكوس الكميكى  ٓٙٗ-ٖٛ٘ـ( وديمسقيوس ) ٕٔٗ-ٖ٘ٛوبرقمس )

 ـ(. ٖٓ٘)
وكاف ديمسقيوس رئيسا للؤكاديمية الافلبطونية حيف أوصد أبوابيا الأمبراطور 

ـ، وقد عرؼ ىذا التاريخ بأنو علبمة لنياية ٜٕ٘البيزنطى جوستينياف فى 
الفمسفة القديمة، ولا يفيـ مف ىذا أف نياية أنشطة مفكرى الفمسفة اليونانية 

اريخية أف ديمسقيوس الت Agathiasكانت مباشرة، فقد ورد فى قصة أجاثيس 
وستة مف فلبسفة الأكاديمية منيـ سمبميقوس ىاجروا إلى بلبد فارس، وانضموا 

ـ( لمواصمة أنشطتيـ الفمسفية، وقد خاب أمميـ  ٖٔ٘-ٜٚ٘إلى بلبط كسرى )
سريعا وعادوا إلى أثينا، وكما دونت أجاثيس أنيـ نجوا مف الأضطياد بعد 

ـ(، وتذكر الدراسات الحديثة أنيـ ٕٖ٘)المعاىدة التى أبرميا كسرى مع روما 
اتجيوا إلى حراف، حيث التحقوا بالأكاديمية الأفلبطونية التى لعبت دورا بارزا 
فى نقؿ الفمسفة اليونانية إلى العالـ الإسلبمى، وقد أتجو سمبميقوس وربما 
بعض الفلبسفة الأخريف إلى الإسكندرية، حيث تبنت الأفلبطونية المسيحية 
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اؿ الأرسطية. وقد نشطت مدرسة الإسكندرية المعروفة الآف فى شرح الأعم
 ـ( قبؿ أف يستولى عمييا المسمموف  ٔٗٙعاـ )

 رواد فمسفة ما قبل سقراط
لماذا ظيرت الفمسفة فى دوؿ المدف اليونانية كأيونيا فى الشرؽ واليوناف 
العظمى جنوب إيطاليا وصقمية فى القرف السادس؟ ىناؾ عدة عوامؿ ساىمت 

ى ىذا ومنيا رحلبت واكتشافات اليونانييف المبكرة لعالـ البحر المتوسط، ف
والطبيعة الخاصة لمذىب تعددية الآلية عندىـ، والبناء الإجتماعى الناشئ عف 

 دولة المدينة، وتطور ونشر المغة اليونانية فى النصوص المكتوبة.
نييف بالحضارات فى القرف السادس أداة اتصاؿ اليونا الترحال والتجارةأولًا:

الأخرى كالحضارة البابمية والعبرية والفينيقية والمصرية، فسافروا إلى مصر 
والشرؽ الأدنى  بيدؼ التجارة أو إنشاء مستعمرات، وبالتالى نقموا العادات 
والتقاليد وتبادلوا البضائع والخبرات والأفكار، وقد ساىـ التبادؿ والاستكشاؼ 

 ليوناف الُأوؿ.فى انفتاح وتعددية فلبسفة ا
ثانيا: الديف وكاف الديف فى اليوناف القديمة أوليا وىو ديف لممارسات طقسية، 
وليس مجموعة خرافات بالضبط أو شريعة لنصوص مقدسة. وكاف سردا 
. وقد  مطولا ومتشعبا عف آلية الأولمبياد دوف موثوقية أو كينوت صارـ

ف لامتداد بعض المقابات سمحت عدـ الموثوقية فى تعددية الآلية عند اليونا
 النظرية المتشعبة والتفسيرات الفمسفية لمكوف والآلية.

سيمت الأبجدية والنحو اليونانى الطريؽ دقة التواصؿ بالفكر  المغةثالثا: 
المجرد وتصنيؼ المقولات، وظيرت بجانب الأبحاث الطبية والرياضية 

بو التاريخ، ورغـ تنوع نصوصا عف الجغرافيا والفمؾ أو العمؿ الكبير لييردوت أ
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الميجات أصبحت ىذه الأعماؿ متوفرة فى لغة يونانية موحدة وشائعة سواء 
 أكانت تستخدـ بشكؿ خاص أـ عاـ.

وقد كاف البناء السياسى والاجتماعى ىاما لمحوار والسؤاؿ المجتمع رابعا : 
الفمسفى اليونانى المبكر، وبظيور ديمقراطية دولة المدينة ظيرت الحركات 
السياسية فى القرف السادس، وأتاحت تنوع الممارسات والثقافات، وروجت 

 لمتفكير النقدى والنقاش الحر وصنع القرار.
واستند التعميـ الأدبى فى العالـ اليونانى عمى ممحمة ىوميروس   التعميمرابعا: 

الشعرية الألياذة والأوديسة، وقصيدتى أنساب الآلية والأياـ والاعماؿ ليزيود. 
قد استخدـ الشعر الممحمى لمتعبير عف البطولة الإنسانية والفعؿ الإليى وبناء و 

العالـ الطبيعى، وتحوؿ الشعر الغنائى لتحميؿ عواطفيـ المتناقضة، ووضع 
خصوصية تعمى الوعى بالنفس. وقد شجع التعميـ والثقافة اليونانية حب 

ور فلبسفة ما الاستطلبع والحوار فى موضوعات شتى، ومف ثـ قيـ ونقد وط
 قبؿ سقراط النظر إلى التراث والمعتقدات فى طبيعة الكوف والحياة الإنسانية.

حيث عززت روح التنافس عند قدماء اليوناف  فى الأحداث  التنافسخامسا: 
 ,Isthmian, Nemeanالرياضية مثؿ أزميف ونيميف وبايسيف 

Pythianوسيقى والشعر، والألعاب الأولمبية، وقد اشتممت الألعاب عمى الم
وتنافس التراجديوف لمحصوؿ عمى الجوائز عمى أسس منظمة، ولـ تقتصر 
المنافسات عمى الميارات الجسمية فحسب، بؿ شممت جمعت المواىب 
والإمكانات العقمية، وقد يمحظ روح التحدى التنافس العقمى فى الحجة والحجة 

 المضادة عند فلبسفة ما قبؿ سقراط. 
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بداعيا  بداعىالحوار الإسادسا:  حيث أقاـ فلبسفة اليوناف الأوؿ حوارا خلبقا وا 
مع أساتذتيـ وطلببيا. فقد تحدى أنكسمندريس الأراء الكونية لمواطنو طاليس، 
وكذلؾ انتقده تمميذه انكسيمانيس، وقد أذدرى ىيرقميطس تعاليـ فيثاغورس 

رورة واكسينوفانوكذلؾ رفض بارمنيدس كؿ مف ىيرقميطس فى نظريتو عف الصي
والأيونييف فى الواحدية المادية، وقد عالج أمبادوقميس نفى الحركة والقسمة 
اللبمنتيية عند زينوف، فى حيف نقد سقراط نظرية العقؿ عند انكساجوراس 

 حيث أنيا ناقصة ومخيبة للآماؿ.
حيث أصبح النثر وسيمة التعبير لمعظـ فلبسفة ما قبؿ  أسموب التعبيرسابعا: 

أوؿ مف ألؼ  Pherecydes of Syrosسيدس السيروسىى سقراط، وكاف فر 
 Aesop’sعملب فى النثر فى سياؽ فمسفى، وكاف معاصرا لأساطير إيسوب 

Fables  وقد كتب انكسمندريس وأنكسيمانيس أعماليـ عف الطبيعة بأسموب ،
النثر فى القرف السادس، كوسيمة فضمى لمتعبير بدلا مف النظـ الشعرى المنمؽ 
الذى كتب بو ىوميروس وىزيود، ولكف رفض بعض فلبسفة ما قبؿ سقراط 

الشعر مثؿ أنكسينوفاف وبارمنيدس وأمبادوقميسأسموب النثر وارتدوا إلى نظـ 
 الصورى المبكر، وأسقطوه عمى طرؽ تفكيرىـ.

 
 تأريخ فلاسفة ما قبل سقراط

الفمسفة قبؿ سقراط وىو فى الألمانية  Presocraticقُدـ إصطلبح 
Vorsokratiker  عند الباحثيف الألماف فى القرف التاسع عشر وبداية القرف

 ٜٙٗ-ٜٜٖراط )العشريف لمدلالة التاريخية والفمسفية لممرحمة التى سبقت سق
ؽ.ـ(. ويصؼ الاصطلبح مف منظور تاريخى الفلبسفة الذيف عاشوا قبؿ زمف 
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سقراط، ومف منظور فمسفى يحتوى عمى التراث الطبيعى الذى سبؽ الروح 
الإنسانى لمتعميـ الأخلبقى لسقراط، فالدرس الأخلبقى المبكر يمكف أف نجده 

ريوف، ولـ يكف لمفكرى ما عند اكسينوفاف وىيرقميطس وأمبادوقميس والفيثاغو 
قبؿ سقراط فمسفة بعينيا، فنظرية بارمنيدس فى الوجود تناقض نظرية 
الصيرورة عند ىيرقميطس، وأختمؼ الذريوف الأوؿ فلبسفة ممطية أو أصحاب 

فلبسفة اليوناف ’الواحدية المادية، وىكذا إف أشرنا إلى عبارة تجديد عقمى عند
 الفلبسفة. فيى ربما تتناسب مع ىؤلاء‘ الأوؿ

ويمكف تحديد اتجاىات الدراسات الحديثة لفمسفة ما قبؿ سقراط إلى اتجاىيف: 
الأوؿ الاتجاه التاريخى الفمسفى الذى بدأه الباحثيف الألماف مثؿ زيممر ونيستمو 
وديمس وكرانز، والثانى الاتجاه التحميمى لدى الباحثيف البريطانييف والأمريكييف 

رنيسس ودودز وفلبستوس وأُويف وبارنز. فالاتجاه مثؿ بيرنت وكورنفورد وشي
الأوؿ ىو مقاربة فى التراث الأوربى تجمع عناصر الجدؿ الييجمى التاريخى 
والظواىرتى. ويتبع الاتجاه الأخر الجدؿ الفمسفى والمنطؽ الصورى الذى دشنو 
جورج مور وبرتراند راسؿ ولودفيج فيتجنشتايف. والجدير بالذكر أف ىذاف 

ىاف اندمجا فى مشروع لمتنقيب التاريخى والفمسفى والأنثروبولوجى لمتراث الاتجا
 الفمسفى اليونانى المبكر. 

ـ حيف  ٖٚ٘ٔوقد يرتد الاىتماـ الحديث بالفمسفة اليونانية المبكرة إلى عاـ 
جمع ىنرى استيف المعروؼ بالاسـ اللبتينى بستيفانوس عددا مف شذرات 

، وقد اتيح Poesis philosophicaالفمسفى  فلبسفة ما قبؿ سقراط فى الشعر
فى القرف الثامف عشر وبداية القرف التاسع عشر طبعات عف أمبادوقميس 
وبارمنيدس، وفى بداية القرف التاسع عشر كتب سيموف كارستيف عف الفلبسفة 
الذيف كتبوا فى الشعر وىـ أكسينوفاف وبارمنيدس وأمبادوقميس، ونشر ريتر 
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 Historiaأوؿ كتاب عف تاريخ الفمسفة اليونانية  ٖٛٛٔوبريممير فى عاـ 
philosophiae Graecae  ـ  ٖٜٗٔوظيرت الطبعة العاشرة والأخيرة فى

 والتى تضمنت فلبسفة ما قبؿ سقراط.
وكاف الباحث إدوار زيممر أوؿ مف درس فمسفة ما قبؿ سقراط بمنيجية فى 

ـ( وقد غمب عمى  ٗٗٛٔ -ٕ٘ٛٔكتابو الضخـ تاريخ الفمسفة اليونانية )
طرحو التصنيؼ التاريخى وانعكس ذلؾ فى تقسيمو لمعمؿ عمى ثلبثة مجمدات، 
وقد تناوؿ فى المجمد الأوؿ فلبسفة ما قبؿ سقراط مف طاليس حتى 

، وخصص المجمد الثانى Vorsokratische Philosophieالسوفسطائييف 
المجمد الثالث لفلبسفة المرحمة الكلبسيكية مف سقراط حتى أرسطو، وطرح فى 

الفترة الييممينستية كاممة وما تلبىا، بداية مف القرف الثالث قبؿ الميلبد حتى 
 القرف السادس الميلبدى ، وقد طبعت المجمدات عدة طبعات. 

وقد نشر باحث الكلبسيكيات الألمانى ىيرماف ديمز كتابا ضخما أخر، وجمع 
كريف اليونانييف الأوؿ، فيو المصادر القديمة، وقد حوى ممخصات لآراء المف

وقد عثر عمى ىذه الآراء عند كتاب الفترة الرومانية والييممينستية مثؿ بموتارخ 
وجالينوس ومف التيار السائد عند أفلبطوف وأرسطو والمرحمة المتأخرة عموما. 

مف ’ doxographyتأريخية ‘ويعتبر ديمز مف أوائؿ مف سكوا اصطلبح 
وقد ارتكزت أبحاثو عمى الطبيعة والميتافيزيقا ، doxaالكممة اليونانية رأى 

واللبىوت والكوف والفمؾ والأرصاد والبيولوجيا وليست الأخلبؽ. وقد نشر 
 Fragmenta philosophorumمولمخ كتاب شذرات الفلبسفة الاغريؽ 

Graecorum  وقد شمؿ عددا مف شذرات فلبسفة ما قبؿ سقراط بترجمة
فى  Paul Tanneryوقد وضع بوؿ تاننيرى  لاتينية واتبعيا بشروح قصيرة.

 Pour l’Histoire de la science ـ فى كتابو تاريخ العمـ الييممينى ٚٛٛٔ
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hellène   فى إطار عممى، وقد نشرت اوؿ طبعة إنجميزية لفلبسفة ما قبؿ
ـ كتبيا الباحث الأسكوتمندى  جوف بيرنت. والطبعة الكاممة  ٕٜٛٔسقراط فى 

 Die Fragmenteراط ىى طبعة ديمز لفلبسفة ما قبؿ سق
der Vorsokratiker  ـ  ٖٜٗٔ، وقد أعاد فى ٖٜٓٔوالتى ظيرت فى

ـ الطبعة ٜٔ٘ٔوولتر كارنز تمميذ ديمز نشرىا خمس مرات، ونشر فى 
السادسة والأخيرة التى اشتممت عمى مراجعات وتصويبات فى صورة 

كارنز –يمز ملبحظات إضافية عمى المجمدات الثلبثة، وأصبحت طبعة د
    مرجعا لباحثى فلبسفة ما قبؿ سقراط. 

 الفلاسفة  
 الأيونيون

 الفيثاغوريون
 الإيميون

 أصحاب مذىب الكثرة
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بدات فمسفة ما قبل سقراط دول المدينة اليونانية فى أيونيا وأنتقمت إلى 
جنوب إيطاليا وصقمية وأنتيت فى أثينا وتراقيا، فكانت أيونيا موطن طاليس 
وأنكسمندريس وأنكسيمانيس، وكموفون موطنا لاكسينوفان، وأفسس 
يميا لميمسوس وبارمنيدس وزينون،  لييرقميطس، وساموس لفيثاغورس، وا 
واكراجاس فى إيطاليا لأمبادوقميس، وكلازومينا لانكساجوراس، وأبديرا 
لميقيبوس وديمقريطس، وقد ذىب انكساجوراس وديمقريطس إلى أثينا ومن 

 ن يكونا قابلا سقراط ىناك.المحتمل أ
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 الأيونيون
ؽ.ـ( عمى أنو مؤسس الفمسفة الغربية، وىو  ٘ٛ٘الممطى ) طاليس يُنظر إلى

أوؿ مفكر حاوؿ تفسير الطبيعة بمغة غير أسطورية مقدما الوحدة المادية 
اعرؼ ‘ كتفسير لموجود. ويُنظر إليو عمى أنو الحكيـ الذى قدـ أقواؿ ديمفى 

، وىو شخصية مثيرة للئعجاب بيف القدماء، ’ know thyselfنفسؾ 
ف حياتو وأعمالو يسير، وقد نسب إليو بعض المفكريف القدماء والمعروؼ ع

عمؿ دليؿ لمملبحة، وعف إعتداؿ وانقلبب الشمس والقمر، وكاف طاليس كثير 
الترحاؿ، وقدـ ىيردوت دليلب ىاما ووصفو بأنو رجؿ دولة وميندسا بجانب أنو 
رياضى وفمكى، وقد شيد لو ىيرقميطس بأنو أوؿ مف عمؿ عمى المشاكؿ 

 ٘ٛ٘فمكية، والشيادات الأخيرة تؤكد أنو تنبأ بكسوؼ الشمس فى عاـ )ال
، وقاس Croesusليعبره جيش كرويسوس  Halysؽ.ـ(، وتحويؿ نير ىاليس 

الأىراـ بقياس ظميا فى مصر، وبوصفيا رياضيا أكتشؼ عديدا مف النظريات 
 التالى ليوديموس. –كما يقوؿ بروكمس 

  أنكسمندريس
ؽ.ـ( تمميذا لطاليس، درس الظاىرة الطبيعية، وصنع  ٓ٘٘كاف أنكسمندريس )

أوؿ محاولة شاممة لتفسير أصوؿ كؿ مف أنواع الحيوانات والكوف، وىو يعتقد 
أف اعضاء الكائنات الحية قد نشأت مف الرطوبة التى تحدث نتيجة بخر 
 الشمس، وأف الإنساف ولد مف سمكة، وىو كواحدى مادى يرى أف كؿ
المخموقات باختلبفاتيا ترجع إلى شئ واحد أساسى. وقد كتب أنكسمندريس 
كتابا فى النثر بعنواف " فى الطبيعة " وقد بقيت سطورا قميمة منو لسوء الحظ، 
وجاءت معظـ معموماتنا عنو مف مصادر متأخرة مثؿ أرسطو وثيوفراسطس 
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لى الكوف وبموتارخ وسمبميقوس،  وارتكز فكره عمى نظريات ىامة فى مجا
والبيولوجيا، وىو أوؿ مف رسـ خريطة للؤرض المأىولة عمى قرص، وكاف لو 

 الفضؿ فى تفسير ظاىرة الرياح والأمطار والزلازؿ بمغة غير أسطورية. 

ؽ.ـ( وىو تمميذا لأنكسمندريس، والفيمسوؼ الثالث  ٘ٗ٘) أنكسيمانيس
ومؤلفاتو، كتب  والأخير مف فلبسفة ممطية، وتندر المصادر التى تذكر حياتو

كتابا نثريا فى ضوء الفمسفة الطبيعية مثؿ أنكسمندريس ولكف بمغة بسيطة كما 
ذُكر، وقد أىتـ بالكوف والأرصاد، وقد بقيت بعضا مف أفكاره عمى قيد الحياة، 

ؽ.ـ(وىو  ٓٔٗ -ٕٕٖ) ديوجين الأبولونىوأثرت فمسفتو الطبيعية عمى 
 فيمسوؼ متأخر مف فلبسفة ما قبؿ سقراط. 
( أنو أوؿ مف نظر إلى السماء bٜٛٙوقاؿ أرسطو عنو فى كتاب الميتافيزيقا )

وجعميا نظرية لكؿ شئ، ولد أنكسيمانيس فى كموفوف فى أيونيا دولة المدينة 
اليونانية فى آسيا الصغرى، ولكنو ىاجر إلى الغرب نحو صقمية أو جنوب 

ليس مف دليؿ دامغ إيطاليا، وليذا السبب ارتبط بالفيثاغوريوف والإيميوف و 
لتوكيد ىذا الرأى. ويبدو انو عمر طويلب حيث يقوؿ بكمماتو " أقذؼ بفكرتى 
صعودا وىبوطا فى بلبد اليوناف ستوف وسبعوف عاما، ويضاؼ إلييا خمسة 

 وعشروف عاما منذ ميلبدى.
نوعا جديدا مف الشعر الفمسفى، يمكف اف نعتبره رد فعؿ  أنكسيمانيس وقد قدـ

، وقد كتب الشعر التعميمى بعروض ممحمى ورثائى وىجائى، كما لمنثر الممطى
، وقد انتقد Silloiكتب قصائد ىجائية بتفعيمة سداسية عُرفت بسيمموى 

انكسيمانيس ىوميروس وىزيود للؤخلبقية أساطيرىـ. وفى السطور المتبقية مف 
 مكوف. كتابو نمحظ النقاش الفمسفى عمى الأخلبؽ والألوىية والبناء الفيزيائى ل
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فى ‘ؽ.ـ( فى أفسوس، وكتب عملب وحيدا بعنواف  ٓٓ٘)ىيراقميطس ولد 
، وأىدى الكتاب إلى معبد أرتيميس ووضعو فيو ككنز لممدينة حتى ’الطبيعة

يُصاف، وتدلؿ الفقرات الباقية مف الكتاب عمى أنو شخصية قوية، وروح فمسفى 
‘ بيف القدماء مستقؿ، تأمؿ فى الطبيعة والأخلبؽ والسياسة، وقد عُرؼ 

نظرا لغموض فكره ولغتو الممغزة، وكاف كتابو غامضًا ’ بالفيمسوؼ الغامض
اليدؼ لذا لـ يصؿ أثره لمف ىـ فى مرتبتو، وىذا يبيف عبارة سقراط عف كتاب 
ىيراقميطس" إف المفاىيـ التى أدركيا جميمة، وأنا أعتقد أنو ليس بإستطاعتى 

ج القارئ أف يكوف غواصا ماىرا كمف ىـ درؾ المفاىيـ لأنيا عظيمة، لذا يحتا
حتى يصؿ إلى أعماقيا)ديوجيف لارتوس : حيوات  Delosمف ديموس 

 (. ٕ-ٕٕالفلبسفة 
 الفيثاغوريون 

ولد فيثاغورث فى جزيرة ساموس، وكما قيؿ سافر إلى الشرؽ ومصر لسنوات 
عدة وتأثر بالفكر الشرقى، وطرده حاكـ ساموس الطاغية مف المدينة وىاجر 

ؽ.ـ، وأسس مدرستو فى مدينة كرتوف  ٕٖ٘إلى جنوب إيطاليا  حوالى 
Croton  وكانت أىدافيا فمسفية وسياسية، وكاف فيثاغورث مف أكثر ،

الشخصيات غموضا فى العصور القديمة، وعممنا بحياتو وأعمالو غير مشكوؾ 
فيو فقد استقيناه مف اثنيف مف كتاب السير وىما فرفريوس فى كتابو حياة 

فيثاغورييف، ولامبميكوس فى كتابو حياة الفيثاغورييف أيضا، ونظرا لممصادر ال
الأفلبطونية انقسـ تلبميذ فيثاغورث إلى مجموعتيف الأولى وىـ المقبموف عمى 
دراسة الرياضيات مف يسمح ليـ بالالتحاؽ بالمدرسة والاستماع إلى الدروس ، 

 الدرس. والثانية وىـ الرياضيوف الذيف يشاركوف فى حمقة 
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و فى نومف المسمـ بو أف فيثاغورث مف أعظـ الرياضييف، حيث برىف عمى أ
يكوف مجموع مربع طوؿ الضمعيف المحاذييف لمزاوية  مثمث قائـ الزاوية أى

، وىو ما عرؼ بنظرية فيثاغورس اليوـ الوتر القائمة مساويا لمربع طوؿ
(. وكما قاؿ ديوجيف أنو أوؿ مف قدـ ٕٔ-ٛ )ديوجيف لارتوس حيوات الفلبسفة

اصطلبح الفمسفة عمى أنو حب الحكمة، وأوؿ مف أطمؽ عمى نفسو فيمسوؼ، 
لـ يكتب فيثاغورس شيئا، وفضؿ أف تكوف تعاليمو محلب فى عقوؿ تلبميذه 

(، وبقيت التفاصيؿ المنضبطة لتعاليمو غامضة نظرا Numa 22)بموتارخ 
(، ومع ىذا بقيت بعضا مف  ٜٔة الفيثاغورييف، لصمت اتباعو )فرفريوس، حيا

عقائده عمى قيد الحياة فى كتابات المفكريف الفيثاغورييف المتأخريف مثؿ 
وفيمولاوس   Alcmaeon of Croton ؽ.ـ( ٓٓ٘-ٖٓٗأليخيموف الكرتونى )

 ؽ.ـ(. ٓٚٗ-ٖ٘ٛالكرتونى )
سير الكوف والجدير بالذكر اف الفيثاغوريوف قد احدثوا تغييرا جذريا فى تف

وطبيعة النفس، وعاشوا حياة منضبطة بإتباع قواعد عممية ومحظورات، 
فتشاركوا ممتمكاتيـ وطعاميـ وممارساتيـ، وركزوا عمى دراسة الرياضيات 
والموسيقى والفمسفة واتبعت لأغراض تربوبية وعلبجية، وترتبط التوافقات 

، وكما يقوؿ  tetractusٔالفيثاغورية ببناء العالـ كرموز مقدسة لتيتراكتوس 
لامبميكوس أف الفيثاغوريوف  اعتبروا تيتراكتوس كمفتاح لفيـ العالـ، وعمة 

 (. ٜٕ-ٕٙٔوجذر كؿ شئ، ومنبعا لمطبيعة المتدفقة )حياة الفيثاغورييف 
 
  

                                                           
1
أى كامل لأنه يحتوى على كل النسب إذا جمعت الأرقام الأولى نتج عنها العدد عشرة وهو عدد كلى  - 

 الموسيقية، ويمكن ترتيبه هندسيا لشكل مثلث متساوى الأضلاع لأربع وحدات على كل ضلع.

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AB%D9%84%D8%AB_%D9%82%D8%A7%D8%A6%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%88%D8%AA%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AB%D9%84%D8%AB_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A6%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%88%D8%AA%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AB%D9%84%D8%AB_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A6%D9%85
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 الإيميون
مف الرعيؿ الثانى مف اليونانييف الذيف قطنوا مقاطعة إيميا فى  بارمنيدسيعد 

نوب إيطاليا، وعرفت فمسفتو بالإيمية، ويصؼ ديوجيف لارتوس بارمنيدس بأنو 
تمميذا لأمنياس الفيثاغورى، ورغـ محدودية معرفتنا بحياتو فإف بارمنيدس أحد 

فلبطونييف فلبسفة ما قبؿ سقراط البارزيف، وقد ناؿ إعجاب أفلبطوف والأ
كما وصفو فى محاورة السوفسطائى ’ عظيـ‘المتأخريف، ووصفو أفلبطوف بإنو 

(٘- 237a4)  ( 183ومحاورة ثياتيتوسe ff بالمبجؿ والمميـ. وصنع )
أفلبطوف منو معمما وناقدا لمسقراطييف الصغار وشخصية محورية فى محاورة 

طونى ونقطة تحوؿ فى بارمنيدس التى تعد علبمة بارزة فى تطور الفكر الأفلب
 التراث الأفلبطونى.

نظـ بارمنيدس قصيدة بعنواف فى الطبيعة، وكتبيا بصيغة التفعيمة السداسية 
طريؽ  -ٕالفاتحة  -ٔاليوميرية التراثية، وتقسـ القصيدة إلى ثلبثة أجزاء 

طريؽ الظف، وفى الفاتحة التى احتفظ بيا سمبميقوس فى مؤلفو  -ٖالحؽ 
الشاب بدأ رحمة الروح إلى آليو ليست معمومة، وقد قاد يصؼ بارمنيدس أف 

الشاب )ربما يكوف بارمنيدس نفسو( بعربة مدفوعة نحو  Heliosبنات ىيميوس 
طريؽ الشمس إلى الآلية غير المعمومة التى كشفت لو عف طريقيف محتمميف 
وىما الحقيقة الصامدة والظف المشكوؾ فيو مف البشر، وأسموب الفاتحة 

وسردى ويعكس بعض المؤثراث الأورفية والشرقية، والجدير بالذكر  استعارى
أف صورة العربة فى محاورة فايدروس فى أسطورة النفس معيار استعارى لإلياـ 
شعرى، ومف ثـ تكشؼ الآلية الحقيقة عف الواقع فى طريؽ الحقيقة فى حيف 
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انى فى طريؽ أنيا تظير الخطأ فى الواقع المتوافؽ أو المتكاثر مع الظف الإنس
 الظف.
وييدؼ بارمنيدس فى قصيدتو إلى تبرير الوجود الواحد غير المشروط      

بتفنيد اللبوجود عقميا، وحتى يحقؽ ىذا بدأ منيجو مف مستوى بسيط إلى 
موضوع الكلبـ والفكر، واستنتج سمات الأبدية والثبات واللبتغير بسمسمة مف 

 الحج الدامغة مف ىذه الفرضية الأساسية.
تمميذا لبارمنيدس، وقد خاطبو أفلبطوف السقراطى فى  زينون الإيمىكاف 

ببالاميدس  ( dٕٔٙ) وفايدروس  (aٕٙٔ)محاورة السوفسطائى 
وىو شخصية محورية فى محاورة بارمنيدس،  Eleatic Palamedesالإيمى

وفييا يحضر زينوف بصحبة استاذه بارمنيدس إلى أثينا لممحاضرة فى منطقة 
، وبيف أفلبطوف أف توسع زينوف فى فى تفصيؿ Ceramicusسيراميكوس 

حجج بارمنيدس دعـ فمسفة استاذه وىى نموذج لمميارة فى الفمسفة، ووصفو 
يمسوؼ وسياسى، وقد نسب إليو أختراع الجدؿ، أرسطو بأنو شخصية نبيمة وف

وتؤكد الاحتمالات أنو شارؾ فى قمب نظاـ حكـ طاغية إيميا، وأظير شجاعة 
عدامو.  منقطعة النظير فى تعذيبو وا 

وكتب زينوف كتابا فى النثر يدعـ بو نظرية بارمنيدس فى الثبات والوجود 
نظرية الإيمية مستخدما الواحد اللبمتجزئ، ويبرىف عمى النتائج المعارضة لم

مجموعة مف الألغاز والتناقضات والمفارقات الرياضية، وتنقسـ نواة حجج 
نكار الحركة، وقد صيغ ىذا  زينوف إلى مجموعتيف لمرفض، وىى إنكار الكثرة وا 
الإنكار فى تناقضات منطقية جادة بقيت فى تعميقات سمبميقوس عمى طبيعة 

وى عمى تناقضات عف الواقع المدرؾ أرسطو، فى أربعة ألغاز مشيورة تحت
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والحركة الطبيعية والزماف وتناقض النتائج التى تمتح مف اثنيف مف القياسات 
الافتراضية، تبدو أنيا صحيحة فى حيف أنيا لا تتسؽ مع الافتراضات 
الأخرى، وتقوـ حجج زينوف ضد الكثرة والحركة عمى مفيوـ اللبتناىى، كما 

كانى والزمانى، وكانت فمسفة زينوف إلياما لمفلبسفة أنيا ترتبط بالامتداد الم
 لقروف عدة، ولا زالت تمارس تأثيرا جما عمى تطور تاريخ العموـ والرياضيات.

ؽ.ـ( وىو الفيمسوؼ الإيمى الثالث البارز  ٓٗٗ) وميمسوس الساموسى
إضافة لبارمنيدس وزينوف، وكاف ميمسوس قائدا بحريا مشيورا لو انتصارتو، 

ؽ.ـ(، ومف المحتمؿ تأليفو  ٔٗٗما كانت ضد الأسطوؿ الأثينى ) وأعظميا
لكتاب فمسفى منثور بعنواف فى الطبيعة أو الموجودات، وقد بقيت منو عشر 
شذرات أحتفظ بيا سمبميقوس بجانب بعض الفقرات فى طرح النقاد 
الأرسطوطاليسيف غير الموضوعييف ، وأكسينوفاف وجورجياس، وتعكس حجة 

جاه العقلبنى فى طريؽ الحقيقة، وىو يتبع المبادئ الأساسية لفكر ميمسوس الات
بارمنيدس ولكف يختمؼ عنو فى التفصيؿ، ورغـ أف ميمسوس يتفؽ مع 
بارمنيدس عمى واحدية وثبات وكماؿ الوجود وعدـ تكثره وتحركو وتدميره، فقد 

 قدـ أفكارا مختمفة عمى خمود الوجود ولا تناىيو.
     أصحاب مذىب الكثرة   

وضع فلبسفة ما قبؿ سقراط المتأخريف طرقا متنوعة لإعادة تقديـ الكثرة 
والتغير فى العالـ الطبيعى ردا عمى حجج الإيمييف، فيـ لا يختزلوف الكوف فى 
مبدأ أحادى سواء أكاف ماديا أو غير مادى بؿ ىو توليؼ وتشعيب لمبادئ 

ؿ ىى مف تحدد وحدة وقوى عدة، ولا تستمد كثرة الأشياء مف مبدأ أحادى ب
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الكوف وتنوع الظواىر الطبيعية، وقد لقب أمبادوقميس وأنكساجوراس والذريوف 
 لوقيبوس وديمقريطوس بأصحاب الكثرة أو الأيونيوف الجدد.

ؽ.ـ( فى مدينة أكراجاس فى صقمية، وكاف  ٓٙٗ) أذدىر أمبادوقميس
عية فى مدينتو، شخصية بارزة ليا باعا طويلب فى المشاركة السياسية والإجتما

وقد توفرت فيو شخصية الرجؿ الحكيـ الذى قاد قومو بأفعالو السياسية وكمماتو 
الحكيمة، وقد بدا ديمقراطيا ومعارضا لمنظاـ الأستقراطى وحكـ الأقمية 

oligarchy وقد اكتسب سمعو بأنو معالج، وقد حكيت قصص عدة حوؿ ،
أنو قفز فى ىوة بركاف حياتو عند القدماء أشيرىا قصة وفاتو، حيث تصؼ 

جبؿ أثينا ليقنع تلبميذه بألوىيتو، ولـ يمتدح تألقو الفمسفى بيف الأقدميف مثؿ 
لوكريتوس فحسب ، بؿ أثرث ممارستو عمى تراثات فمسفية مختمفة مثؿ 

 الأفلبطونية المحدثة الإسلبمية وأدب عصر النيضة والنزعة الرومانسية.
وبارمنيدس الشعر فى صيغة التفعيمة وقد قرض أمبادوقميس مثؿ أكسينوفاف 

السداسية اليوميرية، ويعكس شعره ميارتو البلبغية والتعميمية، لذا نسب 
، وقد انبير أمبادوقميس بالطبيعة وبناء (A86)أرسطو إليو إبداع البلبغة 

العالـ الطبيعى، وظير تأثره بالمذاىب الفيثاغورية والأورفية فى النفس. وقد 
بردية قديمة  ٜٜٓٔرات الشعرية لو، وأكتشفت فى بقيت بعض مف الشذ

، ٜٜٜٔبيا بعضا مف شذراتو، ونشرت فى  Strasbourgبجامعة ستراسبورج 
 وعرفت ببردية ستراسبوج.

ؽ.ـ( فى كلبزومينى بمدينة أيونية، وىو أوؿ  ٓ٘ٗ)  انكساجوراسولد 
فيمسوؼ يعيش ويتمقى تعميمو فى أثينا، كتب كتابا وحيدا نثرا فى الفمسفة 
الطبيعية مشيرا فيو إلى الظواىر الفمكية والأرصاد الجوية، وكما يقوؿ سقراط 
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 (،26dفى محاورة الدفاع لأفلبطوف أف الكتاب كاف متاحا الأجورا الأثينى )
ويمكف شراؤه بدراحما، ولسوء الطالع لـ يتبقى مف ىذا الكتاب إلا شذرات 
احتفظ بيا مفكريف متاخريف مثؿ بموتارخ وسكتوس وسمبميقوس، ويكشؼ 
محتوى الشذرات عف اطالتو كمفكر ناقش مسألة نشوء الكوف وبناء العالـ 

 الطبيعى وطبيعة المعرفة البشرية.
عقؿ، وىى نظرية معروفة عند القدماء اشتير أنكساجوراس بنظريتو عف ال

بالنوس، حيث استخدمت المفظة بمعنى العقؿ، . وىو أوؿ فيسمسوؼ أثينى 
ؽ.ـ(، وكما فى المصادر القديمة نفى خارج المدينة، وقضى  ٖٖٗبالمعصية)

حياتو فى لامبساكوس بأيونيا وذلؾ نتيجة تدخؿ بيف تمميذه وصديقو بريكميس 
بما ارتباط انكساجوراس ببريكميس ىو ما أودى بو الذى انقذه مف الموت، ور 

إلى المحاكمة فى المقاـ الأوؿ، ومع ذلؾ أتيـ عمى خمفية نظرياتو الرياضية 
خاصة التى رأيو الإلحادى الذى يرى أف الأجساـ السماوية الشمس والقمر 
والنجوـ ليست آلية بؿ كتؿ نارية لأحجار حمراء ممتيبة، وبنى ىذا التصور 

ساجوراس حينما رأى نيزؾ سقط عمى أرض أجوسبوتموا فى تراقيا عند انك
 ؽ.ـ.ٚٙٗحوالى 

رودا ق.م(  461ق.م( وديمقريطس ) 451) لوقيبوسغالبا ما يعتبرا  
لمنظرية الذرية، ويصنفا بالذريوف الأوائؿ، ويختمفاف عف أنصار ىذه النظرية 

الفمسفة المتاخريف حيث نمت النظرية فى مدرسة أبيقور )الحديقة( فى 
الييممينستية، وكلبىما مف أبديرا موطف بروتاجوراس السوفسطائى، ومحتمؿ أف 
يكوف قد تتممذ عمى ديمقريطس أو لحؽ بو بشكؿ ما، وقد لقب ديمقريطس 
بالضاحؾ لانو أعتاد الضحؾ ميما كانت حوالؾ الأمور التى لا يعمميا وراء 
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ف المواطنيف موقؼ الحقيقة المدركة، ويناقض موقفو الساخر ممف تبعو م
وقد زار ديمقريطس أثينا وربما قد قابؿ سقراط ىناؾ، ٓىيرقميطس الكاره لمبشر

( "جئت إلى أثينا B116ولكنو أصيب بخيبة أمؿ لأنو لـ يجد مف يستمع إليو )
 ولـ يعرفنى أحد".

وكتب لوقيبوس كتابا واحدا "عف العقؿ"، وكاف ديمقريطس مفكرا غزير الإنتاج، 
)وىو صورة  pentathlosوقد أطمؽ عميو ديوجيف لارتوس بانتاتيموس 

المصارع فى الألعاب الأوليمبية الخمسة (، ولو مؤلفات فى الطبيعة، 
يعة العالـ، طب واللبىوت، ونظرية المعرفة، وعمـ النفس والأخلبؽ، ومف مؤلفاتو

ونظاـ العالـ الأعمى، ونظاـ العالـ الأدنى، وقد ينسب ىذا الكتاب إلى 
 لوقيبوس.

وقد كرس ديمقريطس نفسو لمحوار الفمسفى، وأعتاد أف يقوؿ إننى أفضؿ أف 
(، والجدير بالذكر B118أكتشؼ تفسير واحد لمكوف خيرمف مممكة الفرس )

(، ومف الممفت لمنظر A1الشرقية )يبدو أنو كاف متصلب باليندوسية والفمسفة 
قد طور النظرية الذرية فى القرف  Kanadaأف الفيمسوؼ اليندى كانادا 

السادس قبؿ الميلبد، ورغـ أف نظرية كانادا تتجو إلى الغائية إلا أف الذرة 
والغائية فى شذرات ديمقريطس الممتدة بؿ والفمسفة برمتيا يسيرا فى إتجاىيف 

ما بقى فى كمماتو عف المذىب الذرى قميؿ حيث  معاكسيف. ولسوء الحظ
 ارتكزت  كمماتو عمى الأخلبؽ.

ؽ.ـ وىو علبمة بارزة فى المذىب  ٓٓٗوأخيرا،  ميترودوروس الخيوسى 
الذرى المبكر، وقد وافؽ النظرية الذرية لديمقريطس ولكف وضعيا فى صورة 

ا نعرؼ أـ لا" متطرفة مف الشؾ السمبى،" نحف لا نعرؼ شيئا، ولا حتى إذا كن
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(B1 وقد أثر دميترودوروس عمى الفمسفة الييممينستية فى نسبية الفمسفة )
 الأبيقورية وفى النزعة الشكية عند بيروف.

 وعموم اليونان أرسطو
 المقدونية التى تقع شماؿ أثينا ؽ.ـ. فى مدينة ستاجيراٖٗٛعاـ  ولد أرسطو

جد  ، وكاف أبوه طبيبًا وصديقًا لممؾ مقدونيا أمينتاسبحوالى مئتى ميؿ
 الأكبر، ويبدو أف أرسطو قد أصبح عضوًا فى أخوَّة أسكميبياديس الإسكندر

ة، فقد نشأ فى مناخ الطب كما ينشأ كثير مف الفلبسفة فى مناخ القداسة، الطبي
وقد انفتحت لو كؿ الفرص لتنمية عقمو عمميًا كما لو كاف يؤىؿ لأف يكوف 

 مؤسسًا لمعمـ.
وأمامنا عدة روايات عف مرحمة شبابو، وتصفو أحدىا بتبذير ميراثو فى حياة 

 جوعا، ثـ عودتو إلى ستاجيراعاصفة، ثـ التحاقو بالجيش لاجتناب الموت 
فى  فى عامو الثلبثيف ليتتممذ عمى أفلبطوف لممارسة الطب، وذىابو إلى أثينا

الفمسفة، وتحكى رواية أخرى أكثر كرامة عف ذىابو إلى أثينا فى عامو الثامف 
سمعتو كشاب مستيتر لـ عشر، وتضعو تحت رعاية المعمـ الأعظـ، ولكف 

، وليتعزى القارئ 7تتخمى عنو حتى فى ىذه الرواية الأقرب إلى التصديؽ
اليادئة  المشمئز بأف فيمسوفنا فى الروايتيف قد رسا أخيرًا فى حدائؽ الأكاديمية

طواؿ ثمانية أعواـ أو عشريف فى رعاية أفلبطوف، لكف الأرجح أف تكوف الفترة 
الأطوؿ كما توحى تأملبتو الأفلبطونية بما فييا أشدىا تناقضًا مع أفلبطوف، 
ويميؿ المرء إلى تصورىما فى ىذه السنوات السعيدة كتمميذ باىر الذكاء ومعممًا 

سفة كالعشاؽ اليونانييف، ولكف كلبىما كاف لا يُضاىى يتنزىاف فى حدائؽ الفم

                                                           
2 Grote, Aristotle, London, 1872, p. 4; Zeller, Aristotle and the earlier Terirpatetics, London, 1897, vol. i, pp. 6 f. 
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عبقريًا، والشاىد أف العبقريات تأتمؼ عمى شاكمة النار والديناميت، فقد فصؿ 
بينيما نصؼ قرف مف العمر وعدـ تقابس النفوس، وأدرؾ أفلبطوف عظمة 
التمميذ الجديد الذى أتى مف الشماؿ البربرى، وتحدث عنو كتجسيد لمذكاء فى 

مالا لُبَدًا فى شراء مخطوطات الكتب، وكاف  وقد أنفؽ أرسطوالأكاديمية، 
فى جمع مكتبة مصنَّفة، وأسس مبادئ تصنيؼ المكتبات  الأوؿ بعد يوروبيديس

دار ’إسيامًا منو فى تسييؿ الدراسة، ولذا أطمؽ أفلبطوف عمى بيت أرسطو 
اءًا خالصًا، لكف بعض الشائعات دفعت ، ويبدو أنو كاف يقصد بو ثن‘القارئ

بأف أفلبطوف كاف يقصد وصفو بدودة الكتب، ويبدو أف مشادة قامت بينيما 
" حياؿ والده قبيؿ نياية حياة أفلبطوف، "لقد أصيب الشاب الطموح بعقدة أوديب

الروحى بموجب حبو لمفمسفة، وقد بدأ ينوِّه عف أف الحكمة لف تموت مع 
طوف، فى حيف قاؿ الحكيـ العجوز "إنو كالمير الذى رفس أمو بعد أف أفلب

الذى بمغ أرسطو فى صفحاتو فردوس  ، ويرى المعمـ زيمر3أمْتَؾَ ضرعيا"
، ولكف عمينا أف 4الاحتراـ أننا يجب أف نضرب صفحًا عف تمؾ الروايات

 نتحسَّب مف أف الدخاف لابد أف يصدر عف نار.
حوادث الأخرى فى المرحمة الأثينية مشكمة، فيقوؿ لنا بعض كتَّاب ولـ تزؿ ال

 ، وأف ىيرمياسأنشأ مدرسة لمخطابة كى ينافس بيا إيسوقراط السير أف أرسطو
كاف مف تلبمذتو، وقد دعا أرسطو إلى  الثرى الذى تولى حكـ مدينة آتارنيوس

ؽ.ـ ليكافئو عمى أفضالو، وزوجو باختو أو ابنة اختو، وقد ٖٗٗبلبطو عاـ 
يتبادر إلى الذىف أف ذلؾ كاف مف قبيؿ اليدايا اليونانية، لكف المؤرخوف 
يسارعوف إلى توكيد أف أرسطو رغـ عبقريتو كاف يعيش سعيدًا معيا، وتحدث 

                                                           
3
 Benn, The Greek Philosophers, London, 1882, vol. i, p. 283. 

4
 Vol. i, p. 11. 
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ة فياضة، وبعد عاـ واحد فى بلبط ىيرمياس استدعاه عنيا فى وصيتو بعاطف
، ويعنى إلى بلبطو فى بيملب ليتولى تعميـ ابنو الإسكندر الممؾ فيميب المقدونى

بحث أعظـ ممؾ فى أوانو عف أعظـ معمـ شيرة فيمسوفنا وتفرده فى زمانو 
 مستقبؿ.ليكوف معممًا لسيد العالـ فى ال

وقد كاف فيميب حريصًا عمى أف يكتسب ابنو كؿ ما يمكف مف التعميـ حتى 
ؽ.ـ. قد ٖٙ٘عاـ  يكوف جديرًا بمقاصده اللبمحدودة، وكاف انتصاره عمى ثراثيا

أخضع لو مناجـ الذىب التى بدأت تُغِؿُّ لو عشرة أمثاؿ ما كاف يدخؿ مف 
، وكاف شعبو مف  الذىب إلى أثينا مف مناجـ الفضة الشحيحة فى لاوريوـ

الفلبحيف الأقوياء وكاف جيشو لـ يفسد برفاىية المدينة ورذائميا، ومف ىنا كانت 
التوليفة التى أخضعت مئة مدينة صغيرة لتوحيد اليوناف، ولـ يكف فيميب 

الآف ذاتو  متعاطفًا مع الفردية التى ترعرع فييا الفف والفكر اليونانى، ولكنيا فى
دمرت وحدة مجتمعيا ونظامو، ولـ ير فى تمؾ الدويلبت الصغيرة الثقافة 
الباىرة ولا الأدب الذى لا يُضاىى، لكنو رأى الفساد فى التجارة والفوضى فى 
السياسة، ورأى التجار ورجاؿ الماؿ الذيف لا ييدأ جشعيـ يمتيموف الموارد 

طباء المفوّىيف الذيف يضمِّموف شعبًا الحيوية للؤمة، كما رأى فساد الساسة والخ
لاىيًا إلى مؤامراتٍ وحروبٍ، ورأى الأحزاب والطبقات تتخثر إلى طوائؼ، وقاؿ 
إنيا ليست أمَّة بؿ كومة عشوائية مف الأفراد والعبقريات والعبيد، وانتوى أف 
يفرض النظاـ عمى ىذه الطغمة، وأف يقيـ يونانًا قويًا متوحدًا ومركزًا سياسيًا 
كقاعدة لمعالـ، وكاف فى شبابو المبكر قد تعمـ فنوف الحرب واستراتيجة البنية 

، وقد عكؼ عمييا الآف بشجاعة الاجتماعية عمى المعمـ النبيؿ إباميمنونداس
، ؽ.ـ. ىزـ الأثينييف فى خايروناٖٖٛوطموح لا ينضب لتحسينيا، وفى عاـ 

اليوناف متوحدة، إلا أف ىذا التوحد كاف بفعؿ سلبسؿ القيود،  ورأى أخيرًا
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وحينما وقؼ عمى ميداف انتصاره يخطط لنفسو ولابنو كيفية توحيد العالـ وقع 
 صريعًا بالاغتياؿ.
، وكاف عصبيًا صبيًا فى الثالثة عشر حينما جاء أرسطو وقد كاف الاسكندر

د يكوف مدمنًا لمخمر، وكاف يمضى وقت فراغو فى ترويض الخيؿ مندفعًا ويكا
التى استعصت عمى الجميع، ولـ تُجدى الوسائؿ التى جربيا الفيمسوؼ لتبريد 
ذلؾ البركاف المتفجر، وكاف نجاح الإسكندر مع الحصاف العنيد بوكاسيفالوس 

فى  "لقد أحب الاسكندر أكبر مف نجاح أرسطو مع الإسكندر، ويقوؿ بموتارؾ
أوؿ الأمر أرسطو كما لو كاف لو أبًا، وقاؿ إف أباه قد منحو الحياة ولكف 
أرسطو عممو فف الحياة"، ويقوؿ المثؿ اليونانى السائر "إف الحياة منحة 

 فى خطاب إلى الطبيعة لكف الحياة الجميمة ىبة الحكمة"، وقاؿ الاسكندر
ؿ أف أتقدـ فى المعرفة أكثر مما أتوسَّع فى السيطرة والقوة"،  أرسطو "إننى أفضِّ
ولكف ربما كاف ذلؾ لا يعدو إطراءًا ممكيًا لحماس تمميذ الفمسفة النارى ابف 
الأميرة البربرية والممؾ اليمجى، وكانت وسائؿ العقؿ أرؽ مف أف تقدر عمى 

در الفمسفة بعد عاميف ليعتمى العرش كبح ىذا الميراث الانفعالى، وترؾ الإسكن
ويمتطى تاريخ العالـ، وجعمنا نعتقد أنو استقى شيئًا مف الفمسفة والعظمة فى 
توجيو إلى التوحيد مف أستاذه أعظـ فيمسوؼ تركيبى فى تاريخ الفكر، وأف 
مممكة الفمسفة لـ تكف إلا جانبًا واحدًا مف مشروع ممحمى متعدد الجوانب 

 ونييف لتوحيد عالمَيف فوضوييَف.لاثنيف مف المقد
وراءه فى اليوناف حينما انطمؽ لغزو آسيا حكومات تواليو  وقد ترؾ الإسكندر

الممكية مانعًا  وشعوبًا تعاديو، وكاف التراث الطويؿ مف الحرية التى عاشتو أثينا
مف الخضوع حتى لطاغية عبقرى أمرًا لا يُحتمؿ، كما عممت فصاحة 
ديموستينيز المريرة عمى الإبقاء عمى المجمس الوطنى عمى شفا الثورة عمى 
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الذى كاف يمسؾ بزماـ الحكـ فى المدينة، وحينما أمضى ‘ الحزب المقدونى’
ؽ.ـ. ارتبط بجماعة ٖٖٗى أثينا عاـ فترة أخرى فى السفر وعاد إل أرسطو

المقدونييف بشكؿ طبيعى، ولـ يحاوؿ إخفاء تأييده لنزعة الإسكندر فى توحيد 
الحكـ، وعندما ندرس التتابع الممحوظ فى أعمالو التأممية والبحثية التى أنجبيا 
فى الاثنى عشرة عامًا الأخيرة مف حياتو ونرى جيوده فى تنظيـ التوحيد فى 

نسيؽ ثروة المعارؼ التى ربما لـ يحدث ليا مثيلب والتى نفذت فى مدرستو وت
عقؿ إنساف واحد، فمنتذكر أف ذلؾ كاف سعيًا إلى الحقيقة كاف مف شأنو إمكاف 
طلبؽ عاصفة مف الحياة الفمسفية المسالمة، ولف يمكف  تغيير سماء السياسة وا 

 و المأساوية.دوف الانتباه إلى ذلؾ فيـ فمسفة السياسة عند أرسطو ونيايت
 أوغسطين
لقد كاف "أوغسطيف" فيمسوفا ولاىوتيا أفريقيا. ولد فيما يطمؽ عميو الآف  

بعد الميلبد وتوفي في "ىبو" )المعروفة الآف  ٖٗ٘اسـ الجزائر وذلؾ عاـ 
بعد الميلبد. ولقد ربتو والدتو عمى  ٖٓٗ"بنورث أفريكا"( وذلؾ في عاـ 

 المسيحية.
و في سف السابعة عشر، وعاش أولا في لقد ترؾ "أوغسطيف" موطن 

"قارطاج"، ثـ بعد ذلؾ في "روما" و "ميلبف"، حيث درس الكتاب المقدس 
وأعماؿ "أفلبطوف". وبعد قضاء سنوات عديدة في إيطاليا عاد إلى أفريقيا 

 وأسس مجتمعا رىبانيا؛ الأمر الذي ترتب عميو أف أصبح مطرانا "ليبو".
ولقد عاش "أوغسطيف" إباف حكـ الجوتييف والينز والفاندالز لروما.  

وعندما حدث غزو الجوتييف لروما تنبأ "أوغسطيف" بأف إمبراطورية مسيحية 
جديدة )"مدينة الله"( سوؼ تحؿ يوما ما محؿ وثنية وىرطقة البرابرة الغزاة. 
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التي تحققت  وكتاباتو ساعدت عمى تشكيؿ أيديولوجية نظاـ الدولة المسيحية
 بالفعؿ.
عاـ يعتبر الحجة الرئيسة لمنظاـ  ٓٓٛلقد ظؿ "أوغسطيف" لقرابة  

المسيحي، الأمر الذي ترتب عميو تحريـ أعماؿ "أرسطو" في القرف الثاني 
عشر في جامعة باريس وذلؾ عندما أعيد اكتشافيا. ومع ذلؾ فإف "توما" 

" وبيف لاىوت استطاع أف يقدـ نوعا مف المركب بيف فمسفة "أرسطو
 "أوغسطيف" وىذا أدى إلى عدـ تحريـ "أرسطو".

بعد الميلبد حاصر "الفانداليوف" مدينة "ىبو" وتوفي  ٖٓٗوفي عاـ  
 "أوغسطيف" أثناء الحصار.

 (4419ـ4133أنسميم )
ولد القديس "أنسميـ" في بيدمونتو وأصبح رئيسا لأساقفة كانتربري أثناء         

نري" الأوؿ. وىو معروؼ لممؤرخيف وذلؾ بسبب نزاعو حكـ "ولياـ روفوس" و"ى
مع ىذيف الممكيف، وىو معروؼ لمفلبسفة أيضا نظرا لتقديمو لمبرىاف 

 الأنطولوجي عمى وجود "الله". )أنظر الفصؿ الثاني(.
 

 (4447ـ4179أبيلارد )
إف "بيتر أبيلبرد" ينحدر مف أسرة "بريتوف" التي تنتمي إلى طبقة  

يزاؿ يذكر حتى اليوـ ربما بسبب حبو المدمر لتمميذتو  النبلبء، وىو لا
 "إلويس".
وىو كتب في اللبىوت، والمنطؽ، والأخلبؽ، والميتافيزيقا، وفي أثناء  

حياتو كاف يعد أحد أعظـ مفكري عصره. ومع ذلؾ، فإف العديد مف الخصوـ 
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الأديرة أدانوا لاىوتو، يدخؿ في ذلؾ القديس "برنارد الكميرفوكسي" مؤسس نظاـ 
ـ بدأ "أبيلبرد" رحمة الذىاب إلى روما ٕٗٔٔومؤيد الصميبييف. وفي عاـ 

 لمدفاع عف نفسو ضد الاتياـ باليرطقة. ووافتو المنية في الطريؽ.
 (4498ـ4476ابن رشد )
ولد "ابف رشد" في "قرطبة" وىو "ابف القاضي" )المسمـ( وأصبح ىو  

 نفسو قاضيا في قرطبة، وسيفيؿ ومراكش. 
و كتب شروحا لأعماؿ "أرسطو" وشرح القرآف بمغة أرسطية؛ وىذا وى 

جعمو يمقب بالشارح. ولقد أثرت فمسفتو في تطور اللبىوت المسيحي في 
 العصر الوسيط، كما أصبح مؤسسا لبعض البدع الإسلبمية. 

 (4774ـ4775الأكويني )
 ولد القديس "توما الأكويني" في إيطاليا وكاف ينحدر مف أسرة تنتمي 

إلى طبقة النبلبء. ولقد رفض والده التصريح لو بالانضماـ لمنظاـ الدومينكاني، 
يداعو  غير أنو فعؿ ذلؾ باستمرار، الأمر الذي أدى إلى قبض أخوتو عميو وا 
في سجف قمعة الأسرة لمدة عاميف. غير أنو تمكف مف اليرب ورحؿ إلى فرنسا 

تشتمؿ عمى "الخلبصة حيث أصبح ىناؾ مدرسا لمفمسفة. وأعمالو العديدة 
اللبىوتية" التي كاف يريد ليا أف تكوف مذىبا لاىوتيا كاملب. وىي لا تزاؿ 

 بمثابة حجة معترؼ بيا في لاىوت الكنيسة الرومانية الكاثوليكية.
 (4318ـ4765دونس سكوتس )

لقد كاف "يوىانز دونس سكوتس" أو "يوحنا دوف الأسكتمندي" راىبا  
سفورد ثـ درس الفمسفة فييا بعد ذلؾ. ولقد كتب فرنسسكانيا. ودرس في أك
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"سكوتس" شروحا "لأرسطو" و"لمكتاب المقدس"، و"للؤكويني"، الذي اختمؼ 
 معو.

 (4349ـ4311أوكام )
ولد "ولياـ الأوكامي" أو "ولياـ أوكاـ" في "شوري" والتحؽ بالنظاـ  

نو في الدومنيكاني ودرس في أكسفورد وباريس. وتشاجر مع البابا الذي سج
"أفيجنتوف"، غير أنو تمكف مف اليرب إلى بافاريا، حيث أصبحت لو حظوة 
عند الممؾ. ولقد احتج بأف حكاـ أىؿ الدنيا ليـ سمطة مقدسة مستقمة عف أية 
سمطة يكوف قد منحيا ليـ البابا. كما كتب بحوثا في المنطؽ، وشروحا 

مف الكينونات غير "لأرسطو". ومقولتو الشييرة "نصؿ أوكاـ" تقرر "لا تكثر 
 الضرورية".

 (4679ـ4588ىوبز )
ولد الفيمسوؼ الإنجميزي "توماس ىوبز" في عاـ الأرمادا الأسبانية،  

وعاش إباف الحرب الأىمية الإنجميزية ػ ومر بالتالي بتجربة أثرت بشدة في 
 فمسفتو السياسية.

أو  ونظرية "ىوبز" في الحكـ تشتمؿ عمى الفكرة التي مؤداىا أف الممؾ 
غيره مف رؤساء الدولة لابد أف تتاح لو القوة المطمقة، لأف القوة المنقسمة يمكف 
أف تقود إلى حرب أىمية. ومف الطبيعي أف تتعارض أفكار "ىوبز" مع آراء 
الناس الذيف طالبوا بقطع رأس "تشارلز الأوؿ". وىرب إلى باريس في بداية 

فرنسا لمدة اثنتي عشر عاما،  (، وبقي فيٓٗٙٔالصراع بيف الممؾ والبرلماف )
حيث سنحت لو الفرصة لمدخوؿ في مناقشات ومجادلات مع "ديكارت". وعمؿ 
مربيا "لتشارلز الثاني" الصغير لفترة مف الوقت، وذلؾ في فترة نفيو. وعند عودة 
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الممكية منحو "تشارلز الثاني" معاشا. وأىـ أعماؿ "ىوبز" ىو "التنيف" الذي 
 ـ.ٔ٘ٙٔكتبو عاـ 

 (4651ـ4596كارت )دي
إف منيج "رينيو ديكارت" المسمى "الشؾ المنيجي"، كما لخصو في  

كتابو "التأملبت في الفمسفة الأولى"، أثر بشدة في التفكير الحديث. وفي نفس 
الكتاب قدـ "ديكارت" عدة أدلة عمى وجود "الله"، يدخؿ في ذلؾ تقديمو لنسخة 

صؿ الثاني(. و "ديكارت" يعد شخصية مف البرىاف الأنطولوجي )أنظر الف
 أيضا المخترع لعمـ اليندسة الديكارتية.

 (4714ـ4637لوك )
لقد أمضى الفيمسوؼ الإنجميزي "جوف لوؾ" جزءا كبيرا مف حياتو في  

"أكسفورد". وىو مؤسس الإمبريقية البريطانية، أعني، الفمسفة التي تقيـ كؿ 
الإنساني ىو لوحة بيضاء النظريات عمى التجربة. و"لوؾ" يؤكد أف العقؿ 

 تكتب عمييا التجربة المعارؼ.
وكتابو "مقالاف عف الحكومة المدنية" أثر في واضعي "الدستور  

الأمريكي"، غير أف ىناؾ اختلبفا بيف الفلبسفة حوؿ ما إذا كاف "لوؾ" نفسو 
 مؤيد للؤفكار الديموقراطية. وعممو الرئيس ىو "مقاؿ في الفيـ الإنساني". 

 (4677ـ4637ا )إسبينوز 
ولد "باروخ سبينوزا" في أمسترداـ، وكاف ابنا لأسرة مف الييود الأسباف  

المياجريف. وطرد مف السيناجوج عندما كاف في سف الرابعة والعشريف، وذلؾ 
 للبعتقاد في أنو كاف ميتما بدراسات غير تممودية مثؿ الفمؾ والعدسات.
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 أىم المصادر والمراجع:
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دوىبو طمعت .، ترجمة/الفمسفة إلى مدخؿ :إيفانز سي كاتريف تكماف، جيني-ٔ
   اليدى،القاىرة. دار الأولى،أبوالعلب: الطبعو 

 القاىرة،  قباء دار ، الفمسفة إلى جديد مدخؿالنشار:  مصطفى. د-ٕ
 .ـٜٜٛٔ،

 قباء، دار ومشكلبتيا، تاريخيا اليونانية الفمسفة: حممى مطر أميره/د -ٖ
 .ٜٜٛٔ القاىرة،

 العربية المؤسسة ،ٔط ،ٕ جػ الفمسفة، موسوعة:  بدوى الرحمف عبد/ د-٘
 .ٜٗٛٔ، بيروت ، والنشر لمدراسات

،  البنانى الكتاب دار،  الأوؿ المجمد، الفمسفى المعجـ:  جميؿ صميبا/ د-ٙ
 .ـٜٔٚٔ،بيروت،  الأولى الطبعة

 إبراىيـ/د تصدير، العربية الغة مجمع عف الصادر:  الفمسفى المعجـ-ٚ
 .ـٖٜٛٔ، القاىرة،  الأميرية المطابع لشئوف العامة الييئة،  مدكور

،  والتوزيع لمنشر الثقافة دار،  الغربية الفمسفة قصة : ىويدى يحي.د -ٛ
 .ـٜٜٔٔ،  القاىرة

 مكتبة،  سقراط إلى طاليس مف يونانيوف فلبسفة: ياسيف جعفر آؿ.د -ٜ
 . ـٖٜٛٔ،  لبناف،  الثانية الطبعة،  والتوزيع لمنشر العربى الفكر
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-Lacey, A.R:  A Dictionary of Philosophy, Third Edition, 
Routledge, New York ،1996. 

   - Donald. Borchert: Encyclopedia of philosophy, 
Volume 3, Thomson Gale  ،U.S.A, 2006. 
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 وجود اللهأولا: 
إف الييودية والمسيحية تتصوراف "الله" عمى أنو أبدي، ولا متناىي،  

موجود غير مخموؽ، صنع العالـ وكؿ شئ فيو. ىذا الموجود يقؼ بالنسبة 
نما أيضا وبمعنى مف المعاني كشخص،  لمجنس البشري ليس فقط كخالؽ لو وا 

ة، أو وحقا، كأب، يجازي أو يكافئ ويعاقب أطفالو البشر، سواء في ىذه الحيا
في الحياة الآخرة، أو في كمييما. والإسلبـ، الديف الرئيس الثالث الذي يقوؿ 

مف ىذا المفيوـ في "الله"،  انبجفي بالتوحيد، يشارؾ الدينيف السابقيف عميو 
نما يعتبره  ىذا عمى الرغـ مف أف الإسلبـ )الرسمي( لا يعتبر "الله" كأب وا 
موجود لا ػ شخص. وعمى الرغـ مف ذلؾ، فإف "الله"، "إلو" الإسلبـ، يشير إلى 

  .نفسو في "القرآف" بػ "ىو"، ويعاقب ويكافئ، مثؿ إلو العبرييف والمسيحييف

ف فكرة "الله" ىي فكرة أقدـ مف أي ديف مف ىذه ومما لا شؾ فيو أ 
الديانات. فيي تبدو أنيا كانت مفيوما جوىريا بالنسبة لكؿ مجتمع إنساني 

  .عرؼ في التاريخ. وعصرنا ىذا ىو الاستثناء الوحيد

وبالنسبة لمفلبسفة، يمكف القوؿ إنيـ كانوا يفكروف في "الله" عمى مدار  
حوؿ فكرة تقديـ براىيف عمى وجوده. لقد كاف  القروف. واىتماميـ كاف يتركز

سؤاليـ ىو: ىؿ يمكف إثبات وجود "الله"؟ أـ أنو يمكف أف يقبؿ فقط كمسألة 
 إيماف؟

وأىـ البراىيف أو محاولات البراىيف عمى وجود "الله" ىي، بالترتيب،  
براىيف الوحي، وبرىاف المعجزات، وبرىاف العمة الأولى، والبرىاف الأنطولوجي، 

  .وبرىاف النظاـ
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 براىين الوحي
إف الأدياف التوحيدية الرئيسية الثلبثة تزعـ جميعيا بأف "الله" يوحي  

بأف  نانفسو أحيانا لرجاؿ ونساء بعينيـ. وعمى ىذا فإف الأدياف الثلبثة تعمم
"الله" أوحى نفسو إلى "موسى" عمى جبؿ سيناء، وأعطاه الوصايا العشر، ألواح 

 ذلؾ، يؤمف المسيحيوف بأف العيد الجديد ىو عبارة عف الشريعة. وفضلب عف

كيؼ أف "الله" أوحى بشريعة جديدة لمجنس البشري مف خلبؿ "يسوع لوصؼ 
بأف "الله" تحدث إلى محمد )ص(، ومنح الناس المسيح"، بينما أف الإسلبـ يعمـ 

 .النبي دروسا ووعودا لممؤمف

أيضا أنيـ  خر، كاف المؤمنوف العاديوف يزعموفلآومف حيف  
يتعرضوف بصفة شخصية لصور مف الوحي بوجود "الله"، أحيانا في صورة 

  .أحلبـ أو رؤى، وأحيانا في صورة خبرات )تجارب( إعجازية غير عادية

ومع ذلؾ، فإف غير المؤمنيف يحتجوف بأف الخبرات أو التجارب  
كثر الشخصية التي تبدو علبمة عمى وجود إلو، يمكف أف تفسر بطرؽ أخرى أ

رتابة. فالأحلبـ والرؤى تخبرنا بسائر أنواع الأشياء التي نعرؼ تماما أنيا 
فعمى سبيؿ المثاؿ، نحف قد نحمـ بالعفاريت أو بالأفراس وحيدة القرف،  .كاذبة

غير أف ىذا لا يثبت أف ىذه الكائنات تتمتع بالوجود الحقيقي. فالأحلبـ والرؤى 
خصية التي لا تعتبر براىينا عمى ليست شواىد يعوؿ عمييا، والتجارب الش

وجود العفاريت والفيلبف لا يمكف اتخاذىا كبراىيف مقنعة عمى وجود "الله"، 
ف كانت مقنعة جدا بالنسبة لمشخص الذي يعايشيا   .حتى وا 
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 برىان المعجزات
ما ىي المعجزات؟ إف الفكرة الشائعة تقترح أف المعجزة ىي حادثة  

الإنسانية، وعادة ما تكوف مفيدة لشخص خيرّ أو غير عادية في محيط الأمور 
سواء بواسطة التدخؿ المباشر "لله"، أو بواسطة الأنبياء  تعيس، وتحدث

والقديسيف بمساعدة "الله". والمعجزات غالبا أو دوما ما تمضي ضد قوانيف 
ف الشيء العادي ىو أف يبقى الناس موتى نجد أفعمى سبيؿ المثاؿ،  .الطبيعة

وف، غير أنو إذا أراد "الله"، أو قديسوا "الله"، فيـ باستطاعتيـ إحياء عندما يموت
 .الميت مف جديد

فإف ىذا الوصؼ لممعجزات يفترض سمفا وجود "الله"، ومف  ،ومع ذلؾ 
ثـ لا يمكف أف يستخدـ كمقدمة في برىاف عمى وجوده. والمطموب تقديـ تعريؼ 

ي شئ عف وجود "الله". حيادي لممعجزات، أعني، تعريؼ لا يفترض سمفا أ
  :والتعريؼ التالي ىو التعريؼ الممكف

إف المعجزات ىي أحداث غير عادية لا يمكف أف يفسرىا العمـ، " 
وتفيد الموجودات الإنسانية الفردية، وتماثؿ التدخلبت المفيدة التي يقوـ بيا 

 ."الناس الأخيار

 تبدو ومع ذلؾ، فإف أكثر الأحداث اتصافا بكونيا غير عادية لا 
بالنسبة لمفلبسفة المادييف أصحاب العقؿ ػ العممي أنيا غير عادية إلى الحد 
الذي يجعميا تفتقر إلى عمة مادية. فالعالـ المادي العادي يبدو متسقا إلى حد 
كبير بالنسبة لمفيمسوؼ صاحب العقؿ ػ العممي. فالنار تحرؽ دوما، والثمج دوما 

المادية( تطيع قانوف الجاذبية، والصيؼ بارد، وسائر الموضوعات الطبيعية )
يأتي دوما بعد الربيع، وسائر الحيوانات تموت. ومف الواضح أف العالـ محكوـ 
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بقوانيف العمة والمعموؿ، والاستثناءات الظاىرة يمكف مف حيث المبدأ تفسيرىا 
ذا فشمنا اليوـ في تفسير استثناءات وانحرافات فإننا يجب،  بمغة ىذه القوانيف. وا 

  .مع ذلؾ، أف نكوف عمى يقيف في أف عمماء المستقبؿ سوؼ ينجحوف في ذلؾ

 ( " ( ػ الذي يعد المسئوؿ عف الكثير مف ٙٚٚٔ-ٔٔٚٔإف "ديفيد ىيوـ
ىذا بالإضافة إلى معظـ أولئؾ الذيف ينتموف في  ،البراىيف المعارضة لمديف

الوقت الحاضر إلى الدوائر غير المؤمنة العادية ػ يزعـ أنو لابد أف يوجد دوما 
يقوؿ، إف الدليؿ عمى  فرض مسبؽ معارض لحدوث معجزة مف المعجزات. فيو

ؾ معجزة سوؼ يكوف دوما أضعؼ مف الدليؿ عمى فرض آخر. وذلؾ لأف ىنا
الطبيعة ػ قانوف الجاذبية عمى سبيؿ المثاؿ ػ ولا دلة تؤيد قوانيف عديد مف الأ

يوجد دليؿ عمى معجزة تنتيؾ قوانيف الطبيعة. والأكثر مف ذلؾ، ىكذا يحتج 
"ىيوـ"، ىو أنو مف المعروؼ تماما أف الناس يقولوف الكذب ويقترفوف أخطاء. 

ة أف تنقمب واحتمالية أف يكذب شخص أو أف يقترؼ خطأ تفوؽ دوما احتمالي
  .قوانيف الطبيعة

 .ىناؾ أربعة أسئمة مختمفة ىنا يتعيف التفرقة بينيا 

السؤاؿ الأوؿ: ىؿ الأحداث غير العادية التي تبدو في الظاىر غير  
"، يتحتـ عمينا أف  قابمة لمتفسير تحدث في الحياة الإنسانية؟ رغما عف "ىيوـ

  .ىذا السؤاؿ بالإيجاب فنجيب ع

نستطيع أف نتيقف مف أف العمـ سوؼ يفسر حتما ىؿ : والسؤاؿ الثاني 
ىذا السؤاؿ ف كؿ ىذه الأحداث غير العادية بمغة عممية عادية؟ إف الإجابة ع

لابد أف تكوف بالنفي، فنحف لا نستطيع أف نتيقف مف ذلؾ. ففي نياية المطاؼ، 
نجد أنو لا توجد موجودات إنسانية، ولا حتى العمماء، ولا حتى عمماء 
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تقبؿ، يتمتعوف بعمـ كمى. فميس مف المستحيؿ أف تظؿ بعض الأسئمة المس
  .للؤبد بدوف إجابات

والسؤاؿ الثالث: ىؿ وجود أسئمة ليس ليا إجابات، أسئمة ربما لف  
ىذا  فيستطيع أف يجيب عمييا أي إنساف، يثبت وجود "الله"؟ إف الإجابة ع

للئنساف الإجابة عمييا قد السؤاؿ لابد أف تكوف بالنفي. فوجود أسئمة لا يمكف 
يثبت فقط أف الجنس البشرى ليس بالميارة التي يظنيا، أننا لا نتمتع بعمـ كمى 
ػ وىذا ىو ما نعرفو أصلب. غير أنو لا يثبت وجود فرد آخر يتمتع بعمـ كمى، 

  ."أعنى، "الله

والسؤاؿ الرابع: ىؿ الحقيقة التي مؤداىا أف بعض الأحداث التي تبدو  
ر لا تقبؿ التفسير تساعد أفرادا بعينيـ في لحظات عصيبة في في الظاى
)الحقيقة( أف ىناؾ )يوجد( "إليا" خيرا يراقبنا؟ إف الإجابة إثبات  عمىحياتيـ 

ىذا السؤاؿ لابد أف تكوف: إف ىذه الحقيقة لا تثبت ذلؾ. ومع ذلؾ، فإنو  فع
ي لا يمكف صحيح، مف الناحية الأخرى، أف بعض الأحداث التمف الإذا كاف 

ذا كاف  صحيح حقا أف بعض الأحداث الغريبة مف التفسيرىا ليا طابع خير، وا 
التي تحدث عرضا تساعد بالفعؿ الأفراد الأخيار أو التعساء في لحظات 
عصيبة مف حياتيـ، فإف ىذا ربما يكوف أىـ وجو مف أوجو برىاف المعجزات. 

في كيد سببا للبعتقاد فطابع الخير الظاىر عمى بعض المعجزات يشكؿ بكؿ تأ
أف الإيماف أقوى مف الناحية السيكولوجية مف الحقيقة التي تقؿ في الدىشة 

أقوى مف  اسببيعد والتي مؤداىا أف بعض الأشياء لا تقبؿ التفسير؛ وىو أيضا 
  .مزاعـ المعرفة الخاصة التي تعد ليا المؤسسات الإنسانية

 برىان العمة الأولى
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العمة الأولى قدميا لنا "توما الأكويني" إف أىـ صياغة لبرىاف  
والبرىاف يجري عمى النحو التالي: إف كؿ شئ يحدث يكوف  ،(ٕٗٚٔ-ٕٕٗٔ)

لو عمة، والعمة نفسيا تكوف ليا عمة، وىذه العمة أيضا تكوف ليا عمة، وىكذا، 
في الماضي، في تسمسؿ لابد إما أف يكوف متناىيا أو لا متناىيا. العمؿ تتراجع 
ذا كاف التسمسؿ متناىيا لابد أف يكوف لو نقطة بداية، ربما نطمؽ عمييا والآف، إ

  ".اسـ العمة الأولى. ىذه العمة الأولى ىي "الله

ولكف ماذا لو كاف التسمسؿ لا متناىيا؟ بعد شئ مف التفكير عارض  
"الأكويني" بالضرورة إمكانية أف يكوف العالـ قديما بشكؿ لا متناىي وليس لو 

الزماف. ومما لا شؾ فيو أف فكرة وجود زماف يمتد إلى الوراء وللؤبد بداية في 
في الماضي ىي فكرة ليس في مقدور العقؿ الإنساني إدراكيا ػ وربما يكوف مف 
الأسيؿ قميلب عمى عقولنا نحف المعرضوف لمموت أف نتصور لا نيائية تمتد 

سطو" لـ يجد للؤماـ في المستقبؿ. كما أننا نستطيع أف نلبحظ ىنا أف "أر 
ذا كاف  صعوبة بشأف الفكرة الأولى. فيو أكد عمى أف العالـ وجد منذ الأزؿ. وا 

  .رأي "أرسطو" صحيحا فيو سيجعؿ برىاف العمة الأولى غير صحيح

وىناؾ صعوبة أخرى تتمثؿ في الحقيقة التي مؤداىا أف البرىاف يعتمد  
أف استدلالاتنا عف عمى تصورنا الإنساني لمعمية. ىؿ نستطيع أف نتيقف مف 

العمة والمعموؿ ىي استدلالات مضمونة؟ وأليس مف الممكف أف تكوف رابطة 
العمة ػ المعموؿ لا شئ في حد ذاتيا، ولا تخرج عف كونيا فكرة اخترعيا العقؿ 

  الإنساني؟

ىناؾ مشكلبت أخرى تخص طبيعة العمة نفسيا. ىب أف ىناؾ  
ىذه العمة ىي "إلو" شخصي؟  )توجد( عمة أولى، ىؿ نستطيع أف نعرؼ أف



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
112 

وىب أف العمة الأولى ىي "إلو" شخصي، ىؿ يتحتـ عمينا أف نستنتج مف ذلؾ 
 أنو وجد منذ الأزؿ؟ أـ أنو لو بداية في الزماف؟

إذا كاف "توما" عمى صواب في تقريره أف مف المستحيؿ تصور العالـ  
، مف كاف ف، ولماذايتمتع بوجود أزلي، فإنو يتعيف عمينا أف نتساءؿ عما إذا كا

  .موجود منذ الأزؿكلعالـ االأسيؿ تصور خالؽ 

  :ىناؾ معضمة ىنا 

وجود إذا وجد "الله" منذ الأزؿ، فمف تكوف ىناؾ صعوبة بشأف فكرة  
وجود أزلي في ذاتو. و"أرسطو" قد يكوف عمى صواب في قولو: إف الكوف في 

  .ذاتو ربما وجد منذ الأزؿ

" موجودا منذ الأزؿ فإف ما يبدو ىو أنو ىو والعكس، إذا لـ يكف "الله 
  .أيضا لابد أف يكوف لو عمة، وىذه العمة سوؼ تحتاج إلى عمة، وىمـ جرا

أف فكرة  ذاتيا غيرلإف بعض الفلبسفة يصفوف "الله" بأنو عمة معمولة  
العمة المعمولة لذاتيا تبدو أكثر صعوبة مف فكرة الأزلية. لأف السؤاؿ الذي 

في ىذه الحالة ىو: كيؼ يستطيع الموجود الذي لا يتمتع بالوجود يطرح نفسو 
 أف يحضر نفسو إلى حيث الوجود؟

 

 البرىان الأنطولوجي
( الذي كاف ٜٓٔٔ-ٖٖٓٔإف البرىاف الأنطولوجي صاغة "أنسميـ" ) 

رئيس الأساقفة في كنتربري إباف عيد "ولياـ روفوس" و"ىنري الأوؿ". وبعد 
  .( صورة أبسط ليذا البرىافٓ٘ٙٔ-ٜٙ٘ٔ)عدة قروف قدـ "ديكارت" 
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و"أنسميـ" يبدأ برىانو بالاستشياد بالكتاب المقدس: "فالأحمؽ أو  
تكوف  الجاىؿ يقوؿ بقمبو: لا يوجد "إلو". وىو يحتج بأنو حتى الممحديف لابد أف

لا لف يستطيعوا فيـ كمماتيـ، الكممات التي تقوؿ  لدييـ فكرة عف "الله"، ىذا وا 
إلو". والآف، ما ىي عمى وجو الدقة ىذه الفكرة التي تكوف حتى في "لا يوجد 

قمب الأحمؽ أو الجاىؿ؟ إف فكرة "الله"، كما يقوؿ "أنسميـ"، ىي فكرة "لموجود 
لا يمكف تصور أعظـ منو". وىو يعنى بذلؾ أننا لا نستطيع أف نتصور أو 

لموجود كمي نتخيؿ أي شئ أعظـ مف "الله" لأف فكرة "الله" نفسيا ىي فكرة 
ـ، وكمي القدرة، وأبدي، ويتمتع بالكماؿ المطمؽ. فمف المحاؿ أف تفكر في مالع

موجود أكثر أبدية مف الأبدي، أكثر كمالا مف الكامؿ تماما، أكثر عظمة مف 
  .المعصوـ

ىذه إذف ىي فكرة "الله". وىي لازالت حتى الآف عبارة عف فكرة فقط،  
  .الواقع تنطبؽ عميو الفكرة ولـ يتـ توضيح وجود أي موجود في

وبعد ذلؾ يقرر "أنسميـ" أف ىناؾ نوعيف مختمفيف مف الوجود، الوجود  
في العقؿ والوجود في الواقع. ونحف نعرؼ أف "الله" يوجد في العقوؿ الإنسانية 

  .كفكرة: فيؿ يوجد "الله" في الواقع أيضا

الكماؿ مف إف "أنسميـ" يزعـ أف الوجود في العقؿ ىو نوع أقؿ في  
الوجود في الواقع. )ويتعيف أف نقر أف ىذه النقطة تنطوي عمى قدر مف 
المعقولية( ثـ بعد ذلؾ يقيـ الاستدلاؿ التالي: إذا كاف "الله" لا يوجد إلا في 

ذا و . العقؿكمالا، أقؿ عظمة، مما إذا كاف يوجد في  العقؿ فسوؼ يكوف أقؿ ا 
يع أف نتصور موجودا أعظـ مف كاف "الله" يوجد في العقؿ فقط فسوؼ نستط

"الله"، أعنى، موجودا يوجد في العقؿ وفي الواقع أيضا. ىذا الموجود الأعظـ، 
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الذي يوجد في العقؿ كما يوجد في الواقع، يكوف ىو "الإلو" الحقيقي، وذلؾ لأف 
"الإلو" الأوؿ الذي فكرنا فيو، "الإلو" الذي وجد في العقؿ فقط، لف يكوف في 

 .موجودا لف يمكف تصور أعظـ منو نياية المطاؼ

و"أنسميـ" يستنتج مف ذلؾ أف الموجود الأعظـ الذي نستطيع أف 
  .نتصوره لابد أف يوجد في الواقع وفي العقؿ أيضا: وليذا يوجد "الله" في الواقع

  ة.أنسميـ" يدمج أيضا فكرة "الله" بفكرة الضرور "و 

ي العظمة مما إذا كاف فمو كاف "الله" وجد بالصدفة فسوؼ يكوف أقؿ ف 
وجوده ضروريا. وطالما أف "الله" ىو موجود لا يمكف تصور أعظـ منو فلببد 
أف يوجد بالضرورة وليس بالصدفة. وليذا، يوجد "الله" بكؿ تأكيد، وىو بكؿ 
تأكيد كاف موجودا دوما وسوؼ يوجد دوما، وذلؾ لأف ىذا ىو ما يعنيو الوجود 

  .بالضرورة

 

 برىان النظام
ؿ ىذا البرىاف ىو أقوى البراىيف الفمسفية عمى وجود "الله". والبرىاف لع 

في صورتو المختصرة يقرر أف الكوف وكؿ شئ فيو منظـ بطريقة رائعة، كما 
لو كاف مف عمؿ منظـ رائع. فكؿ شئ ننظر إليو يبدو عمى أنو يوضح ذلؾ، 

ثي، فكؿ بداية مف حركة الكواكب إلى التكويف غير العادي لممخ. لا شئ عب
 شئ يبدو عمى أنو يسير وفؽ خطة أو نظاـ. 

ومثؿ ىذا الكوف لا يمكف أف يكوف قد أتى إلى الوجود بالصدفة وبدوف  
تدبير. وعالمنا يشبو مف بعض الاعتبارات شئ رائع مف صنع الإنساف. لقد 
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( بالساعة. فإذا وجدنا ساعة في صحراء ٘ٓٛٔ-ٖٗٚٔشبييو "ولياـ بالي" )
رممية فمف نفترض أبدا أف وجودىا وبنيتيا نتاج الصدفة، حتى لولـ نر ساعة 
مف قبؿ. وبدلا مف ذلؾ سوؼ نستدؿ عمى الفور أنيا مف صنع موجود عاقؿ. 

 وعمى ىذا يتـ مقارنة "الله" بصانع الساعة. 

 " يعد أبرز الذيف نقدوا برىاف النظاـ. إف "ديفيد ىيوـ 

فيو يلبحظ أنو حتى إذا استطعنا أف نثبت أف لمكوف منظما عاقلب فإف  
ىذا لف يوضح أف المنظـ ىو شخص، أو حكيـ، أو خير. إنو لف يخبرنا بأي 

 ديف مف الأدياف المتحاربة ىو الذي يتمتع بالصدؽ. 

" يقوؿ أيضا إف الكوف ليس شبييا حقا  بآلة مف صنع الإنساف،  و"ىيوـ
ىذا عمى الرغـ مف المزاعـ بأنو كذلؾ. فيو يرى أف الكوف مثمما يشبو الساعة 
فيو يشبو أيضا حيواف ىائؿ أو نبات ضخـ. والحيوانات والنباتات، عمى عكس 

نما مف إنتاج التكاثر.   الساعات والمنبيات، ليست مف إنتاج منظـ عاقؿ وا 

" بأ  ف الكوف محكوـ عميو بأف يتمتع بالنظاـ في في النياية، يزعـ "ىيوـ
الظاىر فقط. فالكوف مستقر أو منظـ نسبيا )وليس بصفة مطمقة(، وأجزاء 
الكوف غير المستقر أو غير المنظـ يتعيف أف تتكيؼ مع بعضيا البعض. 
فعمى سبيؿ المثاؿ، نجد أف الحيوانات المختمفة الموجودة في العالـ يتعيف أف 

لا لف توجد حيوانات. ومع ذلؾ تتكيؼ مف اجؿ الب قاء عمى قيد الحياة، ىذا وا 
فإف ىذا يثير السؤاؿ: ىؿ يمكف أف يوجد كوف عمى الإطلبؽ، بدوف منظـ؟ 
" يجيب عمى ذلؾ بقولو إف الاستقرار أو التنظيـ يبقى بحكـ تعريفو لفترة  و"ىيوـ

قد بدأ أطوؿ مف عدـ الاستقرار أو عدـ التنظيـ أو الفوضى. فإذا كاف الكوف 
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كفوضى غير منظمة ووصؿ إلى النظاـ بالصدفة لكانت حالة الاستقرار أو 
 النظاـ قد بقيت أو ظمت لحيف مف الزماف عمى الأقؿ.

ىذا يكمؿ وصفنا لبعض البراىيف الفمسفية الرئيسة المؤيدة والمعارضة  
 لوجود "الله". وسوؼ نختـ كلبمنا بالإشارة بإيجاز إلى أعماؿ "إيمانويؿ كانط"

(ٕٔٚٗ-ٔٛٓٗ .) 

لقد أكد "كانط" عمى أنو مف المستحيؿ إثبات وجود "الله"، ومع ذلؾ  
فيو يبرىف في نفس الوقت عمى أننا نحتاج إلى الإيماف بػ "الله". ففكرة "الله" 
وفكرة الحرية )حرية الإرادة(، المتاف يطمؽ عمييما "كانط" اسـ فكرتا العقؿ، ىما 

الإنسانية. والضرورة ىنا ليست ضرورة الفرض الضروري المسبؽ لمحياة 
نما ىي أعمؽ مف ىذا بكثير. فحياة العقؿ، حياة  سيكولوجية أو اجتماعية، وا 
الموجودات الإنسانية كمخموقات تتمتع بيبة العقؿ، سوؼ تكوف مستحيمة بدوف 
ىاتيف الفكرتيف. و"كانط" يرى أف نظرياتنا العممية والفمسفية لف يكوف ليا معنى 

ة "الله"، كما أف الحياة الإنسانية العممية التعاونية سوؼ تسقط في بدوف فكر 
 الفوضى بدوف فكرة حرية الإرادة. 

 مشكمة حرية الإرادةثانيا: 
إف مشكمة حرية الإرادة تتعمؽ بالتساؤلات عف العمة والمعموؿ، وتتعمؽ  

 بقضايا في فمسفة الديف والفمسفة الخمقية. 

وبتعبير مختصر، يمكف القوؿ إف حرية الإرادة تعني حرية الاختيار  
نكار حرية الإرادة معناه الحتمية، النظرية التي تقوؿ بعدـ  مف بيف اختيارات. وا 

 قدرة أي شخص عمى ممارسة أي تحكـ في أفعالو. 
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والحتميوف يروف أف كؿ شئ يفعمو الناس يكوف ناجما عف )أو معمولا  
العوامؿ ليس ليـ أي تحكـ فييا. فالأفعاؿ الإنسانية لا تنتج لػ ( مجموعة مف 

نما عف الشفرة الجينية لمفرد، أو عف غرائز، أو عف  عف اختيارات حرة، وا 
خبرات الطفولة المبكرة، أو عف التكيؼ الاجتماعي. ىذا القانوف الحديدي 

 و. لمعمية يعني أف المستقبؿ حُدد سمفا بمعنى مف المعاني ولا يمكف تبديم

والشعور بأننا نستطيع أف نقوـ باختيارات ىو مسألة خبرة أو تجربة  
مشتركة. ومف الناحية الأخرى، نحف ندرؾ سمطاف العمة والمعموؿ في الطبيعة 

 بأكمميا، ونحف نعرؼ أننا أنفسنا جزء مف الطبيعة. 

ونظرا لأف المسألة تمس قضايا متعمقة بالمسئولية الأخلبقية، اضطر  
العديد مف الناس إلى التفكير فييا مف حيف لآخر، وذلؾ عندما يتساءلوف، 
عمى سبيؿ المثاؿ، "ىؿ المجرموف مسئولوف عما يفعمونو؟" وذلؾ لأنو يبدو أف 

غير أحرار فمف الأخلبؽ الفريدة لف تقوـ إلا إذا كنا نفعؿ بحرية. فإذا كنا 
 نستطيع أف نعد مسئوليف عف أفعالنا ولا يجب مدحنا أو ذمنا عمييا. 

ولقد أصر بعض الفلبسفة عمى وجود حرية الإرادة وذلؾ لأنيـ اعتقدوا  
 أف إنكار حرية الإرادة لو "نتائج ىائمة" عمى الأخلبؽ. 

 العمة في مقابل الصدفة
نية لا تخضع لقاعدة ىب لأجؿ أغراض البرىنة أف الأفعاؿ الإنسا 

العمية. ىؿ ىذا يعني أنيا تحدث عشوائيا؟ إف الشيء الأكيد ىو أف غياب 
العمية ىو أشبو شئ بالصدفة أو العشوائية. والآف، ىؿ الشخص الذي تتصؼ 
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أفعالو بالعشوائية يكوف أكثر حرية مف الشخص الذي تكوف أفعالو محدودة؟ إف 
 ؿ ىي بالنفي. ما يبدو ىو أف الإجابة عمى ىذا السؤا

فمكي تدافع عف المذىب الذي يقوؿ بأف الإرادة الإنسانية حرة لا يكفي  
أف تعارض الحتمية، لأف حرية الإرادة ليست مماثمة لغياب العمية، أنيا ليست 

 مثؿ العشوائية أو الصدفة. 

 ىناؾ معضمة ىنا يتعيف حميا. ىذه المعضمة ىي:  

مة، إذا كانت نتاجا لمصدفة، فإف إذا كانت الأفعاؿ الإنسانية بدوف ع 
نما ىو  ىذا يعني أف الفرد ليس حرا. فالفرد الذي يتصرؼ عشوائيا ليس حراً وا 
إنساف مخبوؿ. وعمى أية حاؿ، نجد أف الأفعاؿ التي يتـ اختيارىا لا تكوف 
أفعالا عشوائية. فإذا اخترت أف أزور "بوجنور" فأنا لا أستطيع أف أقوؿ إنني 

 دفة المحضة.وصمت ىناؾ بالص

ومف الناحية الأخرى، إذا كانت سائر الأفعاؿ الإنسانية معمولات لعمؿ  
فإف ىذا يعني أف الفرد ليس حرا. لأنو إذا كانت أفعاؿ المرء معمولات لعمؿ فإف 
ىذا يعني أف اختيار المرء لابد أف يكوف معمولا لعمة أيضا. ويرجح أف تكوف 

 واسطة التكيؼ الاجتماعي.اختيارات المرء محددة بالغريزة أو ب

ومف ثـ ففي كمتا الحالتيف لا يوجد شئ مف قبيؿ حرية الإرادة. ونحف  
قد نخمف أنو قد يكوف ىناؾ شئ مف الخطأ في استدلالنا إذا أدت فكرتاف 
متعارضتاف أو متناقضتاف إلى نفس النتيجة، وفي حالتنا ىذه، إلى نتيجة 

 واحدة ىي ليست ىناؾ حرية إرادة.  

 رية الإرادة منسجمة مع الحتمية؟ىل ح



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
119 

" حؿ المعضمة بالبرىنة عمى أف حرية الإرادة والعمية   لقد حاوؿ "ىيوـ
ليستا متعارضتيف. فيو يقوؿ، إف حرية الإرادة منسجمة مع العمية، بؿ وىي 
أيضا معتمدة عمى العمية. فنحف لا نستطيع أف نقوـ باختيارات حرة إلا في 

لـ يكف العالـ محكوما بالعمية فمف نستطيع أف نعرؼ  عالـ محكوـ بالعمية. فإذا
ما سوؼ يحدث بعد أف قمنا بالاختيارات، ومف ثـ تكوف اختياراتنا لا معنى 
ليا. فالاختيارات نفسيا ىي عبارة عف عمؿ: ففي عالـ بدوف عمية لف تكوف 

 للبختيارات أي معمولات. 

تجويفيا عند  خذ مثاؿ مناظر لذلؾ يتمثؿ في حركة عظمة الذراع في 
الكتؼ. بفرض أنؾ لا تعاني مف الروماتيزـ أو غيره، فإف عظمة كتفؾ سوؼ 

 تتحرؾ بحرية في التجويؼ. 

والآف ىب أف شخصا اشتكى قائلب "إف العظمة لا تتحرؾ بحرية عمى  
الإطلبؽ، وذلؾ لأف شكؿ التجويؼ يعوقيا". ىؿ ىذا يكوف تعميقا لو معنى؟ إف 

و يقترح أف حركات الذراع لف تكوف حرة تماما إلا إذا الإجابة ىي بالنفي، لأن
انفصؿ ذراعؾ عف تجويؼ الكتؼ. غير أف ذلؾ ليس ىكذا. فالذراع الذي يييـ 

 بذاتو في المكاف ليس لو أي قدرة عمى الحركة عمى الإطلبؽ. 

ىؿ يتعيف عمينا أف نقرر أف حرية الإرادة تكوف ممكنة بواسطة العمية؟  
أف الاختيار يكوف ممكنا بواسطة العمية. والمشكمة ىي أنو نحف قد نوافؽ عمى 

ما أف يتـ إدخاؿ العمية في الصورة حتى نضطر إلى القوؿ إف الاختيارات 
 نفسيا تكوف معمولة. ومف ثـ ننتيي بالاختيار، وليس بالاختيار الحر.

وجانب مف المشكمة يرجع إلى الحقيقة التي مؤداىا أف مصطمحات  
 رادة، والحرية، والحتمية يمكف أف تفيـ بطرؽ مختمفة. مثؿ حرية ػ الإ



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
120 

 الرغبة والاختيار
إف الأمر يبدو كما لو كانت حرية الإرادة لا يمكف أف تعني العشوائية.  

ولعؿ حرية الإرادة لا تعني في ىذه الحالة سوى أف المرء يتمتع بالقدرة عمى 
الحصوؿ عمى ما يريد ػ كالطعاـ، أو لفافات التبغ، أو الانتقاـ، أو ما شابو 

د الخبز: وأنت تتمتع ذلؾ. ىذه الحرية تكوف منسجمة مع الحتمية. فأنت تري
بالقدرة عمى الخروج وشراء الخبز، وىذا ىو ما تفعمو. ولا ييـ، بناء عمى ىذا 
الوصؼ، ما إذا كانت عمة ما ىي التي جعمتؾ تريد الخبز، الجوع في المثاؿ 
 الأوؿ، أو الإدماف في المثاؿ الثاني، أو شئ بغيض في التنشئة الاجتماعية. 

ى ىذا الوصؼ للؤمر ىو أف عمينا أف نقوؿ، وأحد النتائج المترتبة عم 
ىذا إذا أردنا أف نكوف متسقيف، إف مدمف الييرويف قد يكوف يتصرؼ بحرية 

 عندما يتعاطى الييرويف.  

وفي محاولتيـ الرد عمى ىذا النوع مف الاعتراض، صاغ بعض  
الفلبسفة نظرية في رغبات المستوى الثاني. فحرية الإرادة يتعيف أف تعرؼ 

يقة تجعؿ المرء لا يفعؿ بحرية إلا عندما "يرغب في الحصوؿ عمى بطر 
الرغبات" التي يحصؿ عمييا بالفعؿ. وعمى ىذا لا يكوف مدمنوا الييرويف 
بالضرورة يتصرفوف بحرية إذا رغبوا في الييرويف وتعاطوا البعض منو، وذلؾ 

يختمفوف  لأنو يفترض أنيـ لا "يرغبوف في التمتع بالرغبة" في الييرويف. فيـ
 عف الناس الذيف يرغبوف في شئ غير مضر، مثؿ الخبز. إنيـ غير أحرار. 

غير أف السؤاؿ ىو: ىؿ الناس العاديوف يرغبوف في الرغبة في  
الخبز؟ إف ذلؾ يبدو زائفا. فالرغبة في الخبز معروفة تماما، غير أف الرغبة 

 المفترضة في الرغبة في الخبز تبدو مف تمفيؽ الخياؿ. 
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نيا، ليس مف الخياؿ الجامح أف تتصور مدمف "يرغب في أف يرغب" ثا 
العقار الذي يدمنو. فيذه عمى الأقؿ إمكانية منطقية. وفي مواجية ىذا المثاؿ 
لف نكوف نحف غير المدمنيف في موقؼ يجعمنا نختمؼ مع وصؼ المدمف 

 لمرغبة. 

رغبة ومع ذلؾ، فإنو ربما يكوف حتى المدمنوف الذيف "يرغبوف في ال 
في" تعاطي الييرويف لا يفعموف بحرية. فيـ مدمنوف في نياية المطاؼ، وىذا 
يعني أنيـ لا يستطيعوف التوقؼ حتى إذا أرادوا ذلؾ. فإذا تغيرت رغبتيـ في 
الرغبة، حتى يرغبوف في عدـ الرغبة في الييرويف، فيـ لازالوا يرغبوف في 

 الرغبة. 

الإرادة ينطوي عمى ما ىو أكثر ىذا المثاؿ يوضح أف التمتع بحرية  
ف كانت رغبات المستوى ػ  مف مجرد قدرة المرء عمى إشباع رغباتو، حتى وا 

 الثاني.

 الحتمية الإيجابية والسمبية 

إف الحتمية يمكف أف تفيـ إما كحتمية سمبية أو كحتمية إيجابية، أو  
 كحتمية جامدة أو كحتمية غير جامدة. 

لإرادة تطرفا يتعيف عمييـ أف يوافقوا عمى حتى أكثر المؤيديف لحرية ا 
أف العديد مف اختياراتنا وأفعالنا تكوف حتمية بمعنى ضعيؼ أو سمبي. فعمى 
سبيؿ المثاؿ، نجد أف بعض الاختيارات الممكنة مف الناحية النظرية تكوف 
حتمية بشكؿ سمبي، أعني، تستبعد، بواسطة الحقيقة التي مؤداىا أننا لسنا 

نما موجودات إنسانية. فنظرا لأننا لسنا بأسماؾ فإف ذلؾ يفرض عمينا  أسماكا وا 
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قيودا معينة، وعمى ىذا طالما أننا ليس لنا خياشيـ فنحف لا نستطيع أف نختار 
العيش تحت الماء )بدوف أجيزة خاصة(. غير أف الحتمية السمبية لا يتـ 

لتي مؤداىا أنؾ الشعور بيا في العادة كقيد، أو كتقميؿ مف الحرية. فالحقيقة ا
لا تستطيع أف تقفز إلى القمر لا تعني أنو ليس لديؾ حرية اختيار. فأنت لا 
تستطيع أف تختار المستحيؿ، ومف ثـ فإف قضية الاختيار، الحر أو غير 

 الحر، لا تنيض في ىذه الأحواؿ. 

والموجودات الإنسانية تكوف أيضا خاضعة لمحتمية بصورة إيجابية،  

ف يكف أيضا بط ريقة عامة. فنحف نفعؿ بشكؿ إنساني عاـ )أو محدد( نظرا وا 

لأننا موجودات إنسانية. غير أف العديد مف إمكانات الفعؿ تقع في داخؿ ذلؾ 

 الإطار الإنساني. 

" يتحدث عف "إطراد أفعاؿ سائر البشر في سائر الأمـ في كؿ   و"ىيوـ

بادئيا وعممياتيا". العصور" ويقوؿ "إف الطبيعة الإنسانية تظؿ ىي نفسيا بكؿ م

ىذا يعني، بتعبير معاصر، أف المعمولات المتماثمة تنتج بواسطة عمؿ متماثمة، 

والموجودات الإنسانية تكوف خاضعة لمحتمية بطريقة عامة وذلؾ بواسطة نظاـ 

 بيولوجي مشترؾ. 

والتمتع بنظاـ بيولوجي إنساني مشترؾ منسجـ مع حرية الفعؿ بطرؽ  

ظة العادية تقترح أف النظاـ البيولوجي المشترؾ لا يمنع عدة مختمفة. فالملبح
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الناس مف أف يكوف لدييـ طرؽ مختمفة في تطوير )أو تجاىؿ( قدراتيـ 

وميوليـ الإنسانية. وىذا ىو السبب في وجود أنواع مختمفة مف الناس في 

العالـ، مثؿ "ستاليف" و"فمورنس نايتنجؿ"، و"إيفاف المرعب" و"قرانسس 

 الأسيسي". 

 في العالم. وجود الشرثالثا: 
إف وجود الشر يشكؿ مشكمة خاصة بالنسبة لمتراث اللبىوتي التوحيدي  

الذي يؤكد عمى أف "الله" يتمتع بحب ػ كمي وقدرة ػ كمية. وىناؾ ديانات أخرى 

تعبد آلية لا يتمتعوف بالقوة أو القدرة ولا يتمتعوف بالإحساف أو البر. كما أف 

أيضا عمى أف طبائع "الله" لا يمكف معرفتيا؛ ومف ثـ فإف ىناؾ ديانات تؤكد 

 المتشيعيف ليذه الديانات يقولوف إنيـ يعبدوف "آلية غير قابمة لأف تعرؼ".

ومذىب تعدد الآلية )الشرؾ(، عمى عكس المسيحية، والييودية،  

والإسلبـ، يمكنو أف يرجع وجود الشر إلى صراعات بيف آلية لا تتمتع بالعمـ 

 ولا تتمتع بالخير.الكمي 

" يضع مشكمة الشر عمى النحو التالي:    و"ديفيد ىيوـ

ذا كاف   "إذا كاف الشر في العالـ يقصده "الله"، فمف يكوف "الله" خيرا. وا 

الشر في العالـ ضد مقصد أو غرض "الله"، فمف يتمتع "الله" بعمـ كمي، غير 
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ضد غرضو.  أف الشر إما أف يكوف متطابقا مع قصديتو )أو غرضو( أو

 وليذا، إما أف يكوف "الله" ليس خيرا أو ليس متمتعا بعمـ كمي. 

وىناؾ نتيجة ثالثة ممكنة بناء عمى ذلؾ، وىي أف "الله" لا يتمتع  

ف يكف توجد  بالوجود. و"ىيوـ" لـ يتحدث أبدا عف ىذا البديؿ صراحة وا 

دـ وجود إرىاصات في كتاباتو تقترح أنو ربما رأى مشكمة الشر كدليؿ عمى ع

موجود يسمى "الله". ومع ذلؾ فإننا سوؼ نتجاىؿ لبعض الوقت ىذا البديؿ 

 الثالث.  

 واقعية الشر 
وأحد الحموؿ الممكنة لمشكمة الشر يتمثؿ في إنكار أف الشر شئ  

واقعي. غير أف محاولة تقديـ ىذه الإجابة ليست محاولة مقنعة كثيرا. وضعؼ 

 المقصود بالشر. ىذه الإجابة يتضح بمجرد ما نعرؼ 

مف المعتاد تقديـ تفرقة بيف الشر الذي يقترفو الجنس البشري وبيف  

الشر الذي لا يقع تحت تحكـ الجنس البشري. والأفعاؿ التي تقترفيا موجودات 

إنسانية، وىي عادة ما تكوف ضد موجودات إنسانية أخرى، وتتضمف الوحشية 

اسـ الشر الأخلبقي. والأشياء  مثلب مثؿ التعذيب، ربما يمكف أف يطمؽ عمييا
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مف قبيؿ العجز، والأمراض، والزلازؿ في الأماكف المأىولة بالسكاف يقاؿ إنيا 

 أمثمة لمشر الطبيعي.

والسؤاؿ ىو: ىؿ يمكف التأكيد عمى أف الوحشية، والتعذيب، والعجز،  

ة والأمراض لا تتمتع حقا بالوجود؟ مما لاشؾ فيو أف المعاناة المقترنة بالوحشي

 الإنسانية والكوارث الطبيعية تبدو معاناة واقعية أو حقيقية بشدة. 

وبعض اللبىوتييف يحتجوف بأف الشر قد يكوف فكرة ذاتية خالصة.  

فمعؿ مصطمحات مثؿ "القبح" و"الشر" لا تخرج عف كونيا صفات "لعدـ القبوؿ 

سوى "أنا  أو عدـ التفضيؿ"، فمعؿ العبارة التي تقوؿ "إف التعذيب شر" لا تعني

 شخصيا ضد تعذيب الناس". 

غير أف ىناؾ  اختلبفا بيف التفضيؿ وعدـ التفضيؿ مف ناحية، وبيف  

الخير والشر مف ناحية أخرى. فبعض الناس يفضموف المبف في القيوة. 

والبعض الآخر لا يفضموف المبف ويفضموف معيا بعضا مف مشروب الروـ. 

ير وعندما نتعامؿ مع الشر والقبح ندخؿ في حمبة مفاىيمية مختمفة تماما. وبتعب

عاـ نقوؿ إننا لا نفضؿ حقا ذلؾ الذي نعتبره شرا، ولكف ليس بالمعنى المبتذؿ 

الذي بمقتضاه تكوف لدينا كراىية لمفراولة. وفضلب عف ذلؾ فإف الناس لا 

يكرىوف دوما الأشياء التي يعتقدوف أنيا شر، فالبعض ينجذب إلى ما يعتبرونو 
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س ىو الدافع الأساسي لمتأكيد شرا. وفي سائر الأحواؿ نجد أف عدـ التفضيؿ لي

عمى أف شيئا ما أو آخر يكوف شرا في المقاـ الأوؿ. فيناؾ العديد مف 

الاعتبارات الأخرى التي تبرىف عمى أف شيئا ما أو آخر يكوف شرا في المقاـ 

الأوؿ. فيناؾ العديد مف الاعتبارات الأخرى الأساسية متضمنة ىنا. فالناس 

لمرض، أو العجز، أو القتؿ ػ بدوف مبرر لعدد يطبقوف مصطمح "الشر" عمى ا

مف الأسباب المختمفة. فيـ قد يقولوف، عمى سبيؿ المثاؿ، إف ىذه الأشياء 

تفسد نظاـ العالـ، وىي ليست أشياء يدخميا المنظـ الخير في العالـ المخموؽ. 

 إف المسألة ليست ىي أنيـ لا يفضموف احتساء الدـ بعد اقتراؼ الجريمة.  

 ر إيجابي أـ سمبي؟ىؿ الش

نما ىو عبارة   لقد اعتقد بعض الفلبسفة أف الشر ليس شيئا إيجابيا، وا 

عف حرماف مف الخير. و"أوغسطيف" و"ابف ميموف" يؤمناف بذلؾ. "فابف 

ميموف" يقوؿ: "إف الموت مرض بالنسبة للئنساف، غير أنو يتألؼ مف اللب ػ 

لجيؿ، فيي كميا أمراض وجود. ونفس الأمر يصدؽ عمى المرض، والفقر، وا

تيـ الإنساف، ومع ذلؾ فيي كميا تتألؼ مف عدـ ػ حضور صفات معينة. وىو 

يضيؼ قائلب: "والمرء لا يستطيع أف يقوؿ إف "الله" يخمؽ مرضا مف الأمراض. 

فيذا لا يمكف تصوره ... وذلؾ لأف "الله" لا يخمؽ إلا "الوجود"، وكؿ الوجود 
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ىي عبارة عف أوجو مف الحرماف لا يشير إلييا  يتمتع بالخير. فسائر الأمراض

 العالـ المخموؽ". 

 العميةرابعا: 

إف العمة عُرّفت بأنيا تمؾ التي تحدث شيء، أو بأنيا أصؿ أو دافع لفعؿ، أو 

بأنيا تمؾ التي تفسر سبب حدوث شيء أو مجيئو إلى الوجود. وبعض ىذه 

التعريفات تجسيمية بكيفية ما، وذلؾ لأف فكرة العمية ربما ليا جذور في الجيود 

 ء. الإنسانية لإحداث أشياء أو إحداث تغيرات في الأشيا

قرر "برتراند رسؿ" أف كممة "عمة" نادرا ما تبرز في  ٕٜٔٔفي عاـ 

مناقشات الفيزيائييف. ومع ذلؾ فإف مفيوـ العمية ليس زائدا عف الحاجة، حتى 

في الفيزياء، وحتى إذا لـ تستخدـ الكممة في ذلؾ العمـ. وذلؾ لأف الفيزيائييف 

 ـ يسألوف عف العمؿ. يتساءلوف أحيانا: لماذا حدث كذا وكذا؟ وحينئذ في

وفضلب عف ذلؾ، نجد أف فكرة العمية ليست زائدة عف الحاجة بالنسبة 

لمعموـ الأخرى. إنيا تحدث باستمرار في العموـ التطبيقية. فالفيزيائيوف، 

والصيادلة، وعمماء الباثولوجيا، والعمماء المتخصصوف في البراكيف، وعمماء 

 عف عمؿ لمظواىر التي يدرسونيا.  المحيطات، كؿ ىؤلاء يبحثوف بكؿ تأكيد

 العمل الأربعة عند أرسطو
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ولقد أكد "أرسطو" عمى أف ىناؾ أربعة أنواع مف العمؿ، دلؿ عمييا مف خلبؿ 

 مثاؿ النحات وتمثاؿ الرخاـ.

 والعمؿ الأربعة تجري عمى النحو التالي: 

العمؿ الفاعمة تحدث تغييرات . وفي ىذا المثاؿ تكوف العمة الفاعمة  -ٔ

 النحات.  ىي

العمؿ المادية ىي المواد التي يحدث التغير فييا ومف خلبليا. وفي  -ٕ

 ىذا المثاؿ تكوف العمة المادية ىي الرخاـ. 

العمؿ الصورية ىي الصور أو الأشكاؿ أو الخصائص المميزة التي  -ٖ

تعزى إلى النتيجة النيائية. وفي ىذا المثاؿ تكوف العمة الصورية ىي 

 لمكتمؿ. شكؿ أو صورة المثاؿ ا

العمؿ الغائية وىي الغايات أو الأىداؼ ػ وفي المثاؿ المذكور تكوف  -ٗ

 العمة الغائية ىي غاية أو غرض النحات مف إنتاج عمؿ فني. 

ومفيوـ "أرسطو" في العمة الفاعمة يتطابؽ بشدة مع الفيـ المعاصر 

لماىية العمة. واثناف مف المعاني الثلبثة الأخرى، لكممة العمة أصبحا ميجوريف 

الآف. فنحف لا نقوؿ في الوقت الحاضر إف الرخاـ، أو شكؿ )صورة( التمثاؿ، 

ائية، ىو أكثر إلغازا. عبارة عف عمتيف. والمعنى الرابع، أعني، فكرة العمة الغ
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ففي مجاؿ العموـ الطبيعية )الفيزياء، والكيمياء، والفمؾ(، والعموـ التطبيقية التي 

تقوـ عمى ىذه العموـ )مثؿ اليندسة( لا  يتحدث أحد عف العمؿ كما لو كانت 

تشتمؿ عمى غايات. فالمادة غير الحية لا تحتوي عمى غايات. غير أف عمؿ 

أنيا تجد لنفسيا مكانا في عموـ الحياة )البيولوجيا، وعمـ  "أرسطو" الغائية يبدو

الحيواف، وعمـ الوراثة(. ففي تفسيرىـ لسموؾ المنظمات الحية، يتحدث العمماء 

أحيانا عف غايات. فغاية القمب ضخ الدـ. وغرض الألـ التحذير مف الخطر. 

 ووظيفة مضادات الأجساـ مقاومة المرض. 

رة الغاية في الفصؿ الثامف، مف خلبؿ ونحف تعاممنا مع تطبيؽ فك

 مثاؿ السلبلة "الأنانية"، التي تكافح دوما لمحفاظ عمى نفسيا. 

وليذا، يمكف القوؿ إف مفيوـ الغاية لـ يختؼ كمية مف مجاؿ العموـ. 

غير أنو طالما أف تجمياتو في التفسير العممي ىي مع ذلؾ تجميات ممغزة 

 دا عمى تفسير فكرة العمة الفاعمة. بكيفية ما، سوؼ نركز مف الآف فصاع

 الحريةخامسا: 
إف الحرية ىي إحدى المثؿ الأساسية لممجتمعات الديمقراطية  

 المعاصرة. غير أف السؤاؿ ىو: ما ىي الحرية؟ 
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، وفي رسالة إلى الكونجرس ٜٔٗٔفي السادس مف يناير عاـ  

الأمريكي، أشار الرئيس "روزفمت" إلى ما أطمؽ عميو اسـ "الحريات الأربعة"، 

 ىكذا يقوؿ: 

"نحف نتطمع إلى عالـ يقوـ عمى أربع حريات إنسانية جوىرية. الأولى  

ىي حرية كؿ ىي حرية الكلبـ والتعبير ػ في كؿ مكاف في العالـ. والثانية 

شخص في أف يعبد "الله" عمى طريقتو ػ في كؿ مكاف في العالـ. والثالثة ىي 

التحرر مف الفقر ... في كؿ مكاف في العالـ. والرابعة ىي التحرر مف الخوؼ 

 ... في كؿ مكاف في العالـ".

 الحرية "الإيجابية" والحرية "السمبية"

الإيجابية، أو "حرية الفعؿ لقد حاوؿ بعض الفلبسفة التفرقة بيف الحرية  

..."، وبيف الحرية السمبية، "التحرر مف ..." ورسالة "روزفمت" تذكر نوعيف مف 

الحرية الإيجابية، حرية الكلبـ وحرية العبادة، ونوعيف مف الحرية السمبية، 

 التحرر مف الخوؼ والتحرر مف الفقر. 

التحرر مف ..." ومع ذلؾ يبدو لنا أف الفارؽ بيف "حرية الفعؿ ..." و" 

لا يتمتع بأىمية كبيرة مف الناحية الفمسفية. وذلؾ إلى حد ما لأف "حرية الفعؿ 

..." و"التحرر مف ..." ىما في الغالب وجياف لعممة واحدة. وعمى ىذا نجد 
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في الإطار الاجتماعي أو السياسي أف "التحرر مف الرقابة" يعني نفس الشيء 

اره"، و"التحرر مف الاضطياد الديني" يعني "كحرية قوؿ المرء وكتابة ما يخت

 نفس ما تعنيو "حرية المرء في أف يعبد كما يختار، أو ألا يعبد عمى الإطلبؽ". 

باختصار، إف الفارؽ الرئيس بيف "حرية الفعؿ ..." وبيف "التحرر مف  

..." يكوف في العادة عبارة عف فارؽ لفظي. وليذا السبب سوؼ نتجاىؿ ىذه 

 فترضة بيف الحرية "الإيجابية" وبيف الحرية "السمبية". التفرقة الم

 الحرية السياسية

ليست كؿ حرية تكوف حرية سياسية. خذ كمثاؿ "التحرر مف الخوؼ"  

الذي أشار إليو "روزفمت". مما لاشؾ فيو أف "روزفمت" نفسو كاف يتحدث عف 

دييـ مخاوؼ الخوؼ الذي أحدثتو النظـ الاستبدادية السياسية، غير أف الناس ل

أخرى أيضا. فيـ يتوقوف إلى التحرر مف الخوؼ مف المرض، والخوؼ مف 

الوحدة، والخوؼ مف الإصابة بمرض تغير لوف البشرة، والخوؼ مف 

الاضطرابات والانييارات السيكولوجية. وبسب ذلؾ غرؽ الفلبسفة في توجيو 

عما إذا كاف  لعمـ النفس أسئمة غير مناسبة. فيـ تساءلوا، عمى سبيؿ المثاؿ،

المرء يتمتع بالحرية في فعؿ س إذا كاف لدى المرء ما يعرؼ باسـ الكؼ 
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النفسي عف فعؿ س. وىذه قد تكوف مشكمة مشوقة، غير أف ارتباطيا بالحرية 

 السياسية ىو ارتباط بعيد بكيفية ما. 

ومناقشتنا سوؼ تدور حوؿ تمؾ الأنواع مف الحرية التي يغمب عمييا  

 ي، والتي ليا صمة بالعلبقة بيف الفرد وبيف الدولة. الطابع السياس

والحرية السياسية ىي موضوع ضخـ، وليذا سوؼ نقتصر عمى أسئمة  

 ثلبثة رئيسة. 

 السؤاؿ الأوؿ ىو: كـ عدد أنواع الحرية السياسية؟  

السؤاؿ الثاني ىو: ىؿ ىناؾ ارتباط أو صمة بيف أنواع الحرية  

السياسية المختمفة؟ بتعبير آخر، إذا كاف مجتمع مف المجتمعات يتمتع بنوع 

 مف الحرية، ىؿ ذلؾ يضمف أنو يتمتع بالأنواع الأخرى، أـ لا؟ 

 السؤاؿ الثالث ىو: ما ىو أىـ نوع مف ىذه الأنواع؟  

لحرية السياسية: الحرية القومية )كمقابمة ىناؾ أربعة أنواع مف ا 

للبستعمار(، والحرية السياسية لمحكومة النيابية )كمقابمة لحكـ الفرد المطمؽ(، 

والحرية الاقتصادية، والحرية الفردية. والأنواع الثلبثة الأولى تشير بحكـ 

 طبيعتيا إلى جماعة، إنيا تخص جماعة مف الجماعات. 
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 الحرية القومية

 باؿ تطؿ عمى الماراثوف"إف الج

 والماراثوف يطؿ عمى البحر

 واستغرقت ىناؾ لساعة في التفكير

 وحممت بأف اليوناف ربما لا زالت حرة"

لقد حمـ "بيروف" بأف اليوناف ربما تكوف قد تحررت مف نير الاستعمار  
التركي القديـ الذي راف عمييا لقروف عديدة. وبالنسبة لمعديد مف الناس، وعمى 
مدار أحقاب تاريخية كثيرة، لـ تكف الحرية تعني الحقوؽ المدنية، أو 

نما كانت تعني بالأح رى الحرية القومية ػ الديمقراطية، أو حتى حكومة نيابية، وا 
 تمؾ ىي الحرية، إنيا التحرر مف استبداد حكاـ مستبديف أجانب. 

والسؤاؿ ىو: لماذا تكره الأمـ الحكـ الأجنبي؟ إف السبب يرجع إلى حد  
ما إلى أف الاستبداد الاستعماري غالبا ما يكوف حتى أسوأ مف الاستبداد الذي 

الرغـ مف أف الكثير مف الحكومات نما محميا. وعمى ىذا يمكف القوؿ إنو عمى 
ومعظـ المستبديف يمارسوف عمى المواطنيف بعض الاستغلبؿ الاقتصادي، إلا 
أنو يبدو أف الحكومة الاستعمارية تكوف بكؿ تأكيد أكثر استغلبلا مف أنواع 
الحكـ الأخرى، طالما أف الاستغلبؿ الاقتصادي عادة ما يكوف في المقاـ 

 مار بمد مف البمداف.الأوؿ ىو السبب في استع

إف الاستعمار يخمؽ مجتمعات طبقية يشكؿ فييا السكاف الأصمييف  
طبقات أدنى وربما يحرموف مف استخداـ وسائؿ الترفيو الطبيعية مثؿ الشواطئ 

 والأنيار بؿ ومف الأرض نفسيا. 
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والحكـ الاستعماري يكوف بصفة عامة أسوأ مف حكـ الاستبداد المحمي  
المغة، والديف، والثقافة. فالاستعمار يتضمف في الغالب بعض وذلؾ مف منظور 

 التدمير لمثقافات والديانات المحمية، بؿ وحتى قد يدمر المغات. 

ومع ذلؾ فإف ىذا التعميـ السابؽ لو استثناءات. فأسوأ جرائـ الاستبداد  
الاستعماري ىي الإبادة الجماعية والتعذيب، غير أف ىناؾ، في عصور 

في مناطؽ مختمفة مف الكرة الأرضية، مضطيديف محمييف كانوا لا مختمفة، و 
يقموف في السوء عف أي مستبد أجنبي. فعمى سبيؿ المثاؿ، فعؿ "جاليجولا" 
و"بوؿ بوت" أشياء في شعوبيـ أسوأ مف تمؾ التي فعميا الحكاـ الاستعماريوف 

لمواطنيف في الشعوب التي استعمروىا. وسموؾ "جورج الثالث" المستيجف تجاه ا
 في أمريكا يعد سموكا تافيا مقارنة بأفعاؿ رجاؿ مثؿ "بوؿ بوت". 

 الحرية السياسية في شكل حكم نيابي

إف طمب الحرية كاف يعد في الغالب مسألة حرب كلبمية، وكاف يعد  

أحيانا مسألة حرب بالسيوؼ، ضد القوى المطمقة لممموؾ والديكتاتورييف. وقوى 

صبحت محدودة عندما اكتسب المحكوميف صورة ما مف المموؾ والديكتاتوريف أ

صور التمثيؿ النيابي الأمر الذي يعني، أف زيادة التمثيؿ النيابي لمشعب تؤدي 

إلى تقميص قوة الممؾ. ىذا ىو أحد الأسباب في أف التمثيؿ السياسي مرتبط أو 

 مقترف بالحرية. 
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باىظة.  إف كؿ حكومة تفرض عمى المحكوميف قيودا، باىظة أو غير 

والآف، يمكف القوؿ بصفة عامة إف الحرية مفضمة عمى القيود. والسؤاؿ ىو: 

ما ىي الحكومة التي تمنح أكبر قدر مف الحرية؟ يبدو أف أولئؾ الذيف 

يحكموف أنفسيـ سوؼ يسمحوف لأنفسيـ بالكثير مف الحرية، أو بالقدر مف 

 ـ المدني.الحرية الذي يكوف متناغما مع أشياء حسنة أخرى، كالسلب

غير أف السؤاؿ ىو: ما ىو الحكـ ػ الذاتي عمى وجو الدقة؟ ىؿ  

الحكومة البرلمانية تكفي؟ إف الإجابة ىي بالنفي: فيي تتوقؼ عمى مف يدخؿ 

البرلماف. وىؿ الحكومة النيابية تكفي؟ إف الإجابة ىي بالنفي، فتمؾ تتوقؼ، 

لبعض منيـ فقط. كما أساسا، عمى ما إذا كاف سائر الناس سوؼ يمثموف أـ ا

تتوقؼ أيضا عمى أمور مثؿ ما إذا كانت الأحزاب السياسية ىي أحزاب 

مسموح ليا بالوجود، وما إذا كاف نظاـ الاقتراع منصفا إلى حد ما، أـ أنو غير 

منصؼ لمغاية، وما إذا كاف مف السيؿ أو مف الصعب تقسيـ أو تفتيت الدوائر 

لانتخابي. كما تتوقؼ أيضا عمى ما إذا كاف الانتخابية أو التلبعب في النظاـ ا

النظاـ نفسو ىو نظاـ فريد، أـ ىو مجرد واجية لاىتمامات أخرى مثؿ القوات 

 المسمحة أو المستثمريف الشيوعييف أو الرأسمالييف الأجانب. 
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وماذا عف الديمقراطية؟ في المجتمع الكبير مف المحتمؿ أف تكوف  

رع فييا كؿ فرد عمى كؿ مسألة سياسية، أمراً الديمقراطية المباشرة، التي يقت

مستحيلب، ويبدو بالتالي أف مثاؿ الحرية كحكـ ػ ذاتي ىو مثاؿ لا يستطيع أف 

يأخذ شكؿ الديمقراطية المباشرة في دولة قومية واسعة أو كبيرة معاصرة. فكمما 

كوف لكؿ اقتربنا مف ىذا المثاؿ تقوـ الحكومة النيابية بانتخاباتيا الدورية التي ي

فرد فييا صوت واحد ولا يكوف لأي فرد أكثر مف صوت، وتتمتع فييا الأحزاب 

السياسية والمستقموف السياسيوف بالشرعية، ويكوف نظاـ الاقتراع فييا غير 

 معرض لمتلبعب. 

يقاؿ إف الدولة ػ المدنية الأثينية كانت تجسد "الديمقراطية" الأصمية  

اشر بواسطة المواطنيف. ومع ذلؾ، فإف وكانت تأخذ حقا شكؿ الحكـ المب

المعروؼ ىو أف الناس الوحيديف الذيف كانوا يعدوف كمواطنيف ىـ الذكور 

الأحرار الراشديف، ومف المعروؼ أيضا أف الاقتصاد كاف في أثينا يقوـ عمى 

نما كاف لدييا بالأحرى نوع  العبودية. فأثينا لـ يكف لدييا ديمقراطية حقيقية، وا 

الممثمة بغير طريؽ الانتخاب كاف الذكور الراشدوف الأحرار فييا  مف الحكومة

ىـ الذيف يمثموف الشعب. ولقد سف الذكور الراشدوف الأحرار القوانيف ليس فقط 

 لأنفسيـ بؿ أيضا لكؿ واحد آخر في المدينة. 
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 الحرية الاقتصادية

إف الحرية الاقتصادية فيمت في العادة عمى أنيا حرية امتلبؾ ممكية  

خاصة، أف تشترى وأف تبيع سمعا، وأف تبيع عممؾ. غير أنو بدوف حكومة لا 

يمكف أف يوجد شئ مثؿ الممكية الخاصة، ولا عقود بيع، ولا عقود توظيؼ. 

ف كمييما وكؿ مف الحرية الاقتصادية ونقيضيا سياسيتاف في جوىرىما طالما أ

 تفترض وجود الحكومة. 

والفيمسوفاف الأمريكياف "إياف راند" و "روبرت نوزيؾ"، المذاف سوؼ  

نناقش نظريتييما مرة أخرى في الفصؿ التالي، يعتبراف الحرية الاقتصادية، 

التي يطابقاف بينيا وبيف الرأسمالية، الأساس المطمؽ. فيما يعتقداف أف الحرية 

نواع الحرية، سواء في ذاتيا أو باعتبارىا الأساس الاقتصادية ىي أىـ أ

المفترض لسائر أنواع الحريات الأخرى. فيما يؤكداف بشدة عمى أف الشيوعية 

تفتقد إلى حرية الكلبـ وحرية الديف، وغيرىا، وذلؾ لأنيا تقيد الحرية 

 الاقتصادية. 

 ىؿ يمكف لأية حرية جمعية أف تضمف الحريات الأخرى؟

مى ىذا السؤاؿ تبدو بالنفي لسوء الحظ. فالحرب مف أجؿ إف الإجابة ع 

 الحرية لف تنتيي عندما يتحقؽ نوع واحد مف أنواع الحرية. 
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خذ الحرية القومية كمثاؿ. إف التاريخ يوضح كيؼ أف النضاؿ المظفر  

مف أجؿ الحرية القومية يمكف أف يترتب عميو أي نوع مف أنواع الحكـ. وسوؼ 

لو أف الأمة الجديدة انتيت إلى حكـ ديمقراطي  يكوف مف حسف الطالع

انتخابي؛ حيث يحتمؿ أيضا أف تنتيي إلى ديكتاتورية عسكرية أو إلى أي 

تنظيـ آخر أحادي الحزب. ومما لاشؾ فيو أف التحرر القومي ىو شرط 

ضروري لمحرية السياسية في الحكـ ػ الذاتي، غير أف الشيء الأكيد ىو أنو 

 ليس شرطا كافيا. 

والآف فكر في الحرية في شكؿ حكـ نيابي. إف بعض أشير المدافعيف  

عف ىذا النوع مف الحرية ػ مثؿ الآباء الذيف أسسوا الولايات المتحدة ػ منعوا 

عمدا بعض المزايا عف أعضاء جنسيـ وعرقيـ. ومف ثـ فإف مزايا المواطنة 

ف متاحة دوما الكاممة، حتى في ىذه المجتمعات المسماة بالديمقراطية، لـ تك

لسائر الناس الذيف ولدوا داخؿ حدود الدولة. وليس ىناؾ أي سبب موضوعي 

غير ػ أناني في ىذا النوع مف تقييد الحرية. وحقائؽ ىذا المثاؿ صارخة. 

فأشير الديمقراطيات عمى الأرض لـ تتمكف مف محو العبودية إلا بعد تأسيسيا 

إلا بعد مائة عاـ. فالاغتيالات  بتسعيف عاما، ولـ تمنح حؽ الاقتراع لمنساء

الكثيرة لممقترعيف السود في الولايات الجنوبية مف الولايات المتحدة، ومعاممة 



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
139 

مداد النساء المقترعات بالقوة في بريطانيا، كؿ ذلؾ  الناس بقسوة، والسجف، وا 

يشيد بقوة الشعور، الذي وجد في الديمقراطيات الكبرى، بأف الحكـ ػ الذاتي 

 رد. ليس لكؿ ف

حتى حكـ الأغمبية الفريدة لا يستطيع أف يضمف حريات فردية مثؿ  

حرية الكلبـ. فحكـ الأغمبية يجتمع أيضا مع عدـ التسامح بشأف آراء الأقمية، 

وكانت ىناؾ أوقات كاف مف الخطر الحديث صراحة ضد أفكار الأغمبية في 

الحماية ضد عدـ  الديمقراطية. والتسامح الطويؿ بشأف الأقميات ىو الذي يشكؿ

 تسامح الأغمبية. 

والسؤاؿ ىو: ىؿ الحكومة النيابية تضمف حرية اقتصادية كاممة مف  

النوع الذي تعتقد "إياف راند" و"روبرت نوزيؾ" أنو مرغوب؟ إف الإجابة ىي 

بالنفي ػ فبعض الدوؿ التي ليا حكومة نيابية وديمقراطية برلمانية كاممة 

سبيؿ المثاؿ( يديروف اقتصادىـ بناء عمى مزيج مف )كالدوؿ الاسكندنافية عمى 

 الرأسمالية والشيوعية. 

وماذا عف الحرية الاقتصادية؟ ىؿ الحرية الاقتصادية، ىؿ الرأسمالية،  

تضمف الحرية السياسية؟ إف الدوؿ التي تتمتع بقدر معتبر مف الحرية 

كبير  الاقتصادية تتمتع في الغالب بحريات أخرى أيضا. وىذا موضع فخر
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بالنسبة ليا بالطبع. ومع ذلؾ فإف الحرية الاقتصادية )حرية الاقتصاد( لا 

تضمف إيجابيا الحرية السياسية )الحكومة النيابية(، كما أنيا لا تضمف حرية 

الكلبـ أو حرية العبادة. لقد افترضت "راند" و"نوزيؾ" أف الحرية الاقتصادية 

ير انيما يعمماف بناء عمى مثاؿ تحدث وتؤكد الأنواع الأخرى مف الحرية، غ

واحد، أعني، مثاؿ الولايات المتحدة ، ولا يحاولاف النظر إلى بقية العالـ. إنيما 

لا يفيماف أنو ليس كؿ الدوؿ الرأسمالية ديمقراطية. فاقتصاد كوريا الجنوبية 

يقوـ عمى الرأسمالية ونفس الأمر يصدؽ عمى معظـ دوؿ أمريكا الجنوبية. 

ممكنة في ظؿ الإسلبـ ىذا عمى الرغـ مف أف معظـ الدوؿ  والرأسمالية

المسممة المستقمة لا تسمح بحرية العبادة الكاممة كما أف قمة منيا يمكف أف 

 يقاؿ عنيا إنيا تتمتع بنظـ متطورة تماما في الحكـ النيابي. 

وبناء عمى ذلؾ يبدو أف الأنواع المختمفة مف الحرية الجمعية لا يمكف  

لواحد منيا الآخر، ولا يمكنيا أف تضمف حرية الفرد. والتحرر أف يضمف ا

القومي لا يستطيع أف يضمف الحرية السياسية. فالحرية السياسية ليا في 

الغالب شروط مقيدة ػ لذاتيا وتنزع عمى أية حاؿ إلى رعاية عدـ تسامح 

قيود الأغمبية. والحرية الاقتصادية متناغمة مع الديكتاتورية السياسية ومع ال

 الخطيرة عمى حرية الكلبـ وحرية العبادة. 
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إف الحرية القومية، وحرية التمثيؿ النيابي، والحرية الاقتصادية ىي  

كميا حريات جمعية. فيي توجد لأجؿ الدوؿ والمجتمعات والجماعات، وتفترض 

وجودىا. والآف حاف الوقت لمنظر في مثاؿ أو نموذج آخر مختمؼ، إنو مثاؿ 

ية. وىو جاء مف الناحية التاريخية بعد الحريات التي ناقشناىا الحرية الفرد

 سابقا وىو مرتبط بشدة بمفيوـ الحؽ. 

 

 

 الحرية الفردية والحقوق الطبيعية

في البحث الثاني مف كتابو "بحثاف في الحكومة المدنية"، لخص "لوؾ"  

ىي نظريتو في "الحقوؽ الطبيعية". وىو يزعـ أف ىناؾ ثلبثة حقوؽ طبيعية 

حؽ الحياة، وحؽ الحرية، وحؽ الممكية. والذيف وضعوا الدستور الأمريكي 

استبدلوا الحؽ الثالث الأصمي الذي قاؿ بو "لوؾ"، أعني حؽ الممكية، بالسعي 

 إلى تحقيؽ السعادة. 

والبحثاف المذاف قدميما "لوؾ"، بالإضافة إلى الدستور نفسو، كؿ ذلؾ  

أكد العديد منيـ عمى أف مفيوـ الحؽ ىو  أثر في الفلبسفة الأمريكييف، حيث

 الأساس الجوىري للؤخلبؽ. 
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وعمى الرغـ مف أف مذىب الحقوؽ الطبيعية للئنساف كانت لو تأثيرات  

ىامة عمى التفكير الأخلبقي والسياسي عمى المدى القصير والطويؿ، إلا أنو 

 يجب أف نقر أنو ينطوي عمى شئ مف الضعؼ. 

ينطوي عمييا ىذا المذىب ىي أنو غامض  وأحد أوجو القصور التي 

بشدة. فعمى أي نحو يمكف لحؽ أف يكوف طبيعيا؟ إف ذلؾ لا يكوف بكؿ تأكيد 

بنفس الطريقة التي تكوف بيا الغرائز طبيعية )مثلب(. فمعنى "الطبيعي" يترؾ 

 في العادة بدوف تفسير تقريبا. 

حؽ طبيعي ويمكف الاعتراض أيضا بالقوؿ إف الزعـ بأف الناس ليـ  

في الحرية لا يخبرنا بما يتألؼ منو الحؽ، كما لا يخبرنا بكيفية حماية أو حفظ 

ىذا الحؽ. فعمى سبيؿ المثاؿ، ىؿ المذىب يستمزـ أف المجرميف المحكوـ 

ذا كانت الإجابة بالإيجاب، فيؿ  عمييـ بالسجف ليـ حؽ طبيعي في الحرية؟ وا 

ى لحفظ حقيـ الطبيعي في منح كؿ المجرميف عفوا حرا يكوف طريقة مثم

 الحرية؟ 

ثالثا، إف تاريخ القرنيف الثامف عشر والتاسع عشر يوضح أف نغمة  

لى جوار القيود  الحقوؽ الطبيعية يمكف بسيولة أف  توجد إلى جوار العبودية، وا 
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الصارمة التي تفرض عمى الحقوؽ السياسية والاجتماعية مثؿ حؽ الاقتراع 

 وحؽ الدراسة. 

ـ مما حققو مذىب الحقوؽ الطبيعية مف فائدة نسبية عمى وعمى الرغ 

المدى الطويؿ، إلا أنو ليس دقيقا بما يكفي لمتعويؿ عميو أو الوثوؽ فيو في حد 

 ذاتو. فنحف بحاجة أيضا إلى النظر في أفكار أخرى عف الحرية.  

 الحرية الفردية والحقوق المدنية

إف الفردانية ىي تحرر الفرد مف تدخؿ الغير، وبصفة خاصة التحرر  

مف التدخؿ غير المستحؽ مف جانب الحكومة. والحرية الفردية كمثاؿ أو 

نموذج تفترض أف ىناؾ مجالات في حياة الفرد لا يجب عمى الحكومة التدخؿ 

فييا أبدا. وماىية ىذه المجالات يمكف استنباطيا مف الحريات نفسيا. 

الحريات الفردية الجوىرية ىي: حرية الكلبـ والتعبير؛ وحرية المعرفة؛ وحرية و 

العبادة؛ وحرية الزواج، أو عدـ الزواج، حسب رغبة المرء. ىذا يعني أف 

 مجالات "الحرية" تمثؿ حياة الفرد الخاصة، وحياة الفكر والعقؿ. 

والمدافعوف عف ىذه الحرية يؤكدوف أف ىذه الحريات بحاجة إلى  

القانوف لحمايتيا أو الحفاظ عمييا، وأف ىذه الحريات لابد أف تنسحب عمى 

 الأقميات. 
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والعديد مف المفكريف الغربييف وغيرىـ مف المفكريف دافعوا عف مثاؿ  

سبيؿ المثاؿ، يؤكد الحرية الفردية، بطرؽ مختمفة. فػ "بنياميف كونستانت"، عمى 

عمى أف الحرية الدينية، وحرية الممكية، وحرية الرأي، ىي جوىرية بالنسبة 

لممجتمع السميـ. وبعض المفكريف الآخريف أكدوا عمى حرية الكلبـ وحرية 

الصحافة؛ والبعض الآخر أكدوا عمى أىمية التعميـ، الذي بدونو لف يكوف مف 

 السيؿ ممارسة حرية الفكر والرأي. 

وأسماء المؤلفيف الذيف ييتموف بالحرية الفردية لا حصر ليا، غير أف  

الأسماء التالية تستحؽ أف نذكرىا بالاسـ لما تتمتع بو مف أىمية خاصة: 

"جوف ميمتوف"، و"توـ بيف"، و"ماري ولستونكرافت"، و"توماس جيفرسوف"، 

 و"جي. إس. ميؿ"، و"إؼ. دي. روزفمت". 

قوـ عمى فكرة أف الصدؽ والمعرفة ىما ( يٗٗٙٔودفاع "ميمتوف" ) 

القيمة الأسمى. وىو يرى أف الحرية الدينية ىي شرط أساسي لممعرفة الدينية، 

وحقا لا يمكف أف توجد أية معرفة عمى الإطلبؽ ما لـ توجد حرية التعبير: 

"فحينما توجد رغبة كبيرة في التعمـ يوجد بالضرورة الكثير مف النقاش، والكثير 

بات، والكثير مف الآراء؛ وذلؾ لأف الرأي عند الناس الأخيار ليس مف الكتا

سوى معرفة قيد الإعداد". وىو يقوؿ أيضا إف الصدؽ يقير دوما الكذب في 
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الصراع العادؿ بينيما. ىكذا يقوؿ: "عمى الرغـ مف أف كؿ رياح المذىب قد 

ى جعمت طميقة حتى تمتد إلى سائر أرجاء الأرض، إلا أف الصدؽ جاء إل

الميداف، ونحف نيينو، بالفسؽ والتحريـ، لكي نشكؾ في قوتو. وجعمناه يتصارع 

، في مواجية حرة وعمنية؟"  مع الكذب، ومَفْ ذا الذي عرؼ أف الصدؽ ينيزـ

ويقوؿ "ميمتوف" أيضا إف حرية الفكر تكوف بالنسبة لمفرد أكثر قيمة مف  

ر، حرية النقاش بناء أية حرية أخرى. "إف منحى حرية المعرفة، حرية التعبي

 عمى ضميري، يفوؽ كؿ الحريات الأخرى."

، قاؿ "جي. إس. ميؿ" ٜ٘ٛٔوبعد ذلؾ بمائتيف مف السنيف، وفي عاـ  

نفس الشيء تقريبا في مقالو المعروؼ "عف الحرية". في ىذا المقاؿ قرر "ميؿ" 

أف الصدؽ لا يمكف اكتشافو إذا وضع الناس، الذيف ىـ عرضة لمخطأ، أية 

د عمى ما ىو مسموح النقاش فيو؛ فالمناقشة المفتوحة للؤفكار ىي وحدىا قيو 

لى معرفة جديدة.   التي يمكف أف تقود إلى الصدؽ وا 

ودافع "ميؿ" أيضا عف حرية الفكر والتعبير لأنيا ليا قيمة بالنسبة  

لمفرد؛ وىو يحتج بأف تقييد حرية الأفكار معناه تقييد ما ىو جوىري، وما ىو 

ؿ شئ، بالنسبة لمجنس البشري. فبدوف حرية الفكر يصاب الناس يمثؿ أفض

بالتشنج والفساد. فالحضارة لا تستطيع أف تتقدـ بدوف حرية الفرد، والمجتمعات 
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التي لا تنادي بحرية الفرد تتصؼ بأنيا مجتمعات عادية أو غير مبدعة 

 ومدمرة لمقدرات الإنسانية. 

 مقارنة بين الحريات

ر أية حرية مف الحريات تكوف أىميا جميعا؟ إف ىؿ نستطيع أف نقر  
الإجابة عمى ىذا السؤاؿ ربما تكوف بالنفي. فطبيعة أو شخصية مجتمع مف 
المجتمعات تتحدد بواسطة حرياتو، كما تتحدد أيضا بواسطة عدد لا يحصى 
مف العناصر أو العوامؿ الأخرى، الأمر الذي يعني أف الملبحظة الإمبريقية 

اسة تاريخو، سوؼ تقدـ إجابة مف نوع معيف، كما أف الملبحظة لمكاف ما، ودر 
 الإمبريقية لمكاف آخر، ودراسة تاريخو، سوؼ تقدـ نوعا آخر مف الإجابة. 

ومع ذلؾ فإنو يجب عمينا أف نوضح أنو بدوف حرية الفكر والتعبير لف  
 نستطيع أف نطرح السؤاؿ، كما أننا لف نستطيع الإجابة عميو. 
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 المصادر والمراجع: أىـ

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

دوىبو طمعت .ترجمة/، الفمسفة إلى مدخؿ :إيفانز سي كاتريف تكماف، جيني-ٔ
   اليدى،القاىرة. دار أبوالعلب: الطبعو الأولى،

 القاىرة،  قباء دار ، الفمسفة إلى جديد مدخؿالنشار:  مصطفى. د-ٕ
 .ـٜٜٛٔ،

 قباء، دار ومشكلبتيا، تاريخيا اليونانية الفمسفة: حممى مطر أميره/د -ٖ
 .ٜٜٛٔ القاىرة،

 العربية المؤسسة ،ٔط ،ٕ جػ الفمسفة، موسوعة:  بدوى الرحمف عبد/ د-٘
 .ٜٗٛٔ، بيروت ، والنشر لمدراسات

،  البنانى الكتاب دار،  الأوؿ المجمد، الفمسفى المعجـ:  جميؿ صميبا/ د-ٙ
 .ـٜٔٚٔ،بيروت،  الأولى الطبعة

 إبراىيـ/د تصدير، العربية الغة مجمع عف الصادر:  الفمسفى المعجـ-ٚ
 .ـٖٜٛٔ، القاىرة،  الأميرية المطابع لشئوف العامة الييئة،  مدكور

،  والتوزيع لمنشر الثقافة دار،  الغربية الفمسفة قصة : يحي ىويدى.د -ٛ
 .ـٜٜٔٔ،  القاىرة

 مكتبة،  سقراط إلى طاليس مف يونانيوف فلبسفة: ياسيف جعفر آؿ.د -ٜ
 . ـٖٜٛٔ،  لبناف،  الثانية الطبعة،  والتوزيع لمنشر العربى الفكر
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-Lacey, A.R:  A Dictionary of Philosophy, Third Edition, 
Routledge, New York ،1996. 

   - Donald. Borchert: Encyclopedia of philosophy, 
Volume 3, Thomson Gale  ،U.S.A, 2006. 
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 أعلام ورواد الفكر الفمسفيسادسا: 
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 سقراط وأفلاطون

قبؿ  ٜٜٖالميلبد وأعدـ عاـ قبؿ  ٜٙٗولد "سقراط" في أثينا عاـ  

الميلبد. وىو لـ يكتب أي كتب، ومف ثـ فإف كؿ شئ نعرفو عف حياتو، 

 وتعاليمو وشخصيتو جاء إلينا مف كتابات تمميذه "أفلبطوف".

عملب فمسفيا أو نحو  ٖ٘قبؿ الميلبد( كتب  ٖٚٗػٕٚٗو "أفلبطوف" ) 

ظـ ىذه ذلؾ، مختمفة في الضخامة، وكميا في شكؿ محاورات. وفي مع

المحاورات يجعؿ "سقراط" البطؿ الرئيس. وىو يقدـ "سقراط" كرجؿ قبيح 

ف يكف يبعث عمى الإعجاب والحب، لكونو شجاعا، ومتواضعا،  الشكؿ، وا 

 وحكيما، وذكيا، ومتفائلا، ويتصف بالأمانة العممية.

ومحاورات "أفلبطوف" المبكرة قريبة جدا مف طريقة ومف محتوى فمسفة  

مكانية المعرفة، خاصة المعرفة "سقراط". في ي تيتـ في مجمميا بطبيعة وا 

 بالفضيمة أو بالمسائؿ الخاصة بالنفس.

أما محاورات "أفلبطوف" المتأخرة فيعتقد أنيا تمثؿ فمسفتو ىو. وىي  

تشتمؿ عمى موضوعات مثؿ المعرفة، والإدراؾ، وعمى النحو والصرؼ، 

خريف. ولقد قدـ "أفلبطوف" نظرية في والمفارقات، والخمود، وتعاليـ الفلبسفة الآ

الصور أو الأفكار أو المثؿ استخدميا في تفسير العديد مف الأشياء مثؿ 
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إمكانية المعرفة، وأىمية الخير، والفارؽ بيف الجزئي وبيف الكمي. واثنتاف مف 

محاوراتو الطويمة ػ "الجميورية" و "القوانيف" ػ تيتماف بالفمسفة السياسية وتصؼ 

لمثالية. وفي المحاورة الأولى يحتج بأنو لف تكوف ىناؾ حكومة خيرة ما المدف ا

 لـ يصبح المموؾ فلبسفة أو يصبح الفلبسفة مموكا. 

وفي سف السبعيف حوكـ "سقراط" في أثينا بتيمة "إفساد شباب أثينا".  

وأديف وحكـ عميو بالموت، ورفض الاستجابة لمحاولات أصدقائو تدبير اليرب 

. وكاف حكـ الإعداـ يقضي بتجرع سـ )الشوكراف(. وكاف لو مف السجف

"أفلبطوف"، الذي كاف يبمغ مف العمر في ذلؾ الحيف ثمانية وعشروف عاما، 

حاضرا الإعداـ عمى ما يبدو؛ وقدـ وصفا مؤثرا لممشيد. وبعد موت "سقراط" 

أسس "أفلبطوف" مدرسة في أثينا أطمؽ عمييا اسـ الأكاديمية كاف "أرسطو" أحد 

 ولقد توفي "أفلبطوف" عف عمر يناىز الثمانيف، في إحدى الحفلبت. طلببيا.

 زينون الإيمي

عاش "زينوف الإيمي" في القرف الخامس قبؿ الميلبد. واخترع عددا مف  

المفارقات لا يزاؿ يشار إلييا أحيانا في تدريس الرياضيات. وأشير ىذه 

 الطائر".المفارقات ىي "أخيؿ والسمحفاة" و "السيـ 
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 زينون الرواقي

قبؿ الميلبد( أف موضوعات المذة  ٕٓٚػٕٖٗلقد عمّـ "زينوف" الرواقي ) 

الدنيوية، إف كاف فييا أي خير، فإف خيرىا نسبي، وأف المرء يجب عميو أف 

 عاما.  ٕٚيقمؿ مف المذة بقدر ما يستطيع. ومات منتحرا عف عمر يناىز 

 أرسطو

يلبد في إسطاغيرا في مقدونيا. وكاف قبؿ الم ٖٗٛولد "أرسطو" عاـ  

والده يشتغؿ مينة الطبيب الخاص لممؾ مقدونيا. وفي عمر السابعة عشر 

ذىب "أرسطو" إلى أثينا حيث بقي ىناؾ لمدة عشريف عاما كتمميذ ثـ كزميؿ 

"لأفلبطوف". وكاف أحد ثلبثة مرشحيف لرئاسة الأكاديمية عندما مات 

، ومع ذلؾ فيو لـ يحصؿ عمى الوظيفة، قبؿ الميلبد ٖٚٗ"أفلبطوف" عاـ 

والذي حصؿ عمييما ىو ابف أخ "أفلبطوف" "سبيسس". وترؾ "أرسطو" أثينا، 

في صحبة قمة مف تلبميذه، وعاش لبضعة سنيف في أجزاء مختمفة مف آسيا 

الصغرى ومقدونيا. وعمؿ لفترة قصيرة كمعمـ "للئسكندر الأكبر"، وكاف يبمغ 

قبؿ الميلبد وأسس مدرسة  ٖٖ٘ؾ. وعاد إلى أثينا عاـ الأربعيف مف العمر آنذا

حدثت في أثينا اضطرابات معادية  ٖٕٖأطمؽ عمييا اسـ "الموقيوـ". وفي عاـ 

ػ لمقدونيا، ولفقت "لأرسطو" بعض الاتيامات. وعمى عكس "سقراط"، لـ ينتظر 
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"أرسطو" المحاكمة وغادر المدينة حالما تمكف مف ذلؾ. ومات في يوبوا عف 

 عاما. ٕٙر يناىز عم

و "أرسطو" ىو الذي اخترع المنطؽ تقريبا، كما حاضر حوؿ  

موضوعات أصبحت فيما بعد تحمؿ اسـ الميتافيزيقا، والأخلبؽ، وعمـ النفس، 

وقدـ أبحاثا حوؿ موضوعات أصبحت فيما بعد تسمى بالميكانيكا، والبيولوجيا، 

ادة لو، وليذا يمكف أف والعمـ السياسي. وشجع طلببو في الموقيوـ عمى جمع م

 يقاؿ إنو اخترع فكرة برنامج البحث.

لقد كتبت مئات الشروح "لأرسطو"، نذكر منيا الأعماؿ الشاممة "لابف  

رشد"، و "ابف ميموف"، و "الأكويني" )أنظر فيما بعد(. وبعد وفاة "أرسطو" 

بقروف عديدة تبنت الكنيسة المسيحية تعاليمو باعتبارىا تشكؿ الأساس 

سفتيا. وفي عصر النيضة كانت ىناؾ حركة رجعية ضد "أرسطو" بسبب لفم

ىذا الارتباط. ىذا الاتجاه المعادي ػ "لأرسطو" ظؿ باقيا لبعض الوقت غير أف 

نياية القرف العشريف شيدت حركة رجعية ضد الحركة الرجعية أي شيدت 

 عودة مف جديد إلى "أرسطو".
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 أوقميدس

ريقيا في الرياضيات، وعاش في لقد كاف "أوقميدس" عالما إغ 

قبؿ الميلبد. واليندسة الأوقميدية ليا تأثير ميـ عمى  ٖٓٓالإسكندرية حوالي 

 التفكير الفمسفي مف حيث المنيج.

 شيشرون

قبؿ الميلبد( رجلب  ٖٗػٙٓٔلقد كاف "ماركيوس توليوس شيشروف" ) 

يدخؿ في ذلؾ مف رجاؿ الدولة الرومانية، وكتب العديد مف البحوث الفمسفية، 

 مقالات عف طبيعة الآلية، وعف الواجب، وعف الصداقة.

 أندرونيقوس

"أندرونيقوس الروديسي" كاف فيمسوفا إغريقيا عاش في روما حوالي  

 قبؿ الميلبد. وىو الذي جمع وحرر أعماؿ "أرسطو".  ٓٙعاـ 

 أوغسطين
عميو الآف لقد كاف "أوغسطيف" فيمسوفا ولاىوتيا أفريقيا. ولد فيما يطمؽ  

بعد الميلبد وتوفي في "ىبو" )المعروفة الآف  ٖٗ٘اسـ الجزائر وذلؾ عاـ 
بعد الميلبد. ولقد ربتو والدتو عمى  ٖٓٗ"بنورث أفريكا"( وذلؾ في عاـ 

 المسيحية.
لقد ترؾ "أوغسطيف" موطنو في سف السابعة عشر، وعاش أولا في  

درس الكتاب المقدس "قارطاج"، ثـ بعد ذلؾ في "روما" و "ميلبف"، حيث 
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وأعماؿ "أفلبطوف". وبعد قضاء سنوات عديدة في إيطاليا عاد إلى أفريقيا 
 وأسس مجتمعا رىبانيا؛ الأمر الذي ترتب عميو أف أصبح مطرانا "ليبو".

ولقد عاش "أوغسطيف" إباف حكـ الجوتييف والينز والفاندالز لروما.  
" بأف إمبراطورية مسيحية وعندما حدث غزو الجوتييف لروما تنبأ "أوغسطيف

جديدة )"مدينة الله"( سوؼ تحؿ يوما ما محؿ وثنية وىرطقة البرابرة الغزاة. 
وكتاباتو ساعدت عمى تشكيؿ أيديولوجية نظاـ الدولة المسيحية التي تحققت 

 بالفعؿ.
عاـ يعتبر الحجة الرئيسة لمنظاـ  ٓٓٛلقد ظؿ "أوغسطيف" لقرابة  

عميو تحريـ أعماؿ "أرسطو" في القرف الثاني المسيحي، الأمر الذي ترتب 
عشر في جامعة باريس وذلؾ عندما أعيد اكتشافيا. ومع ذلؾ فإف "توما" 
استطاع أف يقدـ نوعا مف المركب بيف فمسفة "أرسطو" وبيف لاىوت 

 "أوغسطيف" وىذا أدى إلى عدـ تحريـ "أرسطو".
"ىبو" وتوفي بعد الميلبد حاصر "الفانداليوف" مدينة  ٖٓٗوفي عاـ  

 "أوغسطيف" أثناء الحصار.
 (574ـ475بوتيوس )
لقد كاف "بوتيوس" فيمسوفا رومانيا عاش إباف حكـ الجوتييف  

للئمبراطورية الرومانية. وتشاجر مع الممؾ الجوتي الذي سجنو ثـ أعدمو. وفي 
السجف كتب "بوتيوس" أشير أعمالو "العزاء الفمسفي". وىو كاف يعرؼ اليونانية 

 ـ بعض أعماؿ "أرسطو" إلى اللبتينية.وترج
 (4419ـ4133أنسميم )
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ولد القديس "أنسميـ" في بيدمونتو وأصبح رئيسا لأساقفة كانتربري أثناء         
حكـ "ولياـ روفوس" و"ىنري" الأوؿ. وىو معروؼ لممؤرخيف وذلؾ بسبب نزاعو 

اف مع ىذيف الممكيف، وىو معروؼ لمفلبسفة أيضا نظرا لتقديمو لمبرى
 الأنطولوجي عمى وجود "الله". )أنظر الفصؿ الثاني(.

 (4447ـ4179أبيلارد )
إف "بيتر أبيلبرد" ينحدر مف أسرة "بريتوف" التي تنتمي إلى طبقة  

النبلبء، وىو لا يزاؿ يذكر حتى اليوـ ربما بسبب حبو المدمر لتمميذتو 
 "إلويس".
فيزيقا، وفي أثناء وىو كتب في اللبىوت، والمنطؽ، والأخلبؽ، والميتا 

حياتو كاف يعد أحد أعظـ مفكري عصره. ومع ذلؾ، فإف العديد مف الخصوـ 
أدانوا لاىوتو، يدخؿ في ذلؾ القديس "برنارد الكميرفوكسي" مؤسس نظاـ الأديرة 

ـ بدأ "أبيلبرد" رحمة الذىاب إلى روما ٕٗٔٔومؤيد الصميبييف. وفي عاـ 
 . ووافتو المنية في الطريؽ.لمدفاع عف نفسو ضد الاتياـ باليرطقة

 (4498ـ4476ابن رشد )
ولد "ابف رشد" في "قرطبة" وىو "ابف القاضي" )المسمـ( وأصبح ىو  

 نفسو قاضيا في قرطبة، وسيفيؿ ومراكش. 
وىو كتب شروحا لأعماؿ "أرسطو" وشرح القرآف بمغة أرسطية؛ وىذا  

المسيحي في  جعمو يمقب بالشارح. ولقد أثرت فمسفتو في تطور اللبىوت
 العصر الوسيط، كما أصبح مؤسسا لبعض البدع الإسلبمية. 

 (4714ـ4435ابن ميمون )
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ومات في مصر عاـ  ٖ٘ٔٔولد "ابف ميموف" في أسبانيا عاـ  
. ويقوؿ عنو "أ. جي. ىسكؿ" كاتب سيرتو: "إنو كاف يتمتع بمكانة ٕٗٓٔ

ر الطبيب الأوؿ سياسية مرموقة )وذلؾ كرئيس لممجتمع الييودي(؛ وكاف يعتب
لعصره، وأىـ المؤمنيف بتعاليـ التممود لمدة ألؼ عاـ، وكاف فيمسوفا ميما، 
ورياضيا بارزا، وعالما وقاضيا؛ وكاف موضع إعجاب الجماىير، وكاف موضع 

 احتراـ مف الأمراء، وكاف موضع تمجيد مف العمماء".
ولقد كتب "ابف ميموف" شروحا "لأرسطو" كانت مسئولة، مع شروح  

"ابف رشد"، عف دمج تعاليـ "أرسطو" بالفمسفة المسيحية والفمسفة الغربية عامة. 
 عاما.  ٓ٘ٛوكتابو الشائع "ىداية الحيراف" لا يزاؿ يقرأ بعد 

 (4774ـ4775الأكويني )
حدر مف أسرة تنتمي ولد القديس "توما الأكويني" في إيطاليا وكاف ين 

إلى طبقة النبلبء. ولقد رفض والده التصريح لو بالانضماـ لمنظاـ الدومينكاني، 
يداعو  غير أنو فعؿ ذلؾ باستمرار، الأمر الذي أدى إلى قبض أخوتو عميو وا 
في سجف قمعة الأسرة لمدة عاميف. غير أنو تمكف مف اليرب ورحؿ إلى فرنسا 

وأعمالو العديدة تشتمؿ عمى "الخلبصة  حيث أصبح ىناؾ مدرسا لمفمسفة.
اللبىوتية" التي كاف يريد ليا أف تكوف مذىبا لاىوتيا كاملب. وىي لا تزاؿ 

 بمثابة حجة معترؼ بيا في لاىوت الكنيسة الرومانية الكاثوليكية.
 (4318ـ4765دونس سكوتس )

لقد كاف "يوىانز دونس سكوتس" أو "يوحنا دوف الأسكتمندي" راىبا  
كانيا. ودرس في أكسفورد ثـ درس الفمسفة فييا بعد ذلؾ. ولقد كتب فرنسس
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"سكوتس" شروحا "لأرسطو" و"لمكتاب المقدس"، و"للؤكويني"، الذي اختمؼ 
 معو.

 (4349ـ4311أوكام )
ولد "ولياـ الأوكامي" أو "ولياـ أوكاـ" في "شوري" والتحؽ بالنظاـ  

مع البابا الذي سجنو في الدومنيكاني ودرس في أكسفورد وباريس. وتشاجر 
"أفيجنتوف"، غير أنو تمكف مف اليرب إلى بافاريا، حيث أصبحت لو حظوة 
عند الممؾ. ولقد احتج بأف حكاـ أىؿ الدنيا ليـ سمطة مقدسة مستقمة عف أية 
سمطة يكوف قد منحيا ليـ البابا. كما كتب بحوثا في المنطؽ، وشروحا 

ـ" تقرر "لا تكثر مف الكينونات غير "لأرسطو". ومقولتو الشييرة "نصؿ أوكا
 الضرورية".

 (4679ـ4588ىوبز )
ولد الفيمسوؼ الإنجميزي "توماس ىوبز" في عاـ الأرمادا الأسبانية،  

وعاش إباف الحرب الأىمية الإنجميزية ػ ومر بالتالي بتجربة أثرت بشدة في 
 فمسفتو السياسية.

ي مؤداىا أف الممؾ أو ونظرية "ىوبز" في الحكـ تشتمؿ عمى الفكرة الت 
غيره مف رؤساء الدولة لابد أف تتاح لو القوة المطمقة، لأف القوة المنقسمة يمكف 
أف تقود إلى حرب أىمية. ومف الطبيعي أف تتعارض أفكار "ىوبز" مع آراء 
الناس الذيف طالبوا بقطع رأس "تشارلز الأوؿ". وىرب إلى باريس في بداية 

(، وبقي في فرنسا لمدة اثنتي عشر عاما، ٓٗٙٔف )الصراع بيف الممؾ والبرلما
حيث سنحت لو الفرصة لمدخوؿ في مناقشات ومجادلات مع "ديكارت". وعمؿ 
مربيا "لتشارلز الثاني" الصغير لفترة مف الوقت، وذلؾ في فترة نفيو. وعند عودة 
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الممكية منحو "تشارلز الثاني" معاشا. وأىـ أعماؿ "ىوبز" ىو "التنيف" الذي 
 ـ.ٔ٘ٙٔتبو عاـ ك

 (4651ـ4596ديكارت )
إف منيج "رينيو ديكارت" المسمى "الشؾ المنيجي"، كما لخصو في  

كتابو "التأملبت في الفمسفة الأولى"، أثر بشدة في التفكير الحديث. وفي نفس 
الكتاب قدـ "ديكارت" عدة أدلة عمى وجود "الله"، يدخؿ في ذلؾ تقديمو لنسخة 

نطولوجي )أنظر الفصؿ الثاني(. و "ديكارت" يعد شخصية مف البرىاف الأ
 أيضا المخترع لعمـ اليندسة الديكارتية.

 (4714ـ4637لوك )
لقد أمضى الفيمسوؼ الإنجميزي "جوف لوؾ" جزءا كبيرا مف حياتو في  

"أكسفورد". وىو مؤسس الإمبريقية البريطانية، أعني، الفمسفة التي تقيـ كؿ 
ؾ" يؤكد أف العقؿ الإنساني ىو لوحة بيضاء النظريات عمى التجربة. و"لو 
 تكتب عمييا التجربة المعارؼ.

وكتابو "مقالاف عف الحكومة المدنية" أثر في واضعي "الدستور  
الأمريكي"، غير أف ىناؾ اختلبفا بيف الفلبسفة حوؿ ما إذا كاف "لوؾ" نفسو 

 مؤيد للؤفكار الديموقراطية. وعممو الرئيس ىو "مقاؿ في الفيـ الإنساني". 
 (4677ـ4637إسبينوزا )
ابنا لأسرة مف الييود الأسباف  ولد "باروخ سبينوزا" في أمسترداـ، وكاف 

المياجريف. وطرد مف السيناجوج عندما كاف في سف الرابعة والعشريف، وذلؾ 
 للبعتقاد في أنو كاف ميتما بدراسات غير تممودية مثؿ الفمؾ والعدسات.
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لقد كاف رجلب روحانيا وكاف يتقوت مف طحف العدسات. وكتابو  
يدس". حيث يبدأ، مثؿ "العناصر"، "الأخلبؽ" جاء عمى غرار "عناصر" "أوقم

"ببديييات" ثـ يطور "نظريات" بناء عمييا. ومف بيف كتاباتو الأخرى يمكننا أف 
 نذكر تعميقاتو عمى ىندسة "ديكارت"، و "بحث في الله والإنساف".   

 ( 4746-4646ليبنتز ) 
 لقد كاف "جوتفريد وليمـ ليبنتز"، الذي كاف والده أستاذا في الفمسفة في 

"ليبزج"، واحدا مف أعظـ الموسوعييف. فأعمالو تشمؿ اختراع آلو حاسبة، 
وخطة لغزو فرنسا لمصر )راجعيا "نابميوف" بعد مضي مائة عاـ عمي 
كتابتيا(، وخطة لممصالحة بيف الكاثوليؾ والبروتستانت، إلى جانب العديد مف 

في الرياضيات،  "فيمسوفا مثمما كاف عالما البحوث الفمسفية. ولقد كاف "ليبنتز
واكتشؼ حساب التفاضؿ بشكؿ )يعتقد( أنو جاء مستقلب عف "نيوتف". ومقولتو 
الشييرة "ىذا العالـ ىو أفضؿ العوالـ الممكنة" جعؿ منيا "فولتير" موضوعا 

 لمسخرية في روايتو "كانديد".

 ( 4753-4685بيركمي ) 
زميلب ولد "جورج  بيركمي" )"بيشوب بيركمي"( في "كمكيني"، وكاف 

أيرلنديا للئمبريقييف البريطانييف، حيث كاف الرجلبف الآخراف ىما "جوف لوؾ" 
" )أنظر أدناه(.  )أنظر ما سبؽ( والأسكتمندي" ديفيد ىيوـ

و "بيركمي" يؤكد عمى أف العالـ يتألؼ مف أرواح )الناس و "الله"(، 
ومف أفكار. والأفكار الإنسانية فلبتو وغير دائمة، أما أفكار "الله" فيي دائمة 
ومنظمة. و"بيركمي" يعبر عف مذىبو في الشعار "الوجود إدراؾ"، أعني، أف 

ىي "نظرية جديدة في توجد معناه أف تكوف مدركا. وأعمالو الفمسفية الرئيسة 
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الكشؼ"، و"مبادئ الطبيعة الإنسانية"، و"ثلبثة محاورات بيف ىيلبس 
 وفيمونيوس". 

 (4776-4744ىيوم )
" أعمالا عف تاريخ بريطانيا إباف عصر مموؾ  لقد نشر "ديفيد ىيوـ
"سيتورات". ومع ذلؾ فيو يذكر دوما كفيمسوؼ. وفي مطمع شبابو عمؿ "ىيوـ" 

، ثـ Junior Diplomatبا لقوت العيش، فعمؿ أولا في بعض الوظائؼ كس
عمؿ بعد ذلؾ مربيا لابف معوؽ لأحد النبلبء، ثـ عمؿ بعد ذلؾ في إحدى 
المكتبات. وادخر واستثمر أموالو واستطاع أف يكرس معظـ حياتو التالية 

 لمكتابة. 

" وصفو الخاص لطبيعة العمية )أنظر الفصؿ الخامس  وقدـ "ىيوـ
"مقاؿ في الطبيعة الإنسانية"، وفي البحث الأوؿ مف كتابو عشر( في كتابو 

"البحوث". وفي كتابو "محاورات في الديف الطبيعي" ناقش ونقد "برىاف النظاـ" 
الشيير الذي يدلؿ عمى وجود "الله" )أنظر الفصؿ الثاني(. و"مقالاتو" تغطي 

 عددا كبيرا مف الموضوعات الفمسفية، والتاريخية، والعامة. 

 (4814-4774) كانط
ولد "إيمانويؿ كانط" في "كونيجسبرج" في "ألمانيا"، ويقاؿ إنو لـ يسافر 

 أكثر مف عشرة أمياؿ بعيدا عف قريتو في حياتو كميا. 

" "استيقظ مف ثباتو  و "كانط" يروي لنا أنو عندما قرأ "ىيوـ
الدوجماطيقي". ومنذ ذلؾ الحيف حاوؿ إيجاد بعض الطرؽ لإثبات المفاىيـ أو 
التصورات التي بدت ميددة بواسطة شكية "ىيوـ". وعمى ىذا حاوؿ إثبات أف 
الضرورة العمية تحكـ العالـ الإمبريقي، وأف الحرية والأخلبؽ تحكماف عالـ 
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الإرادة الإنسانية. وىو ناقش سائر البراىيف التقميدية عمى وجود "الله"، وقرر في 
ؿ مع "الله"، أو "الأبدية"، أو النياية أف العقؿ الإنساني لا يمكف أف يتعام

"اللبمتناىي". وأعمالو الرئيسة ىي "نقد العقؿ الخالص" )في الميتافيزيقا( و "نقد 
 العقؿ العممي" )في الأخلبؽ(. 

 (4797ـ4759ولستونكرافت )
إف "ميري ولستونكرافت" ىي فيمسوفة سياسية وليا كتابات عف المرأة، ولقد 

وصفيا بعض معاصرييا بأنيا "ضبع في ثوب إمرأة". وىي لازالت تثير 

السخط في الوقت الحاضر، ونقدىا )المؤرخ "ريكارد كوب"( لأنيا ليا لقب 

 خاص تكنى بو. 

ـ ٜٓٚٔي عاـ ولقد بدأت "ولستونكرافت" حياتيا المينية كمؤلفة ف

وذلؾ بنشر كتابيا "الدفاع عف حقوؽ الإنساف". وىذا الكتاب يعتبر ردا راديكاليا 

عمى كتاب "أدموند بوركي" المعادي لمراديكالية والمسمى "تأملبت في الثورة 

نشرت كتابيا "الدفاع عف حقوؽ المرأة" الذي يعد  ٕٜٚٔالفرنسية". وفي عاـ 

ير مشيورة معا. وىي تبدأ بيدـ "روسو"، أشير كتبيا حيث جعميا مشيورة وغ

ميؿ وسوفي"( يفترض أنو  الذي كاف مذىبو التربوي )الذي وصفو في "إميؿ، وا 

ييدؼ إلى جعؿ الأنثى تابعة لمذكر منذ الطفولة المبكرة. ومف بيف أعماؿ 

"ولستونكرافت" الأخرى نذكر "رؤية في الثورة الفرنسية"، و"وصؼ شاىد عياف"، 
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صص القصيرة المستوحاة مف الحياة الواقعية". ولقد وافتيا المنية و"مجمد مف الق

 أثناء المخاض.

 (4834ـ4771ىيجل )

إف "جورج وليمـ فريدريؾ ىيجؿ" ربما يعد أشير واضعي المذاىب في 

تاريخ الفمسفة. فيو يزعـ أف كؿ المعرفة يمكف أف تنظـ مذىبيا في أقساـ 

العقؿ. كما قدـ "ىيجؿ" أيضا مفيوما  ثلبثة: المنطؽ، وفمسفة الطبيعة، وفمسفة

جديدا في "الجدؿ". وىو يقوؿ إف التاريخ ىو عبارة عف تقدـ يحدث بواسطة 

الصراع بيف "الفكرة" وبيف "نقيض الفكرة" وبيف "مركب الفكرة ونقيضيا". 

 وعناصر ىذا التقدـ ىي عناصر روحية أو عقمية، وليست مادية.

ة الفرنسية و"نابميوف"، غير أنو وكاف "ىيجؿ" في شبابو يؤيد الثور 

سرعاف ما أبدى كراىيتو لسائر المؤسسات الديمقراطية وأبدى إعجابو بالدولة 

البروسية الفاشستية. فيو يرى أف "الدولة ىي مسيرة الله عمى الأرض". وأعمالو 

 الرئيسة ىي "المنطؽ"، و "موسوعة العموـ الفمسفية"، و "فمسفة الحؽ".

 (4861ـ4788شوبنيور )

إف "آرثر شوبنيور" اعتبر "ىيجؿ" مجرد محتاؿ، كما اعتبر الييجمية 

سخيفة ولا معنى ليا: وىو ذكر ذلؾ في المجمد الثاني مف كتابو "العالـ 
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كإرادة وكتمثيؿ". وفي مطمع شبابو ألقى محاضرات إباف عصر ازدىار 

"ىيجؿ" غير أف محاضراتو لـ يصادفيا النجاح في استقطاب الطلبب مف 

ديكتاتور الفمسفي. ولقد تخمي "شوبنيور" عف إلقاء المحاضرات عاـ ال

 وكرس حياتو لمكتابة. ٕٔٛٔ

ولقد كاف "شوبنيور" مف أوؿ الأوربييف الذيف درسوا ديانات اليند كما 

أف أفكاره توضح التأثير اليندي عمى تفكيره. وىو يرى أف العقؿ والإرادة شيئاف 

لكوف المادي، الذي ىو عبارة عف سمسمة )حقيقياف(، وذلؾ عمى النقيض مف ا

نما ىو شر، لأف الرغبات والإرادة لا تسبب  مف الأوىاـ. فالواقع ليس خيرا، وا 

 إلا البؤس. والتشاؤـ ىو الفمسفة الحياتية العقلبنية الوحيدة.

 جيمس ميل وجون ستيوارت ميل

( ىو والد "جوف ستيوارت ميؿ". وكاف ٖٙٛٔػٖٚٚٔإف "جيمس ميؿ" )

. وكتاباتو الرئيسية East Indiaأديبا وعمؿ صحفيا وعمؿ بعد ذلؾ في شركة 

تدور حوؿ عمـ الفقو والفمسفة السياسية: ولقد كاف راديكاليا مف الناحية 

ة"، أنو بدأ السياسية. وأىتـ تماما بتعميـ ابنو، الذي يقرر، في "سيرتو الذاتي

 دراساتو، يدخؿ في ذلؾ دراسة الإغريؽ، في سف الثالثة.
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( فقد كاف يشغؿ وظيفة ٖٚٛٔػٙٓٛٔأما "جوف ستيوارت ميؿ" )

. وأشير أعمالو الفمسفية ىي "مذىب المنفعة India officeموظؼ مدني في 

 العامة"، و "النسؽ المنطقي"، و "إخضاع النساء"، ومقالو "في الحرية".

لى جان ب كونو فيمسوفا وموظفا مدنيا، كاف "جوف ستيوارت ميؿ" وا 

ـ بسبب توزيعو مواد تنظيـ ٕٗٛٔمصمحا سياسيا فعالا. وقبض عميو عاـ 

النسؿ عمى الفقراء. وأيد التعميـ العاـ وحؽ الاقتراع )يدخؿ في ذلؾ النساء(. 

ات وساعد في تأسيس "كمية نيونياـ في كمبردج"، التي تعد واحدة مف أقدـ الكمي

رشح نفسو في البرلماف عف "وستمنستر"،  ٘ٙٛٔلمنساء في إنجمترا. وفي عاـ 

باعتباره "مرشح الطبقة العاممة". وقضي معظـ دورتو البرلمانية في الدعاية 

لحؽ النساء في التصويت، وطالما أف ذلؾ لـ يكف سببا يحظى بتأييد جميرة 

 الناخبيف فقد فقد مقعده في الانتخاب التالي.

 (4883ـ4848) ماركس
إف "كارؿ ماركس"، الذي كاف والده محاميا، كاف ىو المؤسس 
لمشيوعية الدولية المعاصرة. وىو تمقى دراستو في بوف وبرليف واىتـ باليجيمية. 
ورأي أنو مف الممكف تطبيؽ نوع مف الييجمية عمى التاريخ الاقتصادي وعمى 

 السياسة الراديكالية.
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نتقؿ "ماركس" إلى لندف حيث تمقى وعندما أصبح لاجئا سياسيا ا
 المساعدة ىو وأسرتو مف"فردريؾ إنجمز" صاحب المصانع الثري. 

وفمسفة "ماركس" ىي نوع مف الييجمية المقموبة. فبينما يقوؿ "ىيجؿ" 
إف الدولة ىي مسيرة "الله" عمى الأرض، يزعـ "ماركس" أف الدوؿ والحكاـ ىـ 

" إف "القوى الجدلية لمتاريخ" تتألؼ مف مجرد أدوات لمقمع. وبينما يقوؿ "ىيجؿ
 صراع الأفكار، يزعـ "ماركس" أف ىذه القوى الجدلية ىي قوى مادية. 

نما لتأثيرىا اليائؿ عمى التاريخ  وفمسفة "ماركس" ليست ميمة كفمسفة وا 
السياسي لمقرف العشريف. وىذا كاف سيبعث الغبطة في داخمو لأنو قاؿ "إف 

نما تغييره". القضية ليست ىي فيـ الع  الـ وا 

 (4941-4847جيمس )
إف عالـ النفس والفيمسوؼ الأمريكي "ولياـ جيمس" ىو ابف الروائي " ذلؾ 
في " ىنري جيمس". وىو تمقى تعميمو أولا في "نيويورؾ"، ثـ بعد ىارفارد"، 

 حيث درس الطب. 

وكاف "جيمس" عالما نفسيا سموكيا، حيث قرر أف العواطؼ عبارة عف 
إدراؾ لتغيرات نفسية، وباعتباره براجماتيا فمسفيا زعـ أف المعتقدات لا تؤدى 

نما ىي صادقة لأنيا تؤدى نفعا.   نفعا لأنيا صادقة وا 

 (4911-4844نيتشو )
وليبزج، إف "فردريؾ نيتشو" ىوابف لقس لوثرى. وتمقى دراستو في بوف 

وبمغت مقدرة "نيتشو" الخارقة حدا جعمو يتقمد منصب كرسي "الفيمولوجيا 
 ٕٗالكلبسيكية" في جامعة بازؿ قبؿ أف يكمؿ دراستو. لقد كاف يبمغ مف العمر 
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عاما في ذلؾ الحيف. وفي شبابو أعجب "نيتشو" بشدة "بشوبنيور" )الذي لـ 
ؿ معو(، غير أنو اختمؼ مع يتقابؿ معو أبدا( و"بريكارد فاجنر" )الذي تقاب

 الاثنيف فيما بعد. 

ولقد تخمى "نيتشو" عف العمؿ الأكاديمي لكي يخدـ كمنسؽ في 
مستشفى أثناء الحرب الفرنسية ػ البروسية، غير أنو سرعاف ما تخمى عف 
الوظيفة لكي يحيا حياة الترحاؿ التي كاف ينفؽ عمييا مف معاش مرضي كانت 

أنو أصيب بالزىري إباف التحاقو بجيش بروسيا.  تمنحو لو الجامعة. ويعتقد
 وقبؿ وفاتو باثنتي عشر عاما أصيب بالجنوف. 

لقد نيض "نيتشو" لتقويض القيـ الأخلبقية التقميدية، واستبداليا بنوع 
مف الأنانية الارستقراطية )أنظر الفصؿ السابع والفصؿ الثامف(. غير أف 

افيزيقا، والمنطؽ، والعقلبنية نفسيا، مشروعو بكاممو يبدو عمى أنو يقوض الميت
إلى جانب الأخلبؽ. وغالبا ما يكتب كما لو كاف يؤمف بأف الديف، والفمسفة، 
والعمـ، وحقا سائر المذاىب الفكرية، ليست سوى محاولات محتالة مف جانب 

 مختمؼ الأساتذة لتقميص القوة. 

ليزابيث"، والنازيوف تحمسوا لمذاىب "نيتشو" وشجعت عمى ذلؾ أختو "إ
 التي كانت صديقة لػ "ىتمر". 

 (4975-4848فريجة )
لقد كاف "جوتموب فريجة" عالما في الرياضيات وفي المنطؽ، وكاف 
ألمانيا وتعمـ في جينا. ويعتقد العديد مف الأساتذة أنو أىـ المناطقة منذ 

لخص نسقا كاملب في المنطؽ الرمزي،  ٜٚٛٔعصر "أرسطو". وفي عاـ 
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ذلؾ عمى تناقض أو عمى مفارقة بخصوص الفئات لا  كاف يحتوي مع
 حظيا "رسؿ" وحاوؿ حميا. 

وفي نظريتو في المعنى قدـ "فريجة" تفرقة بيف المعنى وبيف الإشارة، 
 تمؾ التفرقة التي لعبت دورا ىاما في الفمسفة المعاصرة. 

وأفضؿ تفسير لمتفرقة بيف المعنى وبيف الإشارة يكوف مف خلبؿ ضرب 
أمثمة. عمى سبيؿ المثاؿ، إف التعبيريف "نجـ الصياح" و"نجـ المساء" ليما 
نفس الإشارة )طالما أف الاثنيف يشيراف إلى نفس الكوكب، أعنى، 

 "الزىرة"(، غير أف للبثنيف معنييف مختمفيف. 
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 أىم المصادر والمراجع:

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

دوىبو طمعت .، ترجمة/الفمسفة إلى مدخؿ :إيفانز سي كاتريف تكماف، جيني-ٔ
   اليدى،القاىرة. دار أبوالعلب: الطبعو الأولى،

 القاىرة،  قباء دار ، الفمسفة إلى جديد مدخؿالنشار:  مصطفى. د-ٕ
 .ـٜٜٛٔ،

 قباء، دار ومشكلبتيا، تاريخيا اليونانية الفمسفة: حممى مطر أميره/د -ٖ
 .ٜٜٛٔ القاىرة،

 العربية المؤسسة ،ٔط ،ٕ جػ الفمسفة، موسوعة:  بدوى الرحمف عبد/ د-٘
 .ٜٗٛٔ، بيروت ، والنشر لمدراسات

،  البنانى الكتاب دار،  الأوؿ المجمد، الفمسفى المعجـ:  جميؿ صميبا/ د-ٙ
 .ـٜٔٚٔ،بيروت،  الأولى الطبعة

 إبراىيـ/د تصدير، العربية الغة مجمع عف الصادر:  الفمسفى المعجـ-ٚ
 .ـٖٜٛٔ، القاىرة،  الأميرية المطابع لشئوف العامة الييئة،  مدكور

،  والتوزيع لمنشر الثقافة دار،  الغربية الفمسفة قصة : يحي ىويدى.د -ٛ
 .ـٜٜٔٔ،  القاىرة

 مكتبة،  سقراط إلى طاليس مف يونانيوف فلبسفة: ياسيف جعفر آؿ.د -ٜ
 . ـٖٜٛٔ،  لبناف،  الثانية الطبعة،  والتوزيع لمنشر العربى الفكر
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 الفصل السابع: مباحث الفمسفة
 

 الوجود: "الأنطولوجيا".أولا: مبحث 

 ثانيا: مبحث المعرفة:"الأبستمولوجيا".

 الأكسيولوجيا"."ثالثا: مبحث القيم: 
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 أولا: مبحث الوجود: "الأنطولوجيا".

تمتد الطبيعة أمامنا فيحيط الإنساف ببعض جوانبيا وتظؿ 
جوانب أخرى منيا ممفوفة بالأسرار. لكف ىذه الجوانب التي لـ تصؿ 

إلييا لا نطمؽ عمييا اسـ "ما بعد الطبيعة" بؿ نظؿ بعد معرفتنا 
ف كنا نقصد بيا ذلؾ الجزء مف الطبيعة الذي لـ  ندعوىا بالطبيعة. وا 
يكشؼ العمـ النقاب عنو بعد، والذي نامؿ أف يتقمص حجمو شيئا 
فشيئا بتأثير تقدـ العمـ، أما "ما بعد الطبيعة" او الميتافيزيقا فلببد اف 

ى آخر ولابد أف يتخذ موضوعو مف شئ آخر يكوف إسما عمى مسم
والمقصود بو  يختمؼ عف الطبيعة. بؿ نستطيع تسميتو بالميتافيزيقا.

تعميؽ ىذه الحياة التي نحياىا باكتشاؼ أبعاد جديدة ليا أو بالوقوؼ 
عند "الوجود العاـ" بدلا مف الاستغراؽ في بحث الموجودات 

 الخاصة.
الذي أطمقو أحد المحرريف إف كممة "ميتافيزيقا" ىي الاسـ 

"، عمى بعض كتابات "أرسطو"الأوائؿ، ويدعى "أندرونيقوس
* .

و"أرسطو" نفسو أطمؽ عمى ىذه الكتابات اسـ "الفمسفة الأولى". وىو 
. يقصد بػ "الأولى" أنيا أساسية، أو جوىرية، أو الأكثر أىمية

فموضوعات "الفمسفة الأولى" ىي طبيعة الوجود، وطبيعة العمية 
  .المجيء إلى الوجود( وطبيعة المعرفة)

وعنواف "الميتافيزيقا" التصؽ بػ "الفمسفة الأولى" بالصدفة 
تقريبا. فعندما حرر "أندرونيقوس" أعماؿ "أرسطو"وضع الكتابات 
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المتعمقة بػ "الفمسفة الأولى" والكتابات المتعمقة بػ "الطبيعة" معاً في 
ية. والآف، إف الكممة كتاب واحد، حيث وضع "الطبيعة" في البدا

، و"أندرونيقوس" أطمؽ After " تعني "بعد Meta الإغريقية ميتا
" بعد الطبيعةما عمى الجزء الثاني مف الكتاب اسـ "

"Metaphysics" .لمدلالة عمى الجزء الذي يأتي بعد الطبيعة  

بأنيا تتألؼ مف والفمسفة الأولى يمكف أف تعرّؼ 
طبيعة الوجود، ومف "الإبستمولوجيا"،  "الأنطولوجيا"، التي ىي دراسة

التي ىي نظرية المعرفة. غير أف الميتافيزيقا تسأؿ أيضا أسئمة بشأف 
العقؿ والنفس و"الله" والزماف والمكاف وحرية الإرادة. وذلؾ لأف البحث 
في الطبيعة العامة لموجود والمعرفة يقود حتما إلى تساؤلات عديدة 

ؿ المثاؿ، نجد أف السؤاؿ "ما ىو أخرى ليا صمة بيما. فعمى سبي
الوجود؟" يقود إلى السؤاؿ عف "ما ىو الجوىر؟ وما ىي المادة؟ ما 

والسؤاؿ عف "ما  "ىو المكاف؟ وماذا يمكف أف يقاؿ عف اللب ػ وجود؟
ىي العمة؟" يقود إلى السؤاؿ عف "ىؿ كاف لمعالـ بداية في الزماف؟ 

والسؤاؿ عف "ما ىي  "وىؿ لو عمة؟ وما ىو الزماف؟ وىؿ يوجد إلو؟
المعرفة؟" يقود إلى أسئمة مف قبيؿ "ىؿ المعرفة ممكنة؟ ىؿ ىي نوع 

 "مف الاعتقاد؟ ىؿ ىي حالة عقمية؟ ىؿ توجد معرفة لا واعية؟
 اتجاىات وأقساـ المذاىب الميتافيزيقية أو الوجودية:

: وىـ الذيف ردوا monismالواحدية _أصحاب مذىب ٔ
واحد. وينقسـ أصحاب مذىب الواحدية إلى أصؿ الوجود إلى عنصر 

 عدة أقساـ ىي:
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 الواحدية المادية:-أ
 الواحدية الروحية:-ب
 الواحدية المحايدة:-ج
:  وىـ الذيف ردوا dualismأصحاب مذىب الثانئية:-ٕ

 أصؿ الوجود إلى عنصريف. 
 ردوا الذيف : وىـpluralisticأصحاب مذىب الكثرة:  -ٖ

العناصر ولكنيـ يختمفوف في طبيعة ىذه عدد مف  إلى الوجود أصؿ
 العناصر فبعضيـ يراىا مادية والبعض الآخر يراىا روحية.

 
 ثانيا: مبحث المعرفة:"الأبستمولوجيا".

شكمة المعرفة مف أقدـ المشكلبت التي عرفيا الإنساف بحكـ تعد م
وجوده في ىذا الكوف، ويرتكز البحث في ىذا المبحث عمى عدة 

أعرؼ العالـ مف حولي؟ وما طبيعة ىذا الذي أسئمة ىي: كيؼ 
أعرفو؟ وقبؿ ذلؾ: ىؿ المعرفة أصلب ممكنو؟ ىذه الأسئمة تدفعنا 

 الإجابة عنيا إلى التطرؽ لموضوعيف:
 الموضوع الأوؿ: إمكاف قياـ المعرفة.
 الموضوع الثاني: مصادر المعرفة.

 أولا: إمكان قيام المعرفة: 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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يرتكز ىذا الموضوع عمى سؤاؿ ميـ وىو: ىؿ يمكف أف نعرؼ شئ؟ 
وقد صنفت الإجابة عمى ىذا السؤاؿ المذاىب المجيبة إلى فريقيف: 
اوليما مف شكؾ في إمكانية حصوؿ المعرفة وسمو أصحاب مذه 

يؽ الآخر مف قاؿ بإمكانية حصوؿ المعرفة وىؤلاء سمو الشؾ، والفر 
 أصحاب المذىب الدجماطيقي.

 مذىب الشؾ: والشؾ نوعاف:-أ
 شؾ مطمؽ أو مذىبي  -ٔ
 شؾ منيجي أو بناء. -ٕ

والدجماطيقية ليا أشكاؿ متعددة  أصحاب المذىب الدجماطيقي: -ب
فيناؾ الدجماطيقية الساذجة والدجماطيقية المادية، والدجماطيقية 

 لدينية.ا
 : مصادر المعرفة.الموضوع الثاني

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
تتعدد المذاىب التي حاولت البحث عف مصادر ووسائؿ تحصؿ بيا 

 المعرفة ومف ىذه المذاىب:
 المذىب الحسي التجريبي.-ٔ
 المذىب العقمي.-ٕ
 مذىب الحدس أو الرؤية.-ٖ
 المذىب التحميمي.-ٗ



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
176 

 مبحث القيم أو الأكسيولوجيا:ثالثا: 
يتناوؿ مبحث القيـ عدة موضوعات بالبحث والدراسة منيا  

مشكمة الأخلبؽ ومشكمة الخير والشر وحرية الإرادة ومفيوـ الضمير 
والفضيمة والرزيمة وغيرىا مف المشكلبت الأخلبقية التي يعايشيا 

كممة تأتي ، و الإنساف طواؿ حياتو وتشغؿ تفكيره معظـ الوقت 
نى آداب السموؾ، ولكف منذ القرف "الأخلبؽ" مف كممة يونانية تع

 السابع عشر أصبحت تعني، في الإنجميزية، دراسة عمـ الأخلبؽ

Morals  أو، بتعبير أعـ، عمـ سائر أنواع الواجبات الإنسانية ،
 .يدخؿ في ذلؾ الواجبات الأخلبقية، والقانونية، والسياسية

معنياف "  Ethics وفي الوقت الحاضر أصبح "للؤخلبؽ 
. أولا، إنيا يمكف أف تعني دراسة نظريات حوؿ الأصوؿ مختمفاف

العقمية لمدساتير أو المبادئ الأخلبقية وحوؿ الأخلبؽ بصفة عامة 
وحوؿ تبرير ىذه الدساتير أو المبادئ. ثانيا، إنيا يمكف أف تعني 
الدساتير أو المبادئ الخاصة بالسموؾ الذي يقره أفراد أو أىؿ مينة 

بالمعنى الثاني عندما يتحدث الناس عف  معينة. والكممة تستخدـ
أخلبؽ العمؿ، وعف الأخلبؽ الطبية، وأخلبؽ التجارة، وىمـ جرا. 

  ؿ.ونحف سوؼ نيتـ أساساً بالأخلبؽ بالمعنى الأو 

 ، التي تسمى أيضا بالفمسفة الأخلبقيةEthics  والأخلبؽ 

Moral Philosophy تناقش، مف بيف ما تناقش، مكانتيا كنوع ،
حث الموضوعي. وىي تيتـ أيضا بالدافع، خاصة الغيرية أو مف الب



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
177 

الإيثار والأنانية. والأخلبؽ تسأؿ أسئمة عف المبادئ الأخلبقية، وعف 
 ةالسعادة، والعدالة، والشجاعة، وىي تسأؿ بصفة عامة عف أي

حالات وسمات إنسانية تعتبر ذات قيمة ومرغوبة أو غير ذات قيمة 
 .وغير مرغوبة
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 المصادر والمراجع:اىـ 

 ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

، دار الثقافة ، القاىرة، ٜد. يحيي ىويدي: مقدمة في الفمسفة العامة، ط-ٔ
 ـ.ٜٜٛٔ

دوىبو طمعت .، ترجمة/الفمسفة إلى مدخؿ :إيفانز سي كاتريف تكماف، جيني-ٕ
   اليدى،القاىرة. دار العلب: الطبعو الأولى،أبو 

 القاىرة،  قباء دار ، الفمسفة إلى جديد مدخؿالنشار:  مصطفى. د-ٖ
 .ـٜٜٛٔ،

 قباء، دار ومشكلبتيا، تاريخيا اليونانية الفمسفة: حممى مطر أميره/د -ٗ
 .ٜٜٛٔ القاىرة،

 العربية المؤسسة ،ٔط ،ٕ جػ الفمسفة، موسوعة:  بدوى الرحمف عبد/ د-٘
 .ٜٗٛٔ، بيروت ، والنشر لمدراسات

،  البنانى الكتاب دار،  الأوؿ المجمد، الفمسفى المعجـ:  جميؿ صميبا/ د-ٙ
 .ـٜٔٚٔ،بيروت،  الأولى الطبعة

 إبراىيـ/د تصدير، العربية الغة مجمع عف الصادر:  الفمسفى المعجـ-ٚ
 .ـٖٜٛٔ، القاىرة،  الأميرية المطابع لشئوف العامة الييئة،  مدكور

،  والتوزيع لمنشر الثقافة دار،  الغربية الفمسفة قصة : يحي ىويدى.د -ٛ
 .ـٜٜٔٔ،  القاىرة



 يذخم إنى انفهسفة
 

 
179 

 مكتبة،  سقراط إلى طاليس مف يونانيوف فلبسفة: ياسيف جعفر آؿ.د -ٜ
 . ـٖٜٛٔ،  لبناف،  الثانية الطبعة،  والتوزيع لمنشر العربى الفكر

-Lacey, A.R:  A Dictionary of Philosophy, Third Edition, 
Routledge, New York ،1996. 

   - Donald. Borchert: Encyclopedia of philosophy, 
Volume 3, Thomson Gale  ،U.S.A, 2006. 
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