
1 
 

 

 

 

 

                                 



2 
 

 

 بيانات الكتاب 

 الكمية: الآداب

 الثانيةالفرقة: 

 التخصص: المغة العبرية

 2023/2024تاريخ النشر: 

 111عدد الصفحات: 

 انتصار خميفة متولي .دالمؤلف: 

 

 

 

 

 

 

 

 



3 
 

 مصطمحات ومفاىيم الفصل الأول: 

 المشنا:‌-‌أ

ىي مجموعة نصوص تشريعية لتفسير النصوص التشريعية في   

التناخ،وقد صيغت ىذه النصوص التشريعية المشنوية لتلائم تغيرات الحياة 

سطين وتقمبات الزمن،وقد ألفت المشنا في القرون الأولي لمميلاد في فم

م، وتم تدوينيا في ذلك 022ولكنيا كانت محفوظة شفاىة حتي حوالي

الحين، حيث رتبت ونظمت عمي يد ييودا الناسي في فمسطين بمغة عبرية 

واضحة،ويطمق عمي حاخامات المشنا تنائيم، ويمقب التنائي بمقب رابي أو 

يقيا ربي،وتيدف المشنا إلي تفسير التشريعات التناخية ليتم ملائمتيا تطب

في الحياة اليومية،وقد دونت "المشنا"نتيجة تراكم فتاوي الحاخامات الييود 

وتفسيراتيم وتضاعفيا كمياً بحيث أصبح من المستحيل استظيارىا،فبدأ 

تصنيفيا عمي يد الحاخام"ىميل" في القرن الأول الميلادي، وبعده 

تابة فيو الحاخام"عقيبا" ثم "مائير".أما الذي قيدىا في وضعيا الحالي ك

م(.ولغة المشنا ىي تمك العبرية التي 989الحاخام "ييودا ىاناسي عام 

أصبحت تحتوي عمي كممات يونانية ولاتينية وعمي صيغ لغوية يظير فييا 

 تأثر عميق بقواعد الآرامية ومفرداتيا وتسمي"عبرية المشنا".
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بمعني أعاد أو كرر  שנהكممة المشنا في المغة العبرية مشتقة من الفعل      

ويراد بالمشنا القانون الإسرائيمي المشتمل عمي الأحكام الفقيية المستمدة من 

العيد القديم ومن أقوال المفسرين لو، التي أخذىا الخمف عن السمف عن 

العمماء عمي رأسيم  طريق الرواية الشفوية.وقد قام بتدوين المشنا مجموعة من

م ويرجع إليو الفضل 972الرباني"ييودا ىاناسي" الذي كان رئيسا لمكينو عام 

في إتمام المشنا وترتيبيا.فقد جمع أقوال من عاصره ومن تقدمو من الأئمة 

 والحفاظ وبوبيا وقسميا إلي مواضع شتي.

ديثة.وىي في تعتبر لغة المشنا تطوراً لمغة العبرية القديمة ومنشأ لمعبرية الح

أساسيا لغة عبرية ولكنيا تمتاز بتأثرىا بالآرامية واليونانية واللاتينية.ىذا 

وكل قسم يحتوي عمي مقالات أو ( סדריםوتتكون المشنا من ستة أقسام)

( تنقسم إلي فصول وكل فصل إلي متون ويعبر عن מסכתوكل )( מסכתسور)

 ي:المتن الواحد بمفظ المشنا وأقسام المشنا الستة ى

 ويبحث في شئون البذور والزرع والحصاد.وأقسام المجمدىي: זרעיםأولًا:البذور 

ويبحث في الأعياد وما يجب أن يتبع فييا وما يحل  מועדיםثانياً:الأعياد 

 لمييود وما يحرم عمييم.

يبحث في كل مالو علاقة بالنساء من زواج وطلاق  נשיםثالتاً:النساء 

 ونذور.وأقسام المجمد ىي:
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يبحث في الجنايات والجرائم وما يترتب عمييا من  נזקיםعاً:الجنايات راب

 عقوبات كما يبحث في التعويضات والمعونات.

ويبحث في القرابين والذبائح المقدسة وخدمة  קדושיםخامساً: المقدسات 

 الييكل.

ويبحث في المواد الطاىرة التي يجوز تناوليا وفيما  טהרותسادساً: الطيارة 

 أو شربو أي فيما ىو حلال أو حرام. يحرم أكمو

 وفيما يمي نذكر نماذج مما جاء في أقسام المشنا :

 -النماذج مما جاء في مشنا شبات:

 ?מַדְלִיקִין אֵין ובַםָה מַדְלִיקִין בַםֶה
 וְלא, הָאִידָן בִפְתִילַת וְלא,בְכָלָךְ וְלא, בְחסֶֹן וְלא, בְלֶכֶשׁ לא מַדְלִיקִין אֵין

, בְשַׁעֲוָה וְלא, בְזפֶֶת וְלא;הַםָיםִ פְניֵ שֶׁעַל בִירוֹקָה וְלא,הַםִדְבָר בִפְתִילַת
רֵפָה בְשֶׁמֶן וְלא, קִיק בְשֶׁמֶן וְלא ְֹ  .בְחֵלֶב וְלא, בְאַלְיהָ וְלא,ש
 מְבֺשָל אֶחָד 9אוֹמְרִים וַחֲכָמִים;מְבֺשָל בְחֵלֶב מַדְלִיקִין9 אוֹמֵר הַםָדִי נחַום
 .בוֹ מַדְלִיקִין אֵין, מְבֺשָל שֶׁאֵינוֹ אֶחָד
רֵפָה בְשֶׁמֶן מַדְלִיקִין אֵין ְֹ  .טוֹב בְיוֹם ש
- וַחֲכָמִים;הַשַבָת כְבוֹד מִפְניֵ, בְעִטְרָן מַדְלִיקִין אֵין 9אוֹמֵר ישְִׁמָעֵאל רַבִי
 .הַשְמָניִם בְכָל מַתִירִין 

 בְשֶׁמֶן, דָגיִם בְשֶׁמֶן,צְנוֹנוֹת בְשֶׁמֶן, אֱגוֹזיִם בְשֶׁמֶן, שֺׁמְשֺׁמִין בְשֶׁמֶן
 ,פַקּועוֹת
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 .בִלְבַד זיַתִ בְשֶׁמֶן אֶלָא מַדְלִיקִין אֵין 9אוֹמֵר טַרְפוֹן רַבִי.ובְנפְֵטְְ בְעִטְרָן
تجوز بأي نوع من الفتيل والزيت يجوز إضاءة قنديل السبت.وبأي نوع لا 

الإضاءة.لا يجوز أشعالو بفتيل مصنوع من ليف شجر الأرز،ولا من كتان 

غير منفوض،ولا من الحرير الخشن ولا من الشجر،ولا من خيوط مصنوعو من 

نبات ينمو في البرية،ولا من الاعشاب التي عمي وجو الماء ولا بالزفت ولا 

دىن باليو الغنم ولا بالشمع المذاب،ولا بزيت بذر القيق ولا بزيت الحرق ولا ي

 بالشحم.

ناحوم المادي يقول يجوز بشحم مغمي.والعمماء يقولون لا يجوز سواء مغمي أم 

لا.لا ينور بزيت الحرق في يوم العيد.يقول اسماعيل الرباني لا ينور بالقطران 

احتراما ليوم السبت.العمماء يجيزون جميع أنواع الزيتون.السيرج وزيت الجوز 

وزيت السمك وزيت بذر اليقطين البري.والقطران والنفط. ربي  وزيت بذر الفجل

 طوفون يقول انو لا ينور إلا بزيت الزيتون فقط.

وىي ضمن قسم النساء الذي يحتوي عمي سبعة ( יבמותوجاء في مشنا )-

 فصول فقط وىي:

 -كتابات عقود الزواج כתובות –وىي المرأه التي يتوفي زوجيا  יבמות

 גטין –يبحث في خدمة من يقومون بخدمة المعبد  ירותנז –النذور  נדרים



7 
 

–يبحث في الزنا وارتكاب الفواحش  סוטה–الطلاق وفيو ذكر لاحكام الطلاق 

  تعني عقد الزواج ويتضمن بيانا بمراسم الخطبة وكيفية الزواج. קדושין

 וְנוֹלַד, מֵהֶם אֶחָד ומֵת, אַחִים שְׁניֵ. בְעוֹלָמוֹ הָיהָ שֶׁלֹּא אָחִיו אֵשֶׁת כֵיצַד

 יוֹצֵאת הָרִאשׁוֹנהָ, וָמֵת, אָחִיו אֵשֶׁת אֶת הַשֵניִ יבִֵם כָךְ וְאַחַר, אָח לָהֶן

 . צָרָתָה מִשום וְהַשְניִהָ, בְעוֹלָמוֹ הָיהָ שֶׁלֹּא אָחִיו אֵשֶׁת מִשום

كيفية زواج امرأة من أخي زوجيا المتوفي.أخان توفي أحدىما وولد ليما 

أخ.تزوج الثاني من أرممة أخيو المتوفي ومات.فتزوجت الاخ الثالث.الزيجة 

الأولي بعد وفاة الزوج الأول تمت لأن الأخ توفي والثانية لفك ضيقيا بسبب 

 وفاة زوجيا الثاني.

 وجاء في القسم الرابع الجنايات الذي يقسم إلي عشر مقالات وىي:-

  في الأضرار التي تصيب  أي الباب الأول ويبحث קמא בבאبابا قاما

 الأفراد وفي الجزاء الي يجب أن يوقع.

 أي الباب الأوسط ويذكر الحقوق الواجبو  מציעא בבא بابا مصيعا

 عمي المستعير والمستأجر،وأحكام البيع والشراء.

 يعني الباب الأخير ويختص بالأحكام الخاصة  בתרא בבא بابا بترة

 بالعقارات والشفعة والمواريث.

 أي المحكمة العميا ويبحث في الحكام والأحكام. סנהדרין سنيدرين 
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  ومعني الكممة ضربات ويختص بالعقوبات البدنية  מכותمكوت

 والأحكام الخاصة ببعض الجرائم.

 أي قسم أو يمين ويختص بالقسم وما يترتب عميو  שבועותشبوعوت

 من واجبات.

 الشيادات .ويتضمن أحكام الشيادات والشيود والنظم  עדיותعديوت

 الواجب اتباعيا.

  أي الوثنية وتتحدث عن عبادة الأصنام  זרה עבודהعابودة زاره

 وأحكام ذلك.

  الآباء ويشتمل عمي كثير من الحكم والنصائح المعروفة  אבותأبوت

 عن الآباء أو رؤساء الدين.

  ث عن رجال الدين وكيفية أي التعاليم ومنيا مباح הוריותىورايوت

 العدول عنيا في حالة عدم صحتيا.

 -ومما جاء في مشنا بابا قاما:

 סִםֵא ישֵָׁן בֵין, עֵר בֵין, מֵזיִד בֵין, שׁוֹגֵג בֵין, לְעוֹלָם מועָד אָדָם

 .שָׁלֵם נזֶקֶ מְשַׁלֵם, הַכֵלִים אֶת וְשִׁבֵר חֲבֵרוֹ עֵין אֶת

, ושְׁבָרָה בָה וְנתְִקַל אַחֵר ובָא הָרַבִים בִרְשׁות הַכַד אֶת הַםַמיִחְַ

 .בְנזִקְוֹ חַיבָ הֶחָבִית בַעַל, בָה הֺזקַ וְאִם. פָטור
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 .כְלום יפָָה הַמבְֵלָה וְאֵין, מָאתַיםִ שָׁוֶה שׁוֹר שֶׁמגַָח מָנהֶ שָׁוֶה שׁוֹר

أو اليقظو  إذا أصاب رجل بالغ بغير قصد أو عن قصد بين النوم

 عين صديقو وأصاب أجزاءىا يغرم.

الذي يضع جره في خدمة الجميع، وقدم أحدىما وصدميا وكسرىا 

 يعفي إذا أحدثت جرحا يغرم صاحبيا.

ثور يساوي مبمغا نطح ثورا يساوي مائتين.وكان الحيوان غير صالح 

                                 للأكل أي معيا يعفي. 

 

 ( أقسام المشنا9شكل رقم )                                         

 :ار امجلا-ب

 أدبتو  ،ةير بعلاو  ةيمار لآا نم اطً يمخ يىو  (عير شتلا) نتملا حر ش ايب دصقي  
  .(9)ريسفتلاو  حر شلا ينعتو  ار امج ةممكل رً اصتخا يىو  (ם"ג) ةممكب

                                                           

 ةيفاثلا رادلا ،ةر اتخم لو صف ةمجر ت عم دو ممتلا ةسار د ىلإ لخدم :(يميل) دجملا وبأ (1)
 45 ص ، م0292 /ه 9403،رشنمل

‌المقدسات‌المشنا

‌الجنايات

‌الطهارة ‌النساء

‌الأعياد

‌الزروع
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 :انشملا تاقحمم -ج

 تيمسو  ،(نيقيز ن) رار ضلأا باتك يأ عبار لا باتكلاب تقحلأ باو بأ ةدع يى  
 لو انتت يىو  اً دج ريبك اينم ضعبلا مجح نأ نم مغر لا ىمع ةر يغصلا باو بلأاب
 نأ مغر لا ىمع انشملا يف مسق وأ باِ ب ايل صصخيً  مل ىتش تاعو ضو م
 .(0)ابً اب رشع ةعبر ا نم تاقحمملا نو كتتو  ،ةعير شلا بلُ  شقاني ايمظعم

 التممود: -ج

ىو عمل ضخم وموسوعي يَضُم نتاج معارف وتقاليد وتجربة الييود المُعاشة،  
، وتقول (3)أدبي -وقد تم تدوينو في نياية القرن الخامس عبر تطور تاريخي

ليمى إبراىيم أبو المجد: "أن التممود ىو شريعة بني إسرائيل الشفوية، ويطمق 
عميو اسم الشريعة الشفوية لعدة أسباب: أولًا: لتميزه عن أسفار العيد القديم 

التي يُطمق عمييا اسم ) الشريعة المكتوبة(، ثانيًا: لأنيم كانوا يعممونو 
نيوا عن تدوينو استنادًا إلى ما جاء في تفسير ويتعممونو مشافيًة، ثالثاً: لأنيم 

سِفر الخروج "أمر القدوس تبارك موسى قائلًا: دون أسفار التوراة والأنبياء 
 .(4)والمكتوبات أما التفاسير والمرويات والتممود فتكون شفاىة"

والجدير بالذِكر أن التممود كان في بداية الأمر يضم الأحكام والتشريعات   
وقد كانت تروى مشافية، ثم بدأ الييود في جمعو وترتيبو أما عن  والمناقشات

                                                           

 45 ص 39،قباس عجر م :(يميل) دجملا وبأ (2)
التممود، ترجمة د. فينيتا بوتشيفا الشيخ، دار الفرقد، أدين شتاينسالتز: مدخل إلى  (3)

 5، ص 0226سوريا، دمشق، 
 –الدعاء  –الصلاة  -علاء تيسير أحمد: التممود ) الذكر -ليمى إبراىيم أبو المجد (4)

 5، ص 0299تفسير الأحلام(، مكتبة مدبولى، القاىرة، 
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زمن تدوينو فمم يصل حتى الآن في مسألة زمن تدوين التممود ولم يتضح إذا 
كان دون فور ترتيبو أم لا، وقد كان السبب في تدوينو ىو ظيور الإسلام 

ذلك  واعتناق عددًا من أحبار الييود ىذا الدين مما كان يشكل خطرًا عمى
 . (5)التراث الشفيى

ويعد التممود مصدرًا أساسيًا من مصادر التشريع الييودي، بينما في وقتنا    
الحالي يعد المرجع الديني لمييودي الأصوليين والمتشددين في إسرائيل والعالم 
أجمع، وىو يتبوأ مكانة أسمى من التوراة، وترجع أقدم مخطوطة لمتممود إلى 

لميلادي، ونظرًا لمسرية التي أحاط بيا الييود التممود، لم القرن الثاني عشر ا
 . (6)يُعرف عنو شىء إلا في مطمع القرن الثالث عشر الميلادي

وقد طُبِعَ التممود بعد اكتشاف الطباعة بوقت وجيز، وتعد طبعة فيمنا لمتممود   
م( ىي الطبعة المعتمدة والموثوق بيا والتي اعتمدت عمييا 9882-9886) 
ر الطبعات التي صدرت فيما بعد، وتضم ىذه الطبعة عشرين مجمدًا من سائ

القطع الكبير، ومعظم الطبعات الحديثة لمتممود تصوير عن طبعة فيمنا بأحجام 
 .(7)وأشكال مختمفة

ينقسم التممود إلى نوعين، الأول: يطمق عميو "التممود أنواع التممود:   
سارية وليس عمماء أورشميم وقد كان الأورشميمي" الذي قام بتدوينو عمماء قي

وىو أحد تلاميذ ييودا  (8)الحاخام " يوحنان بن زكاي" ىو أول من قام بتدوينو
                                                           

  95-99مرجع سابق : ص  (5)
  ،0226أحكام النساء في التممود، الثقافية لمنشر، القاىرة، ليمى إبراىيم أبو المجد:  (6)

 3 ص
  ،0226أحكام النساء في التممود، الثقافية لمنشر، القاىرة، ليمى إبراىيم أبو المجد:  (7)

 3 ص
عودة عبد الله عودة: التممود وأثره في صياغة الشخصية الييودية، جامعة النجاح  (8)

 39طنية، فمسطين، ص الو 
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ىناسي، ويختمف عن البابمي من حيثُ المادة والإسموب وطريقة العرض 
والمغة، كما أنو يكتفي بشرح وتحميل نص المشنا، ويرجع تاريخو إلى منتصف 

 .(9)القرن الرابع الميلادي

نما تم    ومصطمح التممودي الأورشميمي؛ لا يعني أنو تم جمعو في أورشميم؛ وا 
شرحو وجمعو في شمال فمسطين، واستخدام مصطمح التممود الأورشميمي 

 .(92)يقصد بو إثبات حق تاريخي ليم في القدس الشريف، وىذا ما ينفيو التاريخ

ودية في العراق وأشيرىا، وىو أما "التممود البابمي" ىو نتاج الأكاديميات اليي  
أكثر تفوقًا وأىمية من التممود الفمسطيني حيث إن حجمو ومادتو تبمغ ثلاثة 
أضعاف التممود الفمسطيني وأسموبو أكثر انفتاحًا في المناقشة وفيو إسياب 

 .(99)وسعة في المادة مما جعمو يحتل مكانة ىامة ومنزلة رفيعة

يُطمق عمى الأجادا الموجودة في التممود أنيا كل تفسير  الأجادا في التممود:
وارد في التممود عمى أي أمر أو شريعة سواء في التممود أو المدراش أو أي 

، وىناك من يقول إنو من الصعب تعريف الأجادا في التممود، (90)كتاب آخر
حيثُ نميل لتضمينيا كل الموضوعات التي ليس ليا سبب محدد لموصول 

نيائي، ويمكن تركيا مفتوحة لاختلاف الآراء، وىذا يتضمن جميع  عمى حكم

                                                           

القاىرة،  -الحسيني الحسيني معدى: التممود أسرار وحقائق، دار الكتاب العربي، دمشق (9)
  96، ص 0226

الحاخام عادين شتينزلتس: دليل التممود مصطمحات ومفاىيم أساسية، الجزء الثاني،  (10)
الكتاب الثالث،  ترجمة. مصطفى عبد المعبود، مركز جامعة القاىرة لمغات والترجمة، 

 90-99ص 

 96، مرجع سابق، ص الحسيني الحسيني معدى: التممود أسرار وحقائق (11)
 01 עמ׳", משודרת אוניברסטת" ספריית, האגדה מדרש9 מאק חננל (12)
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الموضوعات البحثية والفمسفية والقصص المتعددة والإرشادات الأخلاقية وما 
 .(93)شابو ذلك، كل ىذه المادة تضمنيا المصطمح ) أجادا(

 الأجاداه في التممود وأنواعيا: -ج

 أولًً: الأجاداه لغة

مشتقة من الجذر فيناك من يرى أنيا  ،ىذه التسميةاختمفت الآراء حول   
وىناك من يذىب إلي أنيا مشتقة من الجذر  ،حكي" -" أي "تحدث הגיד"

" אָגִיד" مأخوذة من الكممة "אָגָדָה"، وىناك من يذىب أن كممة "נגידالآرامي "
" مشتق من الفعل אַגָדָהإلى أن لفظ أجاداه "وىناك رأي يشير  .(94)أي "الحكي"

 أن -حكىبمعنى:  ) (15)"לְהַגִיד – הִגִיד"الذي يأتي منو  "נגֶֶד"الثلاثي 
، كما يقول أن ىذه الكممة اتخذت دلالة محددة، وىي حكي القول (يحكي

قولًا مأثورًا وقد  كما تعنيتعني حكيًا؛  "הגדה" المأثور فأصبحت كممة
استخدميا الفقياء، كما يستخدم ىذا المصطمح لمدلالة عمى حاخامات 

" مشتق من الفعل الثلاثي אַגָדָה"أجاداه  كممة وىناك من يرى أن، (16)التممود

                                                           

الحاخام عادين شتينزلتس: دليل التممود مصطمحات ومفاىيم أساسية، الجزء الأول،  (13)
الكتاب الثاني،  ترجمة. مصطفى عبد المعبود، مركز جامعة القاىرة لمغات والترجمة، 

 32-09ص 
, תל־אביב, מ"זנ״דטבע האגדה ספרות של עולמות ،אביגדור (שנאל) (14)

         01עמ׳, 0876,ישראל

، 9111, ירושלים, ספר קרית, המרוכז העברי המלון ،אברהם (שושן אבן)ְ(15)
444ְ עמ׳

، 0226)أبو المجد( ليمي إبراىيم، أحكام النساء في التممود، الثقافية لمنشر، القاىرة،  (16)
 99ص 
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كما يقصد بيا أقوال الحكماء التي  ،أن يجمع( – جَمَعَ أو رَبَط) "לֶאֱגדֹ  -אָגַד"
 .(17)سُجِمَت في التممود المدراشيم

" الذي تم אג׳דمشتق من الجذر" "אַגָדָהوىناك من يقول: إن مصطمح "  
تفسيره بأنو يعني )مجموعة(، وتفَُسَر بدلالة الجمع؛ عمى أنيا مجموعة أقوال، 

يعني "الجذب" أي أن  ( الذي فسروه بأنوנג׳דوىناك رأي يُرجعيا لمفظ الآرامي )
 .(18)تعني القول الذي يجذب قمب الإنسان "אַגָדָהكممة "

" אַגָדָהوىناك رأي يقول: "يبدو أنو قد تم استخدام الصورة الآرامية لمصطمح "  
أجاداه، وىذا المصطمح يُطمق عمى كل ما ىو موجود في الأدب التممودي 

أي الشريعة"، كما يقول ليس ىناك شك أن ىذا  (19)لاخاهاوليس في الي
أي حكى،  "נגד"من الجذر  "הגיד"لمفعل  كصيغة لممصدرالمصطمح ظَيَرَ 

وعمى الرغم من ذلك من الصعب تحديد مغزى أو دلالة المصطمح في قواعد 
 .(02)عمم الصرف

 ثانيًا: الأجاداه اصطلاحًا

                                                           

4-4ְְ עמ׳, אברהם( שושן אבן) (17)

,9191ְעולמותְשלְספרותְהאגדה,ְאוניברסיטתְתל־אביב,ְְ,אביגדור( שנאן) (18)

ְ 91עמ׳ְ
ىي الشريعة الييودية أو يمكن القول بأنيا مجمع القوانين والتقاليد والإرشادات الدينية  (19)

التي يجب إتباعيا، كما يمكن القول بأن اليالاخاه ىي مقولات تشريعية في التوراة بوجوٍ 
 خاص. عام وفي التوراة الشفوية بوجو 

, ירושלים, ביאליק מוסד, ספרות של כצופן ואגדה הלכה ،צפורה( כגן)انظر:      
 84 עמ׳, 0877

א־ג, האוניברסיטה  מדרש ואגדה, כרך ראשון, יחידות ,יונה (פרנקל) (20)

 ‌02אביב, תל־אביב, עמ׳    הפתוחה, רמת 
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آخر تعني كل  تعني أي تفسير لأي فريضة أو شريعة في التممود، أو بمعني  
التفسيرات الواردة في كل من التممود والمدراش، أو أي كتاب ديني آخر، ولم 

 أجاداه و ىالاخاهوالجدير بالذكر أن مصطمحي ، (09)تكن في إطار اليالاخاه"
والمصطمحان لكلٍ منيما التممود، و في المشنا  الحاخاماتيستخدمان في أدب 

ىي مقولات تشريعية وتتعمق بالجزء النموذجي لمتوراة بوجو  هلاخاافالي ؛دلالة
ي مقولة أدبية تتعمق بالجزء ى أما الأجاداه ،عام، والتوراة الشفوية بوجو خاص

 .(00)القصصي في كلٍ من المشنا والتممود
: "من الصعب وتعددت الآراء حول تعريف مصطمح "أجاداه" فناك من يقول 

تأصيل المصطمح، لأن الأجاداه تجاوزت نطاق الأدب الييودي: فاليالاخاه 
مميزة للأدب الييودي، بينما الأجاداه ىي الإنتاج البشري كمو وليست مميزة 
ليذا الأدب فقط، كما تكمن الصعوبة في تأصيل مصطمح الأجاداه في أنيا 

ويبدو أن الأجاداه  .(03)"أوسع من اليالاخاه وتشمل مجالات واسعة لمغاية
المتعمقة بالنصوص كان ليا مكانة عالية في التممود، وقد كانت متصمة بشكل 
مباشر بأمور واقعية تم تخزينيا بيدف تعميمي من أجل الوصول إلى الحقائق 

 .(04)التاريخية

                                                           

 ושל העמים של עם לאגדות מבוא ,האגדה שבילי، עמונאל( גריון בן) (21)
 11 עמ׳, 0861, ירושלים ,האומנים אופסט، ישראל

 05 עמ׳, צפורה( כגן)( 22)

מדרש האגדה, ספריית" אוניברסטת משודרת", נדפס בדפוס "  ,חננל (מאק) (23)

 02בע״ם, ת״א, תשמ״ט, עמ׳   נ״דט" 

שכול והאגדה החיה ) לא המעשה עיקר אלא המעשייה(,  ,מרדכי (רוטנברג) (24)

‌‌87עמ׳ ,‌0222אחרונות  ספרי חמד,  ידיעות 
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وتُظيِر قصص الأجاداه آراء ونماذج دينية واجتماعية، مختمفة ومتنوعة وفي   
إن قصص ، كما يمكن القول (05)يُخفي بعضيا الآخرأحيانٍ كثيرة أيضًا 

 -الأجاداه الكلاسيكية موجودة في جميع أقوال أدب التنائيم في المشنا
كما إنيا لم تكن والبرايتا الموجودة في التممودين،  -مدراش التنائيم -التوسفتا

ضعيفة في أدب الأمورائيم القديم؛ لذلك ظيرت بكل أشكاليا وصورىا في 
 .(06)قصص الأمورائيم وذلك في كل من التممودين البابمي والأورشميمي

ن الأجاداه عبارة عن مجموعة مقتطفات أدبية "إ: وىناك رأي آخر يقول   
أصبح الأخيرة  الآونة، وأدب الأجاداه في والأمورائيمالتنائيم  أقوالتتضمن 
تقابل الأسطورة أن الأجاداه "9 وىناك من يقول ،(07)المختارات الأدبية يُقصد بو

وأنيا تطورت في إسرائيل من دون أي عائق،  التي تفككت عن بعضيا البعض
كما أن الأجاداه مأخوذة من الأقوال الطيبة والحسنة الموجودة في الأدب 

 .(08)العالمي

وتعتبر قصص الأجاداه جزءًا من الأدب التممودي بوجٍو عام، كما أنيا تعتبر   
، وقد كانت تفاسير (09)جزءًا من العالم الروحاني لكل من التنائيم والأمورائيم

وشروح راشي لأجاداىت الحكي من تفسيره الشامل لمتممود البابمي بوجوٍ عام، 
ل دون أن يفرق بين أنواعيا وكان تفسيره لتمك الأجاداىت عمى حسب الفصو 

                                                           

ְפרנקל)ְ(25) ְ,יונה( ְבן־ְ ְ"הילל ְהאגדה,ספרית ְסיפורי ְשל ְהרוחני ְבעולמו עיונים

1ְחיים",ְהוצאתְהקיבוץְהמאוחד,ְנדפסְבדפוסְ"חדקל",ְת״א,ְעמ׳ְ

סיפור האגדה  אחדות של תוכן וצורה ) קובץ מחקרים(,  ,יונה( פרנקל) (26)

 002עמ׳ ,‌0220הוצאת הקיבוץ המאוחד, תל אביב, ישראל, 

אגדה מבוא ומבחר טקסטים, אוניברסיטת בר אילן, תאריך  ,עז (שפיגל) (27)

‌עדכון: תשע״ב

אגדותְבראשיתְמבואְלספרְבראשית,ְספרותְהמקרא,ְספרייתְְ,הרמן(ְגונקל)ְ(28)

941ְהאנציקלופדיהְהמקראית,ְמוסדְביאליק,ְירושלים,ְתשס״ח,ְעמ׳ְ

114ְ,ְעמ׳ְסיפורְהאגדהְְְ,יונהְ(פרנקל)ְ(29)
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اليلاخية أو الأجادية، بل قام بتفسير الكممات والتعبيرات وعلاقتيا ببعضيا 
 .(32)بعضًا، وكان ذلك بإتقان في الأدب التممودي

وىناك من يرى أن الأجاداه ىي الجزء المكمل لممعتقدات والدين الييودي؛   
، وىناك من (39)حيث تأتي الأجاداه لتفسير معتقداتيم وصور شعائرىم الدينية"

، (30)يشير إلى الأجاداه بأنيا مجموعة قصص وروايات مترابطة ببعضيا بعضًا
الصورة الآرامية لكممة ويقال في تفسيرات التناخ وفي فترة الفقياء استخدمت 

" أجاداه بجانب الصورة العبرية، ولم يكن في حينيا فرق بين الكممتين، אגדה"
وبمرور الوقت بدأت تسود الصورة الآرامية ويتراجع الشكل القديم لمكممة، حيثُ 

 שׁל הגדהبدأت تأخذ دلالة أكثر تحديدًا وىى الإشارة إلى ىجادة الفصح "
 .(33)"פסח

(، ولكن متحدثو المغة الآرامية הגדה)ممة بصورتيا العبرية ىي ويبدو أن الك   
(، ومن ذلك المفظ أعادوا الكممة إلى العبرية وأطمقوا אגדתאأطمقوا عمييا )

( أجاداه؛ والسبب في ذلك دخول كثير من المصطمحات الآرامية אגדה)عمييا 
منيم، ( أجاداه كان واحدًا אגדה)عمى العبرية عمى مدار الزمن، ومصطمح 

" أو הגדה" وليس "אגדהلذلك أصبح في الوقت الحالي تستَخدَم كممة "
"، אגדה"، والسبب في ذلك أن المفسرين فضموا استخدام كممة أجاداه "הגדות"

                                                           

דרכיםְבפרשותְהאגדה,ְמופ״ת,ְתל־ְ,יוסי(ְמלמד)יאיר.ְ(ְברקאי).ְמיכאל(ְגרו)ְ(30)

12ְ,ְעמ׳1009ְאביב,ְ

 01  עמ׳,  שם ,האגדה שבילי ،עמונאל( גריון בן) (31)

, התלמודית בספרות החורבן מסורות, החורבן אגדות ،ישראל ענת( טרן) (32)
 01 עמ׳، 0886", חדקל" דפוס, בן־חיים הֵילל ספריית

‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌578 )الفخراني( فرج قدري، ترجمة سِفر حياة آدم وحواء مرجع سابق، ص (33)
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حتى لا تتداخل مع ىجادة الفِصح، وىنا يمكن القول إن ذلك ىو السبب 
 .(34)الحقيقي لاستخدام ىذا المصطمح

في حوالي القرن الثامن عشر الميلادي تُستَخدَم  وقد بدأت كممة أجاداه   
ويذكر أحد  ،legendلمدلالة عمى قصة خيالية كترجمة لممصطمح الإنجميزي 

الأجاداه تعتبر أحد أنواع الأدب الشعبي ومن الممكن تصنيفيا  أن  الباحثين
 The Ethno poeticوفق التصنيف الثالث للأدب الشعبي الذي يُطمَق عميو 

Genres أدبية الذي تعرفو "ىيدا جاسون" بأنو -تصنيف الأنواع الإنثو
"تصنيف يتضمن عناوين أو لافتات، يُدرَج تحت كل عنوان أو لافتة مجموعة 
الأعمال ذات الخصائص الشكمية والموضوعية المتشابية؛ فالشكل: يُقصَد بو 

لء النماذج الأدبية ذات الشكل الحكائي الواحد، أما الموضوع: يقصد بو م
 .(35)فراغات تمك النماذج

: "الأجاداه الشفوية" منيا وتجدر الإشارة إلى وجود عِدة أنواع من الأجادات  
 محافظةً عميو واىتمامًا بونال ىذا النوع و  ،دب العبريالأ ةبداي رىايمكن اعتبا

حيث رفضت ىذه الشعوب  ة،كثر من الشعوب الغربيأمن قبل شعوب الشرق 
في  إدخالياجل أوذلك من  الإطلاق،عمي  ةالقصص الشفوي والمدون في التورا

قوال الأ أنيا ىعم ةعند الشعوب الغربي جاداهالأ لذلك جمعت ،دبيم الكلاسيكيأ
 والنوع الثاني يُطمق عميو اسم "الأجاداه الوعظية" وىي في الغالب .(36)ةالشفوي

                                                           

מדרש ואגדה, כרך ראשון, יחידות א־ג, האוניברסיטה  ,יונה( פרנקל) (34)

 ‌02עמ׳   ,תשנ״גהפתוחה, רמת אביב, תל־אביב, 

دراسة أدبشعبية، مجمة كمية المغات  -في سفر اليوبيل  جاداهالأ ،فرج قدري (الفخراني) (35)
(، ص 0290يناير  0والترجمة )دورية دولية عممية(، كمية المغات والترجمة، جامعة الأزىر، )عدد 

093-994 

 04 עמ׳ְְ,האגדה שבילי ،עמונאלְ(גריון בן) (36)
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وىذا النوع يتناول حياة عظماء إسرائيل وذلك من العصور  ،أجاداه بيوجرافية
التممودية إلي عصر الحسيدية، وقد تناول مؤخراً أحداث الييود من "عصر 

الحاخامات و الكُتاب و الأنبياء و  وكذلك حياة الآباء اليلاك" إلي"عصر الإحياء"،
يقصد التاريخية" و ، والنوع الثالث يحمل اسم "الأجاداه (37 (والحسيديم الجاؤنيم

القصص المرتبطة بالأحداث التاريخية التي تحكي تاريخ الييود  بيذا النوع
، والنوع الرابع (38)ابي ىيحتذ وةالديني والقومي بحيث يصير أبطال إسرائيل قد

 وىي التفاسير يطمق عميو اسم "الأجاداىت المرتبطة بالعرقيات المختمفة"
، ين الأسباط وبين الشعوب المختمفةالعلاقة القائمة ب لتوضيح ةمخصصال

وىذا النوع يختص بشرح  وىناك أجاداىت يُطمق عمييا "المختارات الأدبية"
، وىناك نوع يسمى وتفسير أصول أسماء الشعوب والأماكن وكذلك الشخصيات

وذلك النوع يقوم بتفسير وشرح منيج شعائرىم "أجاداىت الشعائر الدينية" 
 .(39)ة لتمك الشعائرالدينية والأماكن الأساسي

                                                           

 32 עמ׳ְ,שם (37)
 31 עמ׳،שם (38)
ְְְתורגםְ מבואְלספרְבראשית,ְספרותְהמקרא,ְ,אגדותְבראשית ,הרןְ(גונקל)ְ(39)

4ְ עמ׳ְ،1001ְהדפסהְשניה,ְירושלים,ְבמימנהְשלְקרןְדבו,האוניברסיטהְהעברית,
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  ( أنواع الأجاداه0شكل رقم )                           

يعد تفسير راشي لمتممود مثالًا لمتفسير الكامل، وىو بالمغة  شروح راشي:  -د
العبرية، ولم يقتصر دور راشي عمى تفسير التممود فقط، بل قام بعمل أكثر 

الذي تقوم عميو دراسة التممود، أىمية من التفسير وىو تحديد النص الأساسي 
ويعد النص الذي اعتمده راشي في تفسيره ىو النص المقبول والمعتمد إلى 

 .(42)يومنا ىذا

تعنى الإضافات وىي عمل جماعي قام بو تلاميذ راشي، وىى  التوسفتا: -ىـ
إضافات عمى شروح راشي والإضافات الموجودة في اليامش الخارجي من كل 
صفحة من صفحات التممود قام بيا الدارسون في مدينة " توخ"، أما الإضافات 
التي قام بيا الدارسون في مدينة " شانس" فتظير باسم إضافات قديمة في 

 .(49)طبعات التممودبعض 

                                                           

 98أبو المجد )ليمى(، المرجع السابق، ص  (40)
 59المرجع السابق، ص  (41)

‌אגדה

אגדה שׁבעל  
‌פה

‌פולחָן

‌אַטִימולוגְיות

אגדות 
‌אתנולוגיות

הָאָגָדָה  
‌הַהִיסְטורִית

‌אַגַדַת הַקדושִׁים
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كتبو الربي موسى بن ميمون في القرن الثاني عشر الميلادي،  مشنا تورا: -و
وقد استمد مادتو من التممود، وعرض التشريعات بالتفصيل دون ذكر مصدرىا 

 .(40)في التممود

 شولحان عاروخ: -

يقصد بو "المائدة المُعَدَة" وىو مُصَنَف تممودي يحتوي عمى غالبية القواعد    
الدينية التقميدية لمسموك الييودي، ويُعد كتاب شولحان عاروخ حتى يومنا ىذا 
ىو المُصَنَف الرئيس في تسيير الأمور التشريعية والحياتية اليومية لمفرد 

اره التممود الأصغر. وقد أعد ىذا والجماعات الييودية كما يُشار إليو باعتب
م. ويحتوى ىذا الكتاب عمى التعاليم والشرائع 9565الكتاب "يوسف كارو" عام 

 .(43)التي وردت في العيد القديم والتممود وآراء الحاخامات الييود وتفاسيرىم

 وينقسم كتاب "شولحان عاروخ" إلى أربعة أقسام: 

 .: أسموب حياة חיים אורח -0

يتناول ىذا الكتاب عدة قواعد وتشريعات وىي الصلاة والأعياد التبريكات     
 والتفاسير وآراء الحاخامات الواردة عمى تمك التشريعات.

 .المعرفة معمم: ידיעה מורה -2

يتناول ىذا القسم التشريعات والقوانين المتعمقة بالطعام والشراب وأحكام     
د الحداد ودفن الأموات، وكذلك الصدقات، الطيارة والنجاسة والنذور وقواع

والأحكام المتعمقة بالذبح، والتشريعات المتعمقة بالختان والتعميد، والمتيودين، 
 وكذلك التشريعات المتعمقة بالعبيد، والقوانين المتعمقة بالأواني.

                                                           

 09المرجع السابق، ص  (42)
مصالحة )عمر(، التممود "المرجعية الييودية لمتشريعات الدينية والاجتماعية"، دار  (43)

 965م، ص 0226الجميل لمنشر والأبحاث الفمسطينية، فمسطين، 
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 عين.: الحجر الم  העזר אבן -3

والفوائد، والمكتوبات، يتناول ىذا القسم أحكام الزواج والطلاق، والقروض     
 وجميع القوانين المرتبطة بالنساء.

 : صندوق القضاة الكامل. משפט חושן -4

يتناول ىذا القسم جميع الأحكام الجنائية والمدنية كما يحوي أحكام    
الشيادات، والدعاوى، وفوائد القروض، والسرقة، والكذب، والأضرار، والقضايا، 

 .(44)واليِبات ...إلخ

كتاب شولحان عاروخ إلى الأحكام التي الواردة في تفاسير الوقد أشارت   
أستاذ المعرفة وجاء فيو  كتابتخص مسألة التيود في عِدة أقسام وىي، 

ضافة إلى تشريعات المتيودين، وتشريعات الختان، وختان الغرباء، بالإ
م الثاني الذي تشريعات العبيد، كما جاء فيو التشريعات الخاصة بالربا. أما القس

وردت فيو مسالة التيود، ىي كتاب صندوق القضاة الكامل، وقد جاء فيو 
، أما كتاب الحجر المعين جاء التشريعات الخاصة بالمواريث، وميراث الغرباء

فيو، أحكام الزواج من الأغيار، والخطبة، بالإضافة إلى الإقراض من الأغيار 
الأحكام الخاصة بالمواريث، وميراث  أو الإستعارة منيم، بالإضافة إلى تفسير

 الأغيار.

 :البرايتا -ز

جزاء الخارجية ىي كممة تعني خارجي ويقصد بيا أجزاء المشنا الخارجية،فالأ

من المشنا ىي أجزاء ألفت في عصر المشنا،لكنيا لم تضم إلي أجزاء المشنا 

الستة التي جمعيا ورتبيا الرابي ييودا ىناسي،والبريتا ىي نص تشريعي وقد 

                                                           

966ְالمرجع السابق، ص  (44)
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تكون صيغة أخري لتشريع مشنوي أو تجديد لتشريع ورد في المشنا،ونصوص 

مشنوي تماماً إلا أنو لا يرقي إلي  البريتا كتبيا التنائيم أيضاً،وبذا فيو نص

المكانو الجميمة التي تحظي بيا نصوص المشنا،وقد وردت ىذه النصوص إلينا 

 محفوظة في صفحات التممود.

 

   لمغرباء في باب المتيودين أولًً: معاممة الييود

من خلال ما ورد في باب المتيودين أو الغرباء نجد أن ىذا الفصل الرابع     
من الباب يُحث عمى معاممة غير الييود بوجو عام معاممة طيبة، وقد أعطى 
 المصدر السبب لذلك؛ وىو أن بني إسرائيل قد كانوا غرباء في أرض مصر،

ىذا الفصل بالفقِرات التشريعة الواردة في العيد وقد استعان كاتب الباب في 
القديم، أما تفاسير نحمت يعقوب رجع فييا الكاتب أيضًا إلى بعض المصادر 
والتفاسير التي استند إلييا لتوصيح كافة الاتفاقات والاختلافات بين الييود 

 وغيرىم وكذلك عابدو الكواكب.

وكان ذلك استنادًا لما ورد  وسوف نقوم بعرض ما ورد في باب المتيودين،   
عمى وجو التحديد"، حيثُ جاء في  الغرباءفي التوراة فيما يخص المعاممة مع 

التشريع الأول من الفصل الرابع ما يُحث عمى معاممة الغرباء معاممة طيبة، 
مع توجيو الموم لمن يقوم بالإساءة لغير الييودي، حيثُ ورد ذلك فيما يمي: 

 ולא בדברים לו תונה לא תלחצנו ולא תונה לא וגר( כב שמות)"
 עד מקודם ואתה הבל עובד היית אמש לו תאמר אל בממון תלחצנו
 שאם א"נ) להונאתו ומניין עמי ומדבר עומד אתה שיניך בין חזיר עכשיו
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 מום אומר נתן' ר היה מכאן הייתם גרים כי לומר יכול שהוא( הוניתו
 .(45)"לחבירך תאמר אל שבך

ولا  ،لا تضطيده (: "والغريب09: 00"جاء في سِفر )الخروج الإصحاح   
لقد كنت  لا تقل لو: ولا تضطيده بالمال؛ لا تضايقو بالأقوال،"، تضايقو
، تقف وتتحدث معي؟!الآن  وأنت، عابدًا للإلو بيل )أي: عابد كواكب( الأمس

لأنو ولحم الخنزير بين أسنانك؟ ولسبب نياه عن ذلك، )ما ىو السبب(؟ 
من ىنا كان ربي ناتان يقول: عيٌب . يستطيع أن يقول: "لأنكم كنتم غرباء"

 "لإخوانكذلك عميك لا تقل 

وحسب ما ورد في تفاسير نحمت يعقوب عمى ىذا التشريع نجد أن السبب    
م رد الإساءة أو المعايرة من الغريب في عدم توجيو الإساءة لمغريب، ىو عد

ربي ناتان أوصي الييودي بعدم كره الغريب، وعدم ذَمو،  أنلمييودي؛ حيثُ 
وأعطى السبب في ذلك، أن الييود كانوا في نفس موقفو، عندما كانوا غرباء 

ويرد عميو بمثل ما  ،في أرض مصر، كما قال أنو يستطيع بعد ذلك أن يعود
 تفسير بالتفصيل لذلك التشريع فيما يمي:وورد  .(46)خَرج منو

جاءت صياغة )ىذا  لً تضطيده... إلخ". والغريب" "כו תונו לא וגר"
التشريع( في المخيمتا ىكذا: حتى لا يقول لو: كنت بالأمس عابدًا للإلو بيل، 
وتنحني للإلو نبو، وحقًا لحم الخنزير بين أسنانك، وأنت تتحدث أمامي؟!، 

 .(47)ل ىناىكذا ينبغي أن يقو 

                                                           

أًظر: أتى الوجد, زواج סאְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְאְ,פרקְרביעיְ,גריםְמסכת (45)

 215الأجٌثياخ, ص 

أًظر: أتى الوجد, סאְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְאְ,פרקְרביעיְ,מסכתְגריםְ,נחלתְיעקבְ(46)

215ְְزواج الأجٌثياخ, ص 

أتى الوجد, زواج סאְְְְעמ׳ְ,הלכהְאְ,פרקְרביעיְ,מסכתְגריםְ,נחלתְיעקבְ(47)

 215خ, ص الأجٌثيا
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كذلك  ...إلخ".عن اضطياده "وما سبب نييو "וכו להונאתו ומניין"  
صياغة )ىذا التشريع( وارده بشكل أكثر وضوحًا في المخيمتا المذكورة أعلاه، 
وىكذا الصياغة: إذا اضطيدتو يستطيع أن يضطيدك، حيثُ يقول التممود: 
والغريب لا تضطيده، من ىنا قال ربي ناتان: عيبٌ عميك، لا تقل ىذا )لا 

 .(48)تعاير( صاحبك

لفصل الرابع في باب المتيودين تفسيرًا لعدم وقد أعطي التشريع الثاني من ا   
 לפי אומר י"ראבمضايقة الغريب أو اضطياده، حيث جاء فيو ما يمي: "

 ולא תונה לא וגר] הרבה במקומות הכתוב עליו הזהיר רע שסורו
 נפש את ידעתם ואתם( תונה לא וגר) תלחץ לא וגר( כג שם[ )תלחצנו

 .(49)"הרבה במקומות הכתוב עליו הזהיר רע שסורו הוא הגר

 منو المقدس النص حذر، بسبب أن أصمو خبيثربي إليعيزر بن مائير يقول: "
، )جاء في سِفر الخروج "تضايقوولا  تضطيدهلا  لغريبفي مواضع كثيرة: "ا

 حذر، ، لأن أصمو خبيثنتم تعرفون نفس الغريب"أ"و  (،09: 00الإصحاح 
 ".في مواضع كثيرة منو المقدس النص

من خلال التشريعين السابقيين في باب المتيودين اتضَح الاختلاف بين    
المُفسرين؛ فمن خلال تفسير الربي ناتان يظير التخفيف من حِدة العنصرية 
التي يتمتع بيا الييود، لكن لم يكن ذلك محبةً في الغرباء، بل خوفًا من رد 

ا في أرض مصر، أما الإساءة لمييودي، أو معايرتو بوضعو السابق كونو غريبً 
الربي إليعيزر بن يعقوب يظير من تفسيره حدة العنصرية التي تُحِث عمى 
كراىية واضطياد الغريب بشكل عام، وكذلك التقميل من شأن الآخر غير 

 الييودي من خلال وصفو بالخُبث أو المَكر. 

                                                           

 215الورجع الساتق, ص ְ(48)

أتى الوجد, زواج الأجٌثياخ, סאְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְבְ,פרקְרביעיְ,מסכתְגרים (49)

 216ص 
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وعمى نحوٍ مُخالف لمتشريع الأول والثاني من الفصل الرابع في باب    
متيودين، نجد التشريع الثالث يُخفف من حِدة العنصرية ضِد الغرباء، واعتمد ال

ىذا التشريع عمى العديد من الفقرات الواردة في التوراة، التي توصي بمحبة 
 מקום שבכל הגרים חביביןالأغيار بوجو عام، وأشار إلى ذلك كما يمي: "

 ישעיה)' ה אמר אתכם אהבתי( א מלאכי' )שנא כישראל אותם מכנה
 בישראל אהבה ונאמר בחרתיך אשר יעקב עבדי ישראל ואתה( מא

 שנאמר( י דברים) בגרים אהבה ונאמר' ה אמר אתכם אהבתי שנאמר
 ישעיה) שנאמר והגרים עבדים ישראל נקראו לחם לו לתת גר ואוהב

  .(50)"לעבדים לו להיות( נו

فون كالإسرائيمي، كما قيل: عرَ في كل مكان يُ  -محببون ( الغرباءالمتيودون")
: (8: 49إشعياء  قال الإلو"، وكذلك في )سِفر ( "أحببتكم9:9 ملاخي)في 

كما جاءت المحبة في  ،و"يعقوب الذي اخترتيا ،إسرائيل عبدي"وأما أنت يا
إسرائيل، حيثُ قيل أحببتكم قال الإلو، وقيل في محبة )المتيودين( الغرباء، في 

(: "الذي يُحب الغريب يُعطيو طعامًا ولباسًا". 98: 92)سِفر التثنية الإصحاح 
: 56وقد دُعى بنو إسرائيل عبيدًا وغرباء، كما جاء في )سِفر إشعيا الإصحاح 

 (: "ليكونوا لو عبيدًا...".6
 والأحكام الخاصة بو في تشريعات المتيودين )الغرباء( (51)ثانيًا: الزواج

                                                           

أًظر: أتى الوجد, زواج סאְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְגְ,פרקְרביעיְ,מסכתְגרים (50)

 216الأجٌثياخ, ص 

يقصد بو العلاقة الدائمة بين الرجل والمرأة التي تبدأ بالخِطبة، ثم يتم الزواج عن طريق  (51)
الدخول لممظمة، ويمنح الزوج وزوجتو كامل الحقوق والالتزامات ليذا الوضع. ويكون الزوجان جسدًا 

تزوجين عند واحدًا في كل ما يتعمق بالأحكام، وكذلك العلاقات العائمية، كما أن الرجل والمرأة الم
ذا  موت أحدىما يقوم بالحداد عمى الآخر، وجميع الحقوق المالية مكتسبة ليما منذ علاقة الزواج، وا 

 .تزوجت المرأة من الكاىن يمكن أن تأكل من التقدمات
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حرمت الييودية الزواج من غير الييود ، حيثُ ورد في سِفر التثنية ما يمي:    
"متى أتى الرب إليك إلى الأرض التي أنت داخلٌ إلييا لتمتمكيا، وطرد منيا 
شعوبًا كثيرة من الغرباء من أمامك وىم: الحيثيون والجرجاشيون والآموريون 

، السبع شعوب أكثر وأعظم منك. والكنعانيون والفريزيون والحيويون واليبوسيون
ودفعيم الرب إليك أمامك، وضربتيم فإنك تُحرميم فلا تقطع ليم عيدًا، ولا 

 .(52)تشفق عمييم، ولا تصاىرىم. لا تعطِ بنتك لابنو، وابنتو لا تأخذىا لابنك"

وقد بينت أسفار العيد القديم السبب في تحريم الزواج من غير الييود، وىو   
ق أحد الزوجين العبادات عابد الكواكبة، حيثُ جاء في سِفر الخوف من اعتنا

التثنية ما يشير إلى ذلك: "لأنو يرد ابنك من ورائي فيعبد آلية أخرى، فيغضب 
من أسباب تحريم الزواج وىناك تفسير يقول:  .(53)الإلو عميكم وييمككم سريعًا"

ت عابد واعتناق العبادا، الخوف من ارتداد الأبناء ىو غير الييودمن 
حكم عدم مما يؤدي إلى سخط الإلو عمييم. وطبقًا لتفاسير راشي أن  ؛الكواكبة
بل يطبق عمى  ،لا ينطبق عمى الشعوب السبعة فقط الييود من غيرزواج 
وىذا الحُكم مُطبق عمى جميع النساء والبنات .(54)غير الييود بوجو عامجميع 

. (55)(בהן גזרו כוכבים עבודת משום כולן אמר דרב)غير الييوديات: 
 "قال الراب أن ىذا الحكم يطبق عمى جميع عابدو الكواكب في الأصل".

وقد وردت إشارة في المشنا إلى تحريم زواج المتيودات من بني إسرائيل،    
يقول ربي إليعيزر بن يعقوب: المرأة ابنة المتيودين " حيثُ جاء ذلك فيما يمي:

                                                                                                                                       

 انظر:

 911ְְְעמ׳ְ,שטינזלייץְ)עדין(ְ-ְְְְְ

 3-1: 7تث  (52)

 4: 7 تث (53)

910ְְעמ׳ְ,Yehuda Eshel ,חלקְבְ,אוצרותְהמוסרְ,צוריאלְ)משה( (54)

ְעמודְְבְ,לודףְְְ,עבודהְזרהמסכתְְ,תלמודְבבלי (55)
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. وتفسير ذلك ىو (56)يا من بني إسرائيل"لا تتزوج من الكاىن حتى تكون أم
استحالة زواج المتيودين من أسرة الكينة، وذلك لأن أصميم ليس من بني 

. وعمى نقيض ما سبق نجد أن التوراة قد سجمت بعض الحالات (57)إسرائيل
التي تم الزواج فييا من الأغيار، فقد جاء في سِفر المموك ما يشير إلى ذلك: 

فرعون ممك مصر وأخذ ابنة فرعون وأتى بيا إلى مدينة داود "وصاىر سميمان 
 . (58)حتى أكمل بناء بيتو وبيت الرب وحائط القدس حوليم"

وبناء  ،كما جاء ما يتوافق مع ذلك تأكيدًا لزواج المموك من المصريات    
: "أحب (59)عمى ذلك نجد أن ىناك ىجومًا من العيد القديم عمى ىؤلاء المموك

بية، وعمونية، اوكذلك ابنة فرعون، ومؤ  ات،ن نساء غريبات كثير الممك سميما
وآدومية، وصيدونية، حيثية من الجوييم حيث قال الرب إلى بني إسرائيل 

 .(60)عمييم: لا تأتوا بيم وىم لا يأتوا بكم ..."

)لا تتزوج " בם תתחתן לאفي ىذا الصدد وردت تفاسير تقول بأن فقرة "   
ابنة  سميمان الممك وعندما أحببيم(؛ تطبق عمى الأغيار إلا إذا تيودوا، 

ويمكن القول ، (61)تزوجياو  عابد الكواكبة ابنة فرعون بإبطال عبادةقام  فرعون،
 תתחתן לא" "لا تتزوج بيم" عمى ما قيل في التوراة حدث تحايلبذلك أنو 
  (.ויתחתן"وتزوج" ) الكممةالزواج منيم مباحًا باستخدام  ليصبح ،"בם

غير بتحريم الزواج من  اقاطعً  امما سبق تبين أن التوراة قد أقرت حكمً    
رم التقرب منيا، حَ وذلك لأنيا تعتبر غير الييودية في حالة نجاسة يُ  الييود

                                                           

ְמשנהְהְ ,פרקְאְ,מסכתְבכורים (56)

 142عثد الوعثىد, دراساخ في الوشٌا, ص  (57)

 9: 3مل  9 (58)

 997عبد المعبود، دراسات في المشنا، ص  (59)

 0-9: 99مل  9 (60)

ְ)ציפי( (61) ְ)רבקה(ְ-פליישר ְְ-אלקושי ְשלמהְ,)גלוי(דינר ְבגישהְְ:משפט סיפור

12ְְ-14ְְְעמ׳ְ,1009ְ, ישראל, מכוןְמופ"תְ,תחומית-רב
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د ومن ثَمَ إباحة يتيو عممية البينما حدث تحايل عمى ذلك الحكم من خلال 
 الزواج منيم. 

 אלא תתחתן לאما يؤكد ذلك: ) موسى بن ميمونتفاسير  فيء  جاو    
. ربما كان قبوليم "لا تتزوج منيم إلا بعد تيودىم" (62)(שנתגיירו לאחר
من المتيودين من منطمق أن المتيود في حكمو يعتبر مثل المولود  الزواج
 (63)(שֶׁמוֹלַד כְקָטָן הוא הֲרֵי שֶׁמשְִׁתַחְרֵר וְעֶבֶד שֶׁמתְִגַירֵ ם''עַכו) :الجديد

 "عابد الكواكب الذي يتيود والعبد المحرر يُعد كالمولود الجديد". 

وناقش التشريع السابع من الفصل الثالث في باب المتيودين التشابو في   
الحكم بين الإسرائيمي وغير الييودي عند الدخول بالأغيار، حيث جاء ما 

 כדיני ידון כוכבים עובד בת על שבא ישראלيشير إلى ذلك قيما يمي: "
 כדיני ידול ישראל בת על שבא כוכבים ועובד כוכבים עובד

يُحاكم وفق أحكام عابد  وطأ ابنة عابد الكواكبالإسرائيمي الذي ". (64)"ישראל
 .يُحاكم وفق أحكام بني إسرائيل" وطأ إسرائيميةالكواكب، وعابد الكواكب الذي 

وجاء تفسيرًا لموسى بن ميمون يتوافق مع ما ورد في باب المتيودين، حيثُ    
أشار إلى العقوبة التي تُطبق عمى الييودية التي يدخل بيا شخص غير 

 הַבָא ם''עַכו)ييودي، تصل تمك العقوبة إلى القتل، وقد عَبرَ عن ذلك بقولو: 
 אֵינוֹ הִיא פְנויהָ וְאִם עָלֶיהְָ רַגנהְֱֶ הִיא אִישׁ אֵשֶׁת אִם ישְִרָאֵל בַת עַל

. "عابد الكواكب الذي وطأ ابنة إسرائيمي، فإذا كانت متزوجة تقُتل، (65)(נהֱֶרַג
 أما إذا كانت عزباء لا تقُتل".

                                                           

ְהלכהְְאְ,פרקְיבְ,הלכותְאיסורְביאהְ,ספרְקדשהְ,רמי"ם (62)

ְהלכהְְיאְ,פרקְידְ,שם (63)

أًظر: أتى الوجد, زواج סאְְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְזְ,פרקְשלישיְ,מסכתְגרים (64)

 202الأجٌثياخ, ص 

ְהלכהְְטְ,פרקְיבְ,הלכותְאיסורְביאהְ,ספרְקדשהְ,רמי"ם (65)
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وقد أوضحت تفاسير موسى بن ميمون أن المتيوده تكون محرمة عمى    
ثلاث سنوات، حيثُ الكاىن إلا بمرور فترة زمنية معينة من تيودىا، وىي 

أشار إلى ذلك بقولو: وكذلك المتيوده والمُحررة، حتى التي تيودت وتحررت، 
حتى ثلاث سنوات، لا تكون مثل بنات إسرائيل، بل زانية ومحرمة عمى 

 . (66)الكاىن

وقال ربي شمعون بن يوحاي: إن المتيوده لا تكون مناسبة لمكاىن الكبير    
، وجاءت تفاسير موسى بن ميمون عمى أقوال ربي شمعون؛ (67)بسبب نجاستيا

تكون تبين أن المتيوده التي تقل مدة تيودىا عن ثلاث سنوات ولو يومًا واحدًا 
معيبة لمكيانة، وحتى إن تزوجيا لم تنفِ صفة كونيا زانية عنده إلى أن تنتيي 

تيودة أو فترة الثلاث سنوات، أما الحاخامات يقولون: إنيا ليست زانية بل م
 .(68)محررة

وأفردت تفاسير كتاب المائدة المُعدة تشريعات خاصة بالمتيودين أو الغرباء    
في كتاب دليل المعرفة )تشريعات التيود( في العديد من المواضِع يمكن 
حصرىا فيما يمي: إنو في حالة تيود الغريب وزوجتو معو، تضع الييودية 

ثلاثةُ أشير،  وحسب التفاسير إذا لم  شرطًا وىو أن ينفصلا عن بعضيما لمدة
، وقد (69)ترغب أن تستمر معو، لا يعطييا وثيقة طلاق، بل يتركيا دون وثيقة

 זהֶ לִפְרשֹׁ צְרִיכִים, עִםוֹ וְאִשְׁתוֹ שֶׁמתְִגַירֵ גֵר)تم التعبير عن ذلك فيما يمي:
 שֶׁלֹּא שֶׁמזִרְַע לְזרֶַע בִקְדֺשָה שֶׁמזִרְַע זרֶַע בֵין לְהַבְחִין, חֲדָשִׁים' ג מִזהֶ

"المتيود الذي يتيود ىو وزوجتو معو، يجب أن ينفصلا عن . (72)(בִקְדֺשָה

                                                           

ְהלכהְְגְ,פרקְיחְ,שם (66)

ְעמודְְבְ,סדףְְְ,יבמותמסכתְְ,תלמודְבבלי (67)

ְהלכהְְגְ,פרקְיחְ,הלכותְאיסורְביאהְ,ספרְקדשהְ,רמי"ם (68)

ְסעיףְטְ,סימןְרסטְ,הלכותְגריםְ,ספרְיורהְדעהְ,שולחןְערוך (69)

ְסעיףְטְ,שם (70)



31 
 

ثلاثة أشير لكي يفرق بين النسل المقدس وبين النسل  ةبعضيما البعض لمد
 غير المقدس".

محرم  (71)أن العموني والمؤآبي كما جاء في تفاسير كتاب المائدة المُعدة   
ذا تيودوا ىناك بعض الأحكام المتعمقة بيم في الزواج؛ إذا  الزواج بيم. وا 
تزوجوا من متيودين مثميم فإن الذكور تنسب ليم والإناث تنسب للأم؛ مثال 
عمى ذلك: إذا تزوج المتيود العموني من المتيودة المصرية، وأنجبت لو ابن 

ا إذا أنجبت أنثى تكون يكون كالعموني يُحرم عميو الزواج من ييودية، أم
حكميا كالمصرية. وفي حالة زواج المتيود المصري من العمونية، تنُسب 
الذكور للأم والإناث تنُسب إلى الأب، مثال لذلك: إذا تزوج المتيود المصري 
من العمونية، وانجبت ابن ذكر يكون الابن عموني، أما إذا انجبت ابنة؛ تكون 

  .(72)الابنة كالمصرية

نا يمكن أن نستخمص حكمًا واحدًا في حالة الزواج المختمط بين من ى   
المتيودين العمونيين وبين المتيودين المصرين؛ أن الأبناء الذكور ينسبون إلى 

 عمون، أما الإناث يكون حكميم كالمصريات.

ويتشابو العبيد المُحررون والمتيودون في أحكام الزواج؛ من حيثُ إمكانية    
ود أو زواج الييود منيم، وذلك عمى اعتبار أنيم مثل الييودي زواجيم من اليي

                                                           

وحكم التوراة أن المتيود  غير الشرعي في اليهىديح السواج هي العوىًي والوؤآتي, هي (71)
ن ومن بني عمون أو موآب محرمًا عمييم الانضمام لجماعة الرب للأبد. والمتيود

العمونيون والمؤآبيين محرم عمييم الزواج من بنات بني إسرائيل للأبد، لكنيم مباحون 
لممتيودات. وىذا الحكم لم يكن عمى الإناث، بل عمى الذكور فقط، والمتيوده العمونية 
والمؤآبية تكون مباحة لمييودي فور تيودىا مثل:"راعوث المؤابية" التي تزوجت من ييودي 

 الأصل. 

 :انظر 
101ְ  עמ׳ְ,שטינזלייץְ)עדין( -     

ְז-סעיףְאְ,סימןְדְ,הלכותְפריהְורביהְ,ספרְאבןְעזרְ,שולחןְערוך (72)
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جميع عبدة "في كل شىء، فقد أشار موسى بن ميمون عن ذلك بقولو: 
الكواكب الذين تيودوا وقبموا جميع وصايا التوراة، والعبيد المحررون ىم أيضًا 

دخموا كالإسرائيميين في كل شىء، كما قيل "حكمٌ واحدٌ يكون لكم". ومباح أن ي
في جماعة الرب. ويمكن أن يتزوج المتيود أو المحرر من الإسرائيمية، وأن 

 .(73)يتزوج الإسرائيمي من المتيودة والمحررة"

كما أضافت تفاسير موسى بن ميمون أنو في حالة زواج الييود من غيرىم    
 من بينيم المتيودون، أو زواج الأغيار من الييود، يُنسب الأبناء إلى الييودي
في أية حال، حيثُ جاء ذلك فيما يمي: "اللاويون والإسرائيميون والحالاليون 
والمتيودون والعبيد والمحررون مباح ليم أن يتزوجوا من بعضيم البعض. 
فالمتيود الذي يتزوج من لاوية أو إسرائيمية أو حالالية، فالابن يكون إسرائيميًا. 

يتزوج متيودة أو محررة، يُنسب  أما الإسرائيمي أو اللاوي أو الحالالي الذي
 .(74)الابن إلى الرجل )أي: الأب("

وفيما يتعمق بزواج المتيودين والمُحررين من بعضيم البعض، أشارت    
تفاسير موسى بن ميمون، إنو في حالة إنجاب ابنة، يكون مُحرمًا عمى ىذه 
الابنة الزواج من كاىن ييودي، وجاء ذلك فيما يمي: إذا تزوج المتيودون 

يا لم تختمط والمحررون من بعضيم البعض، وأنجبوا ابنو بعد عدة سنوات، ولأن
بنسل إسرائيل، يكون زواج ىذه البنت مُحرمًا عمى الكاىن، ولكن إذا تزوج 
المتيود أو المحرر من بنت إسرائيمية، أو إذا تزوج إسرائيمي من متيودة أو 

 .(75)محررة، فإن البنت تكون مباحة لمكيانة

                                                           

ְהלכהְְיזְ,פרקְיבְ,הלכותְאיסורְביאהְ,ספרְקדשהְ,רמי"ם (73)

ְהלכהְְטזְ,פרקְיטְ,שם (74)

ְהלכהְְטזְ,שם (75)
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أن توضح ىذه الفقرة أن من أجل أن ينسب الأطفال إلى بني إسرائيل لابد    
يختمط بدم ييودي؛ أي يكون أحد الزوجين ييودي؛ وذلك يعني أن تحريم نسب 

 الأطفال إلى الكيانة يبطل بانتساب أحد الوالدين إلى جماعة بني إسرائيل.

وأضاف موسى بن ميمون أنو في حالة دخول الكاىن عمى غير الييودية،    
يثُ ورد ذلك في وأنجبت منو، يكون الأطفال في ىذه الحالة غير شرعيين، ح

 מִםֶמהָ וְזרְַעוֹ חֲלָלָה וְהַמְשֺׁחְרֶרֶת הַגִירֶֹת עַל הַבָא כהֵֹן וְכֵן)الفقرة الآتية: 
. "وكذلك الكاىن الذي يدخل عمى المتيوده والمحررة غير الشرعية (76)(חֲלָלִים

 فإن نسمو منيا غير شرعيين". 

 وأضاف كتاب المائدة المُعدة تفسيرًا آخر في مسألة زواج غير الشرعيين   
מַמְזרֵ

: إذا تزوج غير الشرعي من الييودية في حالة تيودىم فيما يمي (77)
وأنجبت، فالابن يكون غير ييودي، أما إذا تيود يكون مثل الييودي في كل 

ذا تزوج غير الشرعي من الجارية المُحررة وأنجبت منو؛ الابن في ىذه  شىء، وا 
وأضافت تفاسير كلٍ من كتاب المائدة المُعدة  وتفاسير  .(78)الحالة يكون حُرًا

موسى بن ميمون، أنو في حالة زواج الييودي من المتيودة، أو زواج المتيود 
 גֵר)من امرأة ييودية، تنُسب الأبناء إلى بني إسرائيل، فقد جاء ذلك كالآتي:

                                                           

ְהלכהְְוְ,פרקְיהְ,שם (76)

 : اتي السًا הממזר (77)

يقصد بو الابن أو الابنة غير الشرعيين، ومُحرم عمى ىؤلاء الأبناء الزواج من بني       
نتاج علاقة مُحرمة بين رجل وامرأة دون زواج، لكن يمكنيم الزواج  ماإسرائيل، وذلك لأني

 من غير الشرعيين أبناء الزنا مثميم أو من المتيودين.
 :انظر

 991  עמ׳ְ,שטינזלייץְ)עדין( -
الحسيني(، التممود أسرار وحقائق، فضح المخططات الييودية لمسيطرة معدى ) -

 396.ت، ص دالقاىرة،  –عمى العالم، دار الكتاب العربي، دمشق 
 סעיףְיגְ,סימןְדְ,הלכותְפריהְורביהְ,ספרְאבןְעזרְ,שולחןְערוך -   

ְכ סעיףְְ,שם (78)
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 דָבָר לְכָל ישְִרָאֵל הַוָלָד, גִיוֹרֶת שֶׁמשָָא ישְִרָאֵל אוֹ, ישְִרָאֵל בַת שֶׁמשָָא
"المتيود الذي تزوج من ييودية، أو الييودي الذي تزوج .(79)(בְמַמְזרֶֶת וְאָסור

من متيودة، فالابن ينسب لإسرائيل في كل شىء، ومُحرم عمى غير 
 الشرعيين".

أما تفاسير موسى بن ميمون أن غير الشرعيين يمكن أن يتزوجوا من    
المتيودين والعكس، في ىذه الحالة يكون الأبناء في الحالتين "غير شرعيين"، 

 מֺתֶרֶת הַםַמְזרֶֶת וְכֵן. גִירֶֹת לִשָא מֺתָר מַמְזרֵ)وقد أشار إلى ذلك بقولو: 
 בִקְהַל'  שֶׁמאֱֶמַר הַפָגום אַחַר הוֹלֵךְ שֶׁהַוָלָד זרִֵיםמַמְְ מִשְניֵהֶם וְהַבָניִם. לְגֵר
. "من المُباح لغير الشرعي الزواج من (82)( קָרוי אֵינוֹ גֵרִים וקְהַל'' ה

متيودة. وكذلك من المُباح لغير الشرعية الزواج من متيود. والأبناء في كلا 
ناقصًا. كما قيل "جماعة الرب" الحالتين غير شرعيين، وبعد ذلك يُصبح الابن 

 وجماعة الغرباء غير معروفين".

ن كانت جاريتو، فولدت ابنًا " الإسرائيمي الذي يدخل عمى الجارية حتى وا 
)يكون( عبدًا. وىناك أقوال تقول: إذا دخل عمى جاريتو أو تزوجيا وولدت ابنًا 

 )يكون( نصف عبد".

مما سبق يمكن القول بأن الشريعة الييودية قد حرمت الزواج من غير    
 الييود إلا في بعض الحالات، ويمكن توضيح ذلك في عدة نقاط:

حرمت الشريعة الييودية الزواج من غير الييود بشكل قاطع منذ البداية، وذلك 
ء دون لأنيا اعتبرت أن غير الييود في حالة نجاسة دائمة، كما اعتبرت النسا

                                                           

 סעיףְכגְ,שם (79)

 وكذلك انظر:     
ְהלכהְְטְ,פרקְיהְ,הלכותְאיסורְביאהְ,קדשהספרְְ,רמב"ם -          

ְהלכהְְזְ,פרקְיהְ,הלכותְאיסורְביאהְ,ספרְקדשהְ,רמב"ם (80)
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الييوديات في حالة حيض منذ ولادتين، مما أدى إلى تحريم الزواج منيم لعدم 
 طيارتيم.

تم التحايل عمى الحكم السابق بتحريم الزواج من الغرباء بالتيود؛ وذلك مثمما 
ورد في الحالات التي سجمتيا التوراة من زواج المموك من المصريات، والتي 

واكبات. وذلك التحايل يتناقض مع الشروط التي اعتبرتيم الييودية من عابد الك
يجب توافرىا لمن يريد أن يتيود؛ فمن يرغب في اعتناق الييودية بسبب محبة 
رجل لامرأة أو العكس، أو بسبب الخوف، أو طريقًا لكسب المال، أو طريقًا 
لمتقرب من السمطة ... إلخ. في ىذه الحالة يكون التيود باطلًا، وىذا ما فعمو 

دَ ابنة فرعون بسبب حبو ليا ولكي يحق لو شرعًا الم مك سميمان عندما ىَوَّ
 الزواج منيا.

أقرت التفاسير بمختمف أنواعيا أن المتيود يعد كالمولود الجديد ويعامل مثل 
 الييودي في كل شىء، لذلك أباحت الزواج لو من الييود.

  ثالثاً: زواج المحارم في باب المتيودين

بالنسبة  (81)(עריותالأحكام المتعمقة بزواج المحارم )ودين باب المتيعرض    
ويمكن توضيح ذلك والأحكام المتعمقة بو من خلال  ،لمتيودينلبني إسرائيل وا

 : الرجوع إلى المصادر المختمفة عمى النحو الآتي

                                                           

 : الوحارمעריות (81)
المحرم الزواج منين، بسبب القرابة العائمية أو لكونين زوجات لرجل يقصد بو النساء       

آخر. ويعد سِفاح القربى من المحرمات الشديدة في التوراة، حيثُ يقتل المرء ولا يقترب من 
تمك المعصية، ومن ضمن المحارم المحرمة عمى الإنسان من خلال حكم التوراة؛ أمو 

زوجة ابنو وزوجة أخيو وأخت زوجتو  في حياة زوجتو وزوجة أبيو وأخت أبيو وأختو وابنتو و 
وأم زوجتو وزوجة رجل آخر، وقد جاء ما يشير إلى العلاقات غير الشرعية في سِفر 

(. ومن يطرأ عمى ىذا الإثم عمى واحدة من ىؤلاء يجب  تطبيق 8 -6: 98اللاويين )
قد جاءت عقوبة عقوبة القطع عميو، ويوجد منين من يجب تطبق عمييا عقوبة الموت، و 
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حرمت الشريعة الييودية ذلك النوع من الزواج، وقد فرضت عقوبة تصل    
يقوم بذلك الفعل، وعمى النقيض كان الأمر بالنسبة إلى الموت عمى من 

لممتيودين، ويظير ذلك في التشريع الخامس من الفصل الثالث في باب 
 מצווין הגרים אין ד"ב מיתת עליה מצווין שישראל ערוה כלالمتيودين:)

نُيى عنيا بنو إسرائيل، و)عقابيا( الموت عن التي "جميع المحارم . (80)(עליה
 المتيودين". عمى المحكمة، ولا يوصى )بالنيي(طريق 

أن ىذا استنادًا إلى التفاسير الواردة عمى باب المتيودين والتي ذكرت    
 سنيدرين في مسخت التشريع وفق رأي الربي ميئير، ووفق منيج الربي إليعزر

إذ يعتقد أن أبناء نوح غير مأمورين إلا بما يُعاقب : وجو الصفحة 68صفحة 
 .(83)لقطع، وليس ما تعاقب عميو دار القضاء بالقتلعميو با

عن إسرائيل تطبق عمى من يرتكبيا منيم عقوبة الموت  يإن جميع محارم بن
دار القضاء، وتمك العقوبة يجب أن يعرفيا أبناء نوح، وكل عورة لا  طريق

تحكم دار القضاء عمى من يرتكبيا بالموت، لا يجب أن يعرفيا أبناء نوح، ىذه 
أقوال ربي ميئير. ويقول الحاخامات: إن كثير من المحارم لم تطبق دار 

أن يعرفيا القضاء في إسرائيل عمى من يرتكبيا عقوبة الموت عمييم، ويجب 
. وجاء في التممود: إن كل شخص من الكوتييم يعرفونو المحارم (84)أبناء نوح

                                                                                                                                       

(، وتحريم المحارم حكميا واحد عمى 04: 38ىذا النوع من العلاقات في سِفر التكوين )
 الرجل والمرأة، والعقوبة متساوية )بينيم(. 

 :انظر
104ְ עמ׳ְ,שטינזלייץְ)עדין( -     

أتى الوجد, زواج : أنظر           סא עמ׳ ،ה הלכה ،שלישי פרק ،גרים מסכת( 82)

   207ص  الأجٌثياخ,
    027أبو المجد، زواج الأجنبيات، ص  (83)
أنظر: أبو المجد،   סא  עמ׳ ،ז הלכה ،שלישי פרק ،גרים מסכת، נחלתְיעקב (84)

 029زواج الأجنبيات، ص 
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، (85)(עריות גילויسِفاح القربى" )"وقد أطمقوا تمك المحارم اسم  ،كالإسرائيمي
إسرائيل يطبق عميو الحكم الذي يُطبق عمى  يومن يأتي عمى محارم بن

  .(86)الييودي الذي يرتكبيا

وقد عرضَ التشريع السادس من الفصل الثالث في باب المتيودين المحارم    
المُحرمة عمى الإنسان، كما جاء ذلك التشريع تفسيرًا لمتشريع الخامس؛ مبينًا 

إذا  كيف ىذا؟زواج المحارم بالنسبة لممتيود، وجاء ذلك عمى النحو التالي: "
أي: ربي مائير: يخرجيم )أو أختيا من الأم، يقول  تزوج أخت أمو )خالتو(

 .(87)")مع( واحدة منيم يبقىيطمقيم(. ويقول الحاخامات: 

وجاءت تفاسير نحمت يعقوب عمى ىذا التشريع موضحة ما جاء في التممود    
ظير الصفحة: ورد في البرايتا: إن المتيود الذي حممت بو  57باب سنيدرين 

ناقيا الييودية، في ىذه أمو من غير قداسة، وولدتو في قداسة وذلك بعد اعت
الحالة يكون لممتيود صمة قرابة الأم وليس الأب، كيف ىذا؟ إذا تزوج المتيود 
أختو من الأم، في ىذه الحالة يُسرًّح، أما إذا تزوج أختو من الأب، في ىذه 
الحالة يبقى عمييا. يسرح أخت الأب من الأم، ويبقى أخت الأب من الأب، 

يبقى عمى أخت الأم من الأب، وجاءت أقوال يسرح أخت الأم من الأم، و 

                                                           

 سِفاح القربى: עריות גילוי (85)
، (98 -6: 98في سِفر اللاويين )ְيقصد بيا العلاقات الجنسية التي ذكرتيا التوراة    

 وعقوبة ىذه الجريمة عمى من يرتكبيا ىو القتل.
 :انظر
 041 עמ׳ ،(עדין) שטינזלייץ -     

 ב  עמוד ،נז  דף ،סנהדרין מסכת ،בבלי תלמוד (86)
أنظر: أبو المجد، زواج           סא עמ׳ ،ו הלכה ،שלישי פרק ،גרים מסכת( 87)

      027الأجنبيات، ص 
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الربي ميئير: إن كل عورة محارم لكونيا ذات قرابة من الأم، يجب عميو أن 
 .(88)يُطمق، أما إذا كانت ذات قرابة للأب يُبقى )عمييا(

وقد جاءت تفاسير راشي في ىذا الصدد قائمة: إن المتيود الذي يعتنق    
الييودية يُعَد كالمولود الجديد الذي وُلِدَ الآن، بدون آباء وبدون أقرباء وليس لو 
علاقة بالقرابات السابقة، لذلك حَكَم الفقياء عمييم بجميع المحرمات لو، كونو 

ة إلى شريعة بسيطة، ولذلك إذا تزوج غريبًا حتى لا يقولوا جئنا من شريعة شديد
أختو من الأم، التي وُلِدَت قبل تيود الأم وتيودت أختو معيا، وتزوجيا عندما 

شار الربي ميئير عن السبب في أو كبر؛ فيجب عميو أن يطمقيا لأنيا أختو. 
طلاقيا، قائلًا: لأنيا أختو من ناحية الأم، فيناك صمة قرابة من ناحية الأم، 

 . (89)م أن ىناك صمة قرابة من ناحية الأب أيضًا فيي مُحرمة عميووعمى الرغ

في تفسير تشريعات  وحسب ما جاء في تفاسير كتاب المائدة المُعدة    
 תוֹרָה דִין، إنو مباح لممتيودين زواج المحارم، وجاء ذلك كالآتي:)المتيودين
"حُكم الشريعة .(92))שֶׁמתְִגַירְו, מֵאִםוֹ אֲחוֹתוֹ אוֹ, אִםוֹ שֶׁישִָא לְגרֵ שֶׁםֺתָר

وجاء ما  الييودية أنو مباح لممتيود أن يتزوج أمو أو أختو من أمو إذا تيودوا".
حرم الحاخامات زواج المحارم لممتيودين، وذلك  يُخالف ذلك الحكم؛ حيثُ 

حتى لا يقولوا جئنا من وصايا شديدة إلى وصايا بسيطة، لذلك قالوا: إن 
المتيود الذي يدخل عمى أمو أو أختو وكانت عمى وثنيتيا كالذي دخل عمى 

إذا كان قد تزوج وىو وثنيًا من أمو أو  . وجاء في تفسير آخر:(91)الآرامية

                                                           

 207أتى الوجد, زواج الأجٌثياخ,ص  (88)

 202الورجع الساتق, ص  (89)

ְסעיףְאְ,סימןְרסטְ,הלכותְגריםְ,ספרְיורהְדעהְ,שולחןְערוך (90)

ְסעיףְאְ,שם (91)
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ا، يفرقونيم. أما إذا تزوج من أقارب المحارم وتيود ىو وزوجتو لا أختو وتيودو 
   .(92)يفرقوا

وأضافت تفاسير كتاب المائدة المُعدة بعض الأحكام المتعمقة بزواج    
المتيودين من المحارم منيا؛ إذا تزوج المتيود من متيوده وماتت، مباح لو في 

أما  .(93)ن ذلك الحكم في حياتياىذه الحالة أن يتزوج من أميا أو ابنتيا ولم يك
إذا تزوج من متيوده وابنتيا المتيوده أو أختين من الأم يبقى مع واحدة ويطمق 

، كما أضافت التفاسير أنو يمكن للإنسان أن يجمع بين أختين من (94)الأخرى
 אֲחָיוֹת שְׁתֵי לִשָא לְאָדָם מֺתָר)الأب، حيثُ نجد ما يُبيح ذلك فيما يمي:

"مباح للإنسان أن يتزوج من .(95)(הָאָב בִשְׁאֵר גָזרְו שֶׁלֹּא, הָאָב מִן גִיוֹרוֹת
  أختين متيودتين من الأب، لأن حكمو ليس بقاء الأب".

ويقصد بذلك أنو لم تُحرم الأخوة عمى أبناء نوح إلا من ناحية الأم لأنيا   
صمة قرابة، أما إذا كانت تمك العلاقة بين الأخوة من ناحية الأب تبقى لأنيا 

 ليست صمة قرابة. 

רביתرابعًا: القروض 
 في باب المتيودين   (96)

                                                           

ְסעיףְבְ,שם (92)

ְסעיףְהְ,שם (93)

ְסעיףְגְ,סימןְרסטְ,הלכותְגריםְ,ספרְיורהְדעהְ,שולחןְערוך (94)

ְסעיףְזְ,שם (95)

 الربا: רבית (96)
يقصد بيا إضافة شىء عند إعادة القرض، وذلك يعتبر بمثابة تعويض عمى وقت أخذ      

كما حرمت الاقتراض  ،بِرِبَاو. وقد حرمت التوراة الإقراض اقترضالمقترض لمشيء الذي 
 –فالمقرض والمقترض والشيود وكاتب الوثيقة  –: وجميع من يشترك في قرض كيذا بِرِبَا

وبين الفائدة  (ריבית. في الشريعة ليس ىناك فرق بين الربا) جميعيم في ىذه الحالة آثمين
وتحريم الربا يكون في المال أو إقراض أي شىء آخر. وقاعدة الإقراض أنو إذا  –( נשך)

تم إعطاء إنسان شيء ما لاستخدامو، لا يجب أن يعيده كما ىو بل يعيده بشيء عمى 
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عمى بني إسرائيل التعامل في الإقراض  الشريعة الييوديةحظرت     
لا تقرض أخاك والإقتراض بالربا فيما بينيم، حيثُ جاء في سِفر التثنية: "
كما جاء . (97)(بالربا، سواء كان ىذا القرض مالًا أو طعامًا أو أي شىء آخر

تحريم قاطع ما يتوافق مع ىذه الفقرة التشريعية، حيثُ ورد في سِفر اللاويين 
لا تأخذ " :فقد جاء ذلك فيما يمي، البعضوبعضيم  الييودعمى أخذ الربا من 

وقد جاء في سِفر الخروج ما يحظر عمى الييود  .(98)"من أخيك فائدة أو ربا
إذا أقرضت مالًا "الربا عند الإقراض أو الاقتراض أيضًا، وقد جاء ذلك كالآتي:

 .(99)ربا"عميو  تضعوا لا  كالمرابي، لا تكن لوف ،الذي عندكلشعبي الفقير 

مسألة القروض بين  مما سبق يتضِح أن الييودية رسخت قاعدة عامة في   
إقراض أو اقتراض النقود أو  من المُحرمأنو  مشيرةً  الييود وبعضيم البعض،

 ،أكبر من القرض ةفعندما يقترض الإنسان ويمتزم أن يعيده بقيم ،الطعام بالربا

                                                                                                                                       

. ومن ضمن تحريم الربا وذلك مُحرمًا ،مبمغ يعتبر بداية لمرباوأي زيادة عمى أي غراره. 
يوجد أيضًا أمور لا تكون في بدايتيا ربا لكن تصبح كذلك مع مرور الوقت، مثل تحريم 
عادتو بشيء شبيو لو، لأن ىذا يمكن أن يكون ربا؛ حيثُ أن قيمة المتاع  الإقراض لمتاع وا 

تزايد الأعمال المالية الذي تم اقتراضو يمكن أن تنخفض مع مرور الوقت. وكمما تتشابك وت
تبدو وجد أمور تنو إفي الوضع الاقتصادي، كمما تصبح أحكام الربا أكثر تعقيدًا، حيثُ 

ن  وكأنيا ربا  غير ذلك.بدت وىي ليست كذلك، وىناك أيضًا أمور كثيرة تكون ربا  وا 
 :انظر
992-991ְ עמ׳ ،(עדין) שטינזלייץ -     

 02: 03تث  (97)

 36: 05 لاو (98)
 05: 00جاء في الترجمة العربية: خر     04: 00 خر (99)
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وذلك من والتوراة حرمت عمى القارض أن يُقرض بِرِبَا،  ،فإن ىذا الأمر يُعد ربا
 .(100)أجل مباركة الرب لممُقرض عمى وجو التحديد

لقد ساوت الشريعة الييودية بين الغريب والييودي، في القروض؛ فقد    
أوصت بعدم أخذ فائدة عمى الأموال منو، وقد جاء ما يوضِح ذلك في سِفر 

: עִםָךְ וָחַי וְתוֹשָׁב גֵר בוֹ וְהֶחֱזקְַתְָ עִםָךְ ידָוֹ ומָטָה אָחִיךָ ימָוךְ וְכִי) يين:اللاو 
 כַסְפְךָ אֶת:  עִםָך אָחִיךָ וְחֵי מֵאֱלֹהֶיךָ וְירֵָאתְָ וְתַרְבִית נשֶֶׁךְ מֵאִתוֹ תִקַּח אַל
 אֲשֶׁר אֱלֹהֵיכֶם יהְוָה אֲניִ :אָכְלֶךָ תִתֵן לֹא ובְמַרְבִית בְנשֶֶׁךְ לוֹ תִתֵן לֹא

 לָכֶם לִהְיוֹת כְנעַַן אֶרֶץ אֶת לָכֶם לָתֵת מִצְרָיםִ מֵאֶרֶץ אֶתְכֶם הוֹצֵאתִי
 .(929)(:לֵאלֹהִים

ذا افتقر أخوك ومد يده لك فاعضده غريبًا ونزيلًا فيعيش عندك. لا تأخذ  "وا 
أموالك لا تعطييا لو بِرِبَا منو فائدة ولا ربا، بل اخش إليك فيعش معك، فإن 

ولا تعط لو أكمك بِرِبَا. أنا الرب إليكم الذي أخرجتكم من أرض مصر لكي 
 أعطي لكم أرض كنعان، فيكون لكم إليًا".

( يعود عمى النقود، أما נשֶֶׁךְمن خلال الفقرة السابقة يتضح أن كممة فائدة )   
عني أن ىناك فرقًا بين ( يعود عمى الطعام. ىل ىذا يמַרְבִיתكممة ربا )

المفظين؟ أجابت تفاسير موسى بن ميمون عمى ىذا التساؤل، موضحةً أنو لا 
 אֶחָד ומַרְבִית נשֶֶׁךְيوجد فرق بين المصطمحين، وأشار إلى ذلك بقولو: "

 .(102)" )الفائدة والربا شيء واحد( הוא

ن إقد ميزت بين الغريب وبين المتيود؛ حيث  الييوديةومما سبق يتضح أن    
أما المتيود  غريب(، :)بمعنى מכְָרִיالغريب استخدمت لمتعبير عنو كممة 

                                                           

משרדְְ،דבריְהימיםְ،ך"עולםְהתנ – דבריםְ،(כהןְצמח)דודְ -(משה)וינפלדְְ(100)

999ְ עמ׳, .1111  ،ירושליםְ،האוניברסיטהְהעבריתְ،החינוךְוהתרבות

 39-35: 05لاو  (101)
ְהלכהְְאְ,פרקְְדְ,הלכותְְמלווהְולווהְ,ספרְמשפטיםְ,רמב"ם (102)
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ك(، كما أن الغريب فرضت و أخ :بمعنى) אַחִיךָاستخدمت لمتعبير عنو كممة 
ְֹלְְعميو فائدة باستخدام عبارة  عمى  ،فائدة(تقُرِض بلمغريب  :بمعنى) יךשְִתְַ ירְִכְְנ

 וְתַרְבִית נשֶֶׁךְ מֵאִתוֹ תִקַּח אַל عبارةاستخدمت لو  الذيعكس المتيود 
 . (لا تأخذ منو فائدة أو ربا)بمعنى: 

مثمو  الغريبوعمى نقيض ما ورد في التوراة نجد أن المشنا قد أقرت أن    
مثل سائر الأغيار )الغريب عمى وجو التحديد( يتم الإقراض لو بفائدة، حيثُ 

أموالًا بشكل دائم من الإسرائيمي لأنيا تعتبر  اجاء ذلك فيما يمي: "لا تأخذو 
الغرباء، وتقترضون منيم من ربا. لكن ينبغي أن تأخذوا أموالًا بشكل دائم 

كما ساوت تفاسير موسى بن  .(923)ل"وتقرضونيم بِرِبَا، وكذلك المتيود النزي
ميمون بين الأغيار والمتيود النزيل في القروض، حيثُ عبر عن ذلك بقولو: 

"عابد الكواكب  .(924)(בְרִבִית אוֹתָן ומַלְוִין מֵהֶן לוִֹין תוֹשָׁב וְגֵר ם''הָעַכו)
 والمتيود النزيل تقترضون منيم، وتقرضونيم بالربا".

العاشر من الفصل الأول في باب المتيودين كيفية أخذ  وقد ناقش التشريع   
 القرض من الييودي وغير الييودي الذي تيود، حيثُ ورد ذلك فيما يمي:

 כ"ואח לישראל שהלוה כוכבים ועובד כוכבים לעובד שהלוה ישראל)
 אם אומר יהודה' ר הרבית את גובה ואינו הקרן את גובה נתגייר
 .(105)(הכל את גובה במלוה עליו זקפן מתחלה

ذا أقرض عابد الكواكب الإسرائيمي،  "إذا أقرض الإسرائيمي عابد الكواكب، وا 
وبعد ذلك تيود، يحصل عمى المال ولم يحصل عمى الفائدة. يقول ربي ييودا 

                                                           

ְמשנהְְוְ,פרקְהְ,מסכתְבבאְמציעה (103)

ְהלכהְְאְ,פרקְְהְ,הלכותְְמלווהְולווהְ,ספרְמשפטיםְ,רמב"ם (104)

أًظر: أتى الوجد, زواج סְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְְיְ,פרקְראשוןְ,מסכתְגרים (105)

 126الأجٌثياخ, ص 
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إذا أضاف الفائدة في القرض منذ البداية، يحصل عمى الكل )أي: المال 
 والفائدة معًا".

وجاء شرح ىذا التشريع في تفاسير نحمت يعقوب، حيثُ أفتى فقياؤنا في    
مسألة القرض والفائدة قائلًا: إذا اقترض الإسرائيمي أموالًا من عابد الكواكب، 
وأضاف قيمة الربا عمى القرض، وتيود عابد الكواكب، إذا أضاف قيمة الربا 

أصل المال والفائدة عمى القرض قبل أن يتيود، يحصل عابد الكواكب عمى 
معًا. أما إذا أضاف قيمة الربا بعد أن تيود عابد الكواكب، يحصل عمى أصل 
المال ولا يحصل عمى الفائدة، وفي حالة اقتراض غير الييودي من الييودي 
قرضًا، فقد عبر ربانونا عن ذلك قائلًا: إذا اقترض عابد الكواكب من 

ائيمي قيمة الربا عمى القرض، ثم تيود عابد الإسرائيمي مالًا بِرِبَا، وأضاف الإسر 
الكواكب، يحصل عمى أصل المال والربا معًا. أما إذا حدث ذلك قبل أن يتيود 

 .(106)عابد الكواكب، يحصل عمى أصل المال، ولا يحصل عمى الربا

كما فسر الربي يوسي مسألة القروض بين الييودي وغير الييودي قائلًا:    
ب من الإسرائيمي قرضًا بِرِبَا، سواء ىذا أو ذاك يحصل إن اقترض عابد الكواك

عمى أصل المال )أي: القرض( والفائدة معًا. قال رابا: ما تبرير الربي يوسي؟ 
 . (107)حتى لا يُقال أن عابد الكواكب تيود من أجل مالو 

كما أضاف كاتب باب المتيودين تفسيرًا عمى مسألة الإقراض أو الإقتراض    
وعبدة الكواكب، وكذلك المتيودين، حيثُ عبر عن ذلك قائلًا: كذلك بين الييود 

رأيت في ممحقات التوسفتا في الفصل الخامس من باب "بابا متسيعا"، وىذا 
ن اقترض عابد  إن اقترض الإسرائيمي مالًا من عابد الكواكب، نصو: وا 

ال وليس الربا. وق القرض يحصل عمىتيود  الكواكب مالًا من الإسرائيمي ثم

                                                           

أًظر: أتى الوجد, סְְְְְעמ׳ְ,הלכהְְיְ,פרקְראשוןְ,מסכתְגרים, נחלתְיעקב (106)

 126الأجٌثياخ, ص زواج 

 127 -126أتى الوجد, زواج الأجٌثياخ, ص  (107)
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من الإسرائيمي  اقترض عابد الكواكب أموالًا ن إئير عن ربي يوسي: يربي م
سواء أضاف )الربا عمى قيمة القرض( قبل أن يتيود أو أضافيا بعد أن  وتيود
ىذه أقوال ربي ميئير،  ،الربا لا يحصل عمىو  ،فقط يحصل عمى القرض تيود،

 الإسرائيمي ثم تيود،إن اقترض عابد الكواكب مالًا من  أما ربي يوسي يقول:
فسواء أضاف )الإسرائيمي الفائدة( عمى قيمة القرض قبل أن يتيود )عابد 
الكواكب( أو أضافيا عمى قيمة القرض بعد أن تيود فيحصل )الإسرائيمي( 

 . (108)عمى القرض الأساسي ولا يحصل عمى الفائدة

لمائدة وقد أشارت تفاسير موسى بن ميمون والتفاسير الواردة في كتاب ا   
المُعدة، إلى مسألة الإقراض والإقتراض بين الييود وغيرىم قبل وبعد تيودىم 

רָאֵל)عمى النحو التالي:  רִבִית כּוֹכָבִים מֵהָעוֹבֵד מָעוֹת שֶלָוָה ישְִׂ  וּזְׂקָפָן בְׂ
וֶה עָלָיו מִלְׂ גַירֵ, בְׂ נתְִׂ גַירֵ שֶלֹּא עַד אִם, וְׂ וֶה עָלָיו זְׂקָפָן נתְִׂ מִלְׂ  גוֹבֶה, בְׂ
רִבִית קֶרֶן גַירֵ וְׂאִם. וְׂ וֶה עָלָיו זְׂקָפָן מִשֶנתְִׂ מִלְׂ  וְׂלֹא הַקֶרֶן גוֹבֶה, בְׂ

רָאֵל שֶלָוָה כּוֹכָבִים עוֹבֵד אֲבָל. הָרִבִית רִבִית מִישְִׂ זקַָף בְׂ  אֶת עָלָיו וְׂ
וֶה הָרִבִית מִלְׂ גַירֵ אַחַר עָלָיו שֶזְׂקָפָן פִי עַל אַף, בְׂ  הַקֶרֶן אֶת גוֹבֶה, שֶנתְִׂ

אֶת רוּ שֶלֹּא, הָרִבִית וְׂ בִיל: יאֹמְׂ עוֹתָיו בִשְׂ גַירֵ מְׂ גוֹבֶה, זֶה נתְִׂ רָאֵל וְׂ  הַישְִׂ
גַירֵ אַחַר מִמֶנוּ עוֹת כָּל שֶנתְִׂ חַיבֵ הָרִבִית מְׂ  עוֹבֵד כְּׂשֶהָיהָ בָהֶם שֶנתְִׂ

 .(109)(.כּוֹכָבִים

وأضاف قيمة الربا عمى  ،من عابد الكواكب بفائدة الإسرائيمي"إن اقترض 
، إذا أضاف قيمة الربا عمى القرض قبل أن يتيود، يحصل عابد وتيود القرض

الكواكب عمى أصل المال والفائدة معًا. أما إذا أضاف قيمة الربا بعد أن تيود 
ن إ. لكن عابد الكواكب، يحصل عمى أصل المال ولا يحصل عمى الفائدة

                                                           

 122 -127الورجع الساتق, ص  (108)

ְסעיףְְאְ,סימןְְקעאְ,הלכותְריביתְ,ספרְיורהְדעהְ,שולחןְערוך (109)

 وكذلك انظر:   
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وأضاف قيمة الربا في القرض،  مالًا بِرِبَاالإسرائيمي من عابد الكواكب اقترض 
حتى المال والفائدة.  يحصل عمى، )عابد الكواكب( تيود ذلك بعدو  في القرض

عمى الإسرائيمي منو بعد أن يتيود  يحصلتيود، و  أموالويقولوا: بسبب  لا
  ."كان عابد كواكب عندمابيا  التزمالفائدة التي 

 خامسًا:الميراث في باب المتيودين

 الميراث في المغة: 

رثاً ،ىو اسم مشتق من المادة    بكسر الكل. أما في  ،وَرِثَ يَرِث وِرثاً ووراثةً وا 
הالمغة العبرية؛ مادة الاسم ) ( الإرث، ירְֵשָׁהوكذلك ) ،( بمعنى الميراثירְֺשָֻׁ

أن العبرية قد  ( بمعنى وَرِثَ. كماשׁ.ר.יوىي اسم مشتق من المادة )
وىو اسم مشتق  ،(נחֲַלָהاستخدمت مصطمح آخر لمدلالة عمى الميراث وىو )

 .(110)ولو نفس دلالة المصطمح السابق ،بمعنى وَرِثَ  (ל. ח. נمن المادة ) 

 في الًصطلاح:

الميراث أو الإرث في المغة العربية يقصد بو "البقاء"، ومنو "الوارث"، والبقاء    
صفة من صفات الله عز وجل تفيد معنى الباقي الدائم الذي لا يزول عمى 

 .(111)الإطلاق، والإرث يعني الانتقال، أي انتقال الشىء من شخص لآخر

تفاسير التممود أن غير جاء في  غير الييود،فيما يتعمق بمسألة ميراث    
الييودي يرث أباه، حيثُ ورد ذلك كالآتي: "روى بر حيا بر أبين عن يوحنان 
الذي قال: عابد الكواكب يرث أباه". كما أشارت تفاسير موسى بن ميمون أن 

                                                           

 220دراساخ في الوشٌا, ص عثد الوعثىد,  (110)

قٌديل )عثد الرازق(, الوىاريث في اليهىديح والإسلام ) دراسح هقارًح(, سلسلح  (111)

جاهعح القاهرج,  –, هركس الدراساخ الشرقيح 13فضل الإسلام على اليهىد واليهىديح, العدد 

 115, ص 2002
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، حيثُ عبر (990)الأغيار يرثون أباءىم مثل الييود، ولكن باختلاف الأحكام
 ירְֺשוֹתֵיהֶן שְׁאָר אֲבָל. תוֹרָה דְבַר אָבִיו אֶת רֵשׁיוֹ ם''הָעַכו)عن ذلك بقولو: 

."عابد الكواكب يرث أباه، حكم الشريعة. لكن (993)(מִנהְָגָם לְפִי אוֹתוֹ מַמיִחִין
 صمو القرابو مواريثيم يضعونيا طبق قوانينيم".

عرض باب المتيودين عِدة تشريعات خاصة بميراث المتيودين؛ حيثُ جاء    
التشريع الثامن من الفصل الثالث حُكمًا عن ميراث أبناء الميت الذين في 

تيودوا مع الأب، وكذلك ميراث عبيده إذا كان يمتمك؛ حيثُ جاء ذلك فيما 
 היו אם ח"ב ועבדיו נכסיו עמו שנתגיירו ובת בן והניח שמת גר) يمي:

 אחריות להם שאין נכסים שאמרו מפני במשיכה נקנין פקחין העבדים
 .(114)(בחזקה נקנין

 إنن، و حرر وعبيده مُ  فأعيانووابنو وتيودا معو،  اابنً  إن مات المتيود وترك"
 الأعيان قال العمماء:بالسحب، حيثُ  يقتنواكان العبيد حواسيم سميمة، يتم 

 .بالحيازة"ليا تقُتنى  لا ضمانالتي 

اختمفت التفاسير الواردة عمى ىذا التشريع، حيثُ جاءت تفاسير نحمت    
ذا  يعقوب مشيرة إلى أن المتيود الذي يموت، يكون حكمو كالمولود الجديد، وا 
تيود أبناؤه معو لا يرثون، لذلك فإن أملاكو التي كان يمتمكيا تُصبح مشاعًا. 

ظير  97قيدوشين صفحة  واستنادًا إلى ما ورد في تفاسير التممود في مسخت 
الصفحة، التي تشير بأن المتيود الذي ىاجر لا يرث أباه، وذلك ليس تفسيرًا 
لمتوراة، بل شُرِع: إن اقترض )الإسرائيمي( أموالًا من الغريب الذي تيود أبناؤه 

                                                           

ביןְְ-ירושהְונחלהְ,פרקְישְנחליןְ,מסכתְב"ְבְ/שיעורְפתיחהְ,גיטיְ)ברוך( (112)

9ְְעמ׳ְ,ישראלְ,ע"שְ,ישראלְלעמים

ְהלכהְְטְ,פרקְְוְ,הלכותְְנחלותְ,ספרְמשפטיםְ,רמב"ם (113)

أًظر: أتى الوجد, 910ְְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְחְ,פרקְשלישיְ,מסכתְגרים (114)
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ذا أعاد المال، لا ترضى عنو روح  معو، يشترط عميو ألا يعيد المال لأبنائو، وا 
  .(115)العمماء

واستكمالًا لمتفاسير الواردة عمى التشريع، نجد أن تفاسير نحمت يعقوب    
تشير إلى مصير عبيد المتيود بعد موتو؛ حيثُ أشار التممود في باب قيدوشين 

وعبيده  مشاعًا، أعيانو فإنمات المتيود،  إذا، أنو ينبغي أن يقول 06صفحة 
ن كان العبيد صغارًا يقتنوا بالسحب، لأن العمماء قالوا الأعيان التي  أحرار، وا 
لا ضمان ليا تقتنى بالسحب، وىذا ىو التفسير الوارد عمى مسخت قيدوشن 

ظير الصفحة: إن العبد الصغير يقتنى بالسحب مثل  00صفحة 
إن  :يقول 39في مسخت جيطين صفحة وىناك تفسير آخر  .(116)البييمة

مات المتيود وترك عبيدًا كبارًا وصغارًا )فالعبيد( الكبار أصبحوا أحرارًا، )أما( 
 .(117)الصغار فكل من يسبق يحوزىم )أي أنيم مشاع(

وقد عرض التشريع الثالث عشر من الفصل الثالث في باب المتيودين، أنو    
ييما، أما في حالة امتلاك المتيود الميت لعبدين صغيرين، يمكن الاستحواز عم

ن اإذا كان لو عبدإذا كان العبيد كبارًا فيم أحرار، حيثُ جاء ذلك فيما يمي: "
فجاء شخص ما وقال: "ىؤلاء العبيد والأغنام ممكٌ ، صباحًاالأغنام ن يايرع

ذا كان العبيد . و لو ممكٌ  فيملي".  نام غوالأأحرار يقولون: "نحن  حواسيم سميمةا 
  .(118)"ممكٌ لناالتي أمامنا 

كما أضاف باب المتيودين أن المتيود الذي يموت ويترك أموالًا، وعميو    
دين، يمكن أن تكون أملاكو التي تركيا تسديدًا لدينو، حيثُ جاء ذلك كالآتي: 

 وقالت المرأة: ،ودين لزوجتو، )المؤخر( الكتوبا كان عميوو ( إن مات المتيود)"
                                                           

    210الورجع الساتق, ص (115)

 211الورجع الساتق, ص  (116)

 211الورجع الساتق, ص  (117)

أًظر: أتى الوجد, زواج 910ְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְיגְ,פרקְשלישיְ,מסכתְגרים (118)

 213الأجٌثياخ, ص 
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 .فقد فازت بالأعيان الخاص بي،لممؤخر  تمك الأعيان ممك لي، وتمك )سدادًا(
ن قالت: ىذه )الأعيان( سدادًا لممؤخر وتمك ممك لي،  مبمغ ليس ليا إلا وا 

كما أشار الباب أنو يمكن أن يستحوذ صاحب الدين من  .(119)المؤخر"
وكذلك المتيود الميت عمى أملاكو تسديدًا لمدين، حيثُ ورد ذلك فيما يمي: "

فقد فاز  ،ديني")سدادًا( ل وتمك –ن ممكيىذه الاعيا :قال إن صاحب الدين
ن قال: ىذه )الأعيان( سدادًا لديني، وتمك الأعيان ممكٌ لي، فميس  .بالأعيان وا 

 .(120)لو إلا ما يسد دينو فقط"

بالإضافة إلى ما سبق، ذكر باب المتيودين إنو يمكن الاسحتواز عمى    
ي التشريع العاشر أملاك المتيود بوضع اليد عمى ىذه الأملاك، حيثُ جاء ف

ذاجاء ىذا من الجنوب، و من الفصل الثالث الآتي: "إذا  من ذاك جاء  ا 
أقوال ربي ، ىذه بمكان سيرهذاك فاز ، و فاز ىذا بمكان سيرهفقد  الشمال:
 . (121)يمتمكون حتى يحوزا عميو": ىذا وذاك لا العمماءويقول  إليعيزر.

ذا مات الأب : ميراث المتيود إذا كان أبوه عابد كواكب    جاء في التممود: وا 
عابد الكواكب، وكان لو اثنان من الأبناء أحدىما متيود والآخر عابد كواكب؛ 
حسب أقوال المفسرين: إن المتيود يستطيع أن يقول لعابد الكواكب خذ أنت 

 .(122)العبادة الأجنبية وأنا آخذ المال، خذ أنت الخمر وأنا الفاكية

المائدة المُعدة أن المتيود لا يرث أباه عابد  وقد جاء في تفاسير كتاب   
الكواكب، إلا في حالة أن يرغب المتيود في الارتداد عن الييودية، حيثُ جاء 

                                                           

أًظر: أتى الوجد, زواج 910ְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְיאְ,שם (119)

 212الأجٌثياخ, ص 

أًظر: أتى الوجد, زواج 910ְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְיבְ,שם (120)

 213الأجٌثياخ, ص 

أًظر: أتى الوجد, زواج 910ְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְיְ,שם (121)

 212الأجٌثياخ, ص 

ְעמודְְבְ,דףְיזְ,מסכתְקדושיןְ,תלמודְבבלי (122)
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 יוֹרֵשׁ אֵינוֹ וְהַגֵר; תוֹרָה דְבַר אָבִיו אֶת יוֹרֵשׁ הַגוֹי)ذلك عمى النحو التالي: 
 יחֲַזוֹר שֶׁםָא, כְשֶׁהָיהָ שֶׁייִרַשׁ לוֹ תִקְּנו, מִדִבְרֵיהֶם אֶלָא. גוֹי אָבִיו אֶת

حسب الشريعة: غير الييودي يرث أباه؛ والمتيود لا يرث أباه " .(903)(לְמִרְדוֹ
غير الييودي. لكن تفاسيرىم؛ يصمح لو أن يرث عندما يصبح كما كان؛ عندما 
يعود عن عصيانو". كما أضافت تفاسير كتاب المائدة المُعدة أن الابن غير 

 .(124)الييودي لا يرث أباه المتيود، ولا يرث المتيود متيودًا مثمو

وفي ىذا الصدد نجد أن تفاسير موسى بن ميمون تتوافق مع تفاسير كتاب    
المائدة المُعدة بعض الشىء؛ حيثُ يقول أن المتيود لا يرث أباه عابد 

ا، كما الكواكب، ولكن من خلال تفاسيرىم يمكن لو أن يرث عندما يصبح مرتدً 
أضاف أنو لا يمكن لعابد الكواكب أن يقف ضد قوانين الحاخامات، فيو ليس 

   .(125)أباه، والمتيود لا يرث متيودًا

وجدير بالذِكر أن المصادر الييودية لم تذكر شيئًا عن ميراث المتيودة أو   
 الجارية أو البنات.

 سادسًا: نجاسة غير الييودي في باب المتيودين

أكد التشريع الثاني من الفصل الثالث في باب المتيودين عمى ارتباط   
 ומשכבו ומושבו רוקוالنجاسة بغير الييودي، حيثُ جاء في ذلك فيما يمي: "

 ובל תונה בל על ועובר טהורים ויינו ושמנו עיסתו טמאין רגליו ומי
. ")المتيود النزيل أو الغريب (126)"שכיר פעולת תלין ובל תעשוק

                                                           

 סעיףְְאְ,סימןְְרפגְ,הלכותְנחלותְ,ספרְחשןְמשפטְ,שולחןְערוך (123)

 סעיףְְאְ,סימןְְרפגְ,הלכותְנחלותְ,ספרְחשןְמשפטְ,שולחןְערוךְְ(124)

ְהלכהְְיְ,פרקְְוְ,הלכותְְנחלותְ,ספרְמשפטיםְ,רמב"ם (125)

أًظر: أتى الوجد, زواج 910ְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְבְ,פרקְשלישיְ,מסכתְגרים (126)

 205الأجٌثياخ, ص 
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عجينتو وسمنو أما  منجسين.وبولو، ومقره ومضجعو  لُعابو (127)المستوطن(
 ". ىريناط، ونبيذه

 ריקו"وجاءت تفاسير نحمت يعقوب عمى ىذه الفقره التشريعية كالآتي:  
أنو من المتفق عميو أن الغرباء كمن يعانون  "لعابة ومقعدة...إلخ. "ומושבוכו

من السيلان، وخمره طاىر. كما  شرع أن زيتو )زيت الغريب( مثل خمره، 
وىناك اعتراض في الجمارا عمى زيتو، كان من الأفضل أن يقول: "خمره مثل 
زيتو"، وفسر راشي أنو مباح الانتفاع بو كزيتو )أي:" الانتفاع من الخمر مثل 

 .(128)سبق وأباح الزيت في الطعام، لكن شربو مُحرم الزيت(، وقد

، ومن خلال تمك الأحكام يتبين بغير الييوديىناك بعض الأحكام المتعمقة و   
مبالغة الييودية في تأكيد النجاسة المتعمقة بغير الييودي، عمى عكس 

المشنا: "الأواني الفخارية ورد ىذا في العديد من تشريعات الييودي، حيثُ 
المكسورة التي يتبول فييا الإسرائيمي والغريب، إذا كان أغمب )البول( من 

ذه )الأواني( نجسة. أما إذا كان أغمب )البول( من الإسرائيمي في ذهالغريب في
ذا تساويا )بول الغريب والإسرائيمي( فيي نجسة" الأواني  .(129)طاىرة. وا 

نجاسة أرض غير الييود، حيثُ جاء ذلك في عِدة  كما أشارت المشنا إلى   
تمك ىي الأشياء التي تنجس بالممس والرفع ولا تنجس بالخيمة. "مواضِع منيا: 

وقد جاء في  .(130)عظم كحبة الشعير، وأرض الأغيار، ومنطقة المقابر"
موضِع آخر ما يؤكد تمك النجاسة عمى أرض الأغيار، ليس ىذا فقط بل إنيا 

يود السير فييا  حتى لا يتنجسوا بنجاسة الأرض، وجاء ذلك حرمت عمى الي
                                                           

גרְترجوتها الغرية الوستىطي لأى التشريع الساتق له ورد فيه هصطلح "تن  (127)

 .תושב"

أًظر: أتى الوجد, 910ְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְבְ,פרקְשלישיְ,מסכתְגרים, נחלתְיעקב (128)

 205زواج الأجٌثياخ, ص 

ְמשנהְגְ,פרקְבְ,מסכתְמכשירין (129)

ְמשנהְגְ,פרקְבְ,מסכתְאהלות (130)
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فيما يمي: "من يسير عمى أرض الأغيار، في الجبال أو الصخور، ينجس. أما 
إذا كان في البحر أو الشاطئ يظل طاىرًا، كل مكان تعموه المياه عند ىياج 

 .(131)")البحر(

إلى نجاسة أرض كما جاء في تشريعات باب العبادات الأجنبية ما يشير    
 חוצָה הָיהָ. מֺתָר לָה חוצָה, זרָָה עֲבוֹדָה בָה שֶׁישֶׁ עִיר) الأغيار، فيما يمي:

 לְאוֹתוֹ מְיחֶֺדֶת שֶׁהַדֶרֶךְ בִזמְַן לְשָׁם לֵילֵךְ מַהו. מֺתָר תוֹכָה, זרָָה עֲבוֹדָה לָה
"المدينة  .(930)(מֺתָר, אַחֵר לְמָקוֹם בָה לְהַלֵךְ יכָוֹל הָיהָ וְאִם. אָסור, מָקוֹם

)مباح التعامل مع الأغيار( خارجيا. أما إذا كان  أجنبيةالتي تضم عبادة 
خارج )المدينة( عبادة وثنية )مباح التعامل مع الأغيار( داخميا. ومن يذىب 
إلى ىناك في الوقت الذي يكون فيو ىذا الطريق الوحيد الذي يؤدي إلى المكان 

دي )الذي يريد الذىاب إليو( مُحرم السير فييا. أما إذا كانت ىذه الطريق تؤ 
 لى مكان آخر يجوز السير فييا".إ

وقد أوضحت تفاسير كتاب المائدة المُعدة أن مقابر الأغيار بيا نجاسة    
 עוֹבְדֵי קִבְרֵי)حيثُ ورد ذلك كالآتي:، أيضًا لذلك حذر الييود من السير فييا

الكواكب، حذر . "قبور عابدو (933)(עֲלֵיהֶם מִלֵילֵךְ הַכהֵֹן לִזהֵָר נכָוֹן, כוֹכָבִים
 الكاىن من السير فييا".

وىناك بعض الحالات التي يُسمح فييا بالسير عمى أرض الأغيار، فقد جاء    
في تفاسير كتاب المائدة المُعدة ما يفيد بأن الكاىن قد حرم الدخول إلى بيت 
ذا كان ىناك إلزام أن يمر من ىناك لكي يحضر  المقابر، أو أرض الأغيار، وا 

                                                           

ְמשנהְְוְ,פרקְיבְְ,שם (131)

ًقلاا عي ترجوح أتى الوجد للتشريع, משנהְדְְְְְְְְְְ,פרקְאְְ,מסכתְעבודהְזרה (132)

212ְְهدخل إلى دراسح التلوىد, ص 

ְמעיףְבְ,מימןְשעבְ,הלכותְאבילותְ,ספרְיורהְדעהְ,שולחןְערוך (133)
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 أو بغرض تعمم التوراة وليس لديو طريق آخر، يمكن أن يعبر ىذا زوجتو مثلًا 
   .(134)الطريق

وقد جاء في تفاسير التممود ما يتوافق مع تفسير كتاب المائدة المُعدة بشأن    
 עבודת בה שיש עיר ר''ת)سير الييود عمى أرض الأغيار، فيما يمي: 

 מאיר רבי דברי אחרת לעיר מתוכה ולא לתוכה ליכנס אסור כוכבים
 מיוחדת הדרך אין אסור מקום לאותו מיוחדת שהדרך זמן כל א''וחכ

"افتى العمماء: أن المدينة التى يوجد بيا عبادة  .(935)(מותר מקום לאותו
أجنبية يحرم الدخول إلييا، ولا من خلاليا يتم التنقل إلى مدينة أخرى، ىذه 
أقوال ربي ميئير، والعمماء يقولون: إذا كانت ىذه الطريق المخصصة لذلك 
المكان محرم السير فييا، أما إذا كانت تؤدي إلى مكان آخر )طريق آخر( 

 السير فييا".مباح 

 سابعًا: تنفيذ شريعة الًبن البِكر في باب المتيودين

أشار التشريع الحادي عشر في الفصل الأول من باب المتيودين إلى    
 נולד כיצד הא " الطريقة التي يتبعيا المتيود إذا وُلِدَ لو ابن بكر فيما يمي:

 פטור ספק ואם חייב משנתגייר פטור נתגייר שלא עד בכור בן אדם לבן
 חייב משנתגייר פטור נתגייר שלא עד לקצור ושדה לעשות עיסה לו היו
פטור ספק ואם

(136).  

يُعفى )من تنفيذ شريعة الابن  –ابن بِكر قبل تيوده  لابن آدمكيف؟ إن وُلِدَ "  
ن )وُلِدَ لابن آدم الابن بكر( بعد تيوده  ن وجد شك  –البكر(، وا  تجب عميو، وا 

يُعفى. إن كان لديو عجين )وحان وقت إخراج فريضة القرص(، )أو( لديو 
حقل وجاء وقت الحصاد )ويجب عمييألا يحصد( أركان الحقل، وألا يعود 

                                                           

ְמעיףְאְ,שם (134)

ְעמודְְאְ,דףְיבְ,מסכתְעבודהְזרהְ,תלמודְבבלי (135)

أًظر: أتى الوجد, زواج סְְְְְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְיאְ,פרקְראשוןְ,מסכתְגרים (136)

 122الأجٌثياخ, ص 
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ويأخذ الحزم التي نساىا في الحقل عند الحصاد، ويجب عميو ألا يمتقط ما 
ء( فإن )حان الميقات( قبل أن يتيود تناثر منو أثناء الحصاد، )بل يتركو لمفقرا

فيو ممتزم  –يُعفى )من الفريضة(، أما )إن حان الميقات( بعد أن تيود  –
ذا وجد شك   يعفى". -)بإقامة الفريضة(، وا 

إلى عابد  يبدو أن ىذا التشريع حسبما ورد في تفاسير نحمت يعقوب يشير   
عندما كانوا عمى  الكواكب الذي تيودت زوجتو معو، ولم يكن ليما أبناء

شريعة ، لذلك إذا وُلِدَ لو ابن بكر قبل تيوده فيو مُعفى )من عبادتيم الأجنبية
ذا ولدت لو زوجتو ابن بكر بعد تيودىما فيو ممتزم ) الابن بشريعة البكر(، وا 
في التشريع الأول:  "يوجد بكر"البكر(، وكما ىو كائن في بداية فصل  الابن

وج امرأة فولدت وىي مازالت جارية، وتحررت أو من لم يكن لديو أبناء وتز 
)ولدت( عندما كانت عابدة كواكب ثم تيودت عندما جاءت إلى إسرائيل، 

 .(137)لميراث، وليس بكر لمكاىنفي اوولدت )يعد الابن( بكر 

مع المشرع الأول  نوافقونحن ويقول كاتب باب المتيودين في تفاسيره: "   
وىذا ما يوسي الجميمي ووفق ما كتب ىطور في قسم أستاذ المعرفة  عند الربي

نص عميو: الجارية التي ولدت وبعد ذلك تحررت، وعابدة الكواكب التي ولدت 
وبعد ذلك تيودت وولدت بعد ذلك، معفيين من فريضة البكر، أما إذا حبمت 

عابدة الجارية، أو عابدة الكواكب، وأثناء حمميا تحررت الجارية، وتيودت 
ذا وُجِدَ شك أنيا  الكواكب، فولدت )ممتزمين بإقامة شريعة الابن( البكر، وا 
ولدت قبل تحررىا قبل تحررىا أو تيودىا في ىذه الحالة تعفى )من افتداء 

 .(138)الابن البكر("

                                                           

أًظر: أتى الوجد, סְְְְְְְעמ׳ְ,,הלכהְיאְ,פרקְראשוןְ,מסכתְגרים, נחלתְיעקב (137)

 122زواج الأجٌثياخ, ص 

 120أتى الوجد, زواج الاجٌثياخ, ص   (138)
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وعمق كاتب باب المتيودين عمى ىذا التشريع قائلًا: كذلك كان يجب قول:    
ا بعابدة الكواكب، ويشير إلى زوجتو )زوجة عابد أن ىذا )القول( متعمق أيضً 

الكواكب( التي تيودت معو كما ذُكِر. أو كان يجب القول أن البرايتا ىنا )في 
مسخت جيريم( تعتقد مثل الربي يوسي الجميمي، ووفقًا لذلك، يجب القول: إنو 

ابن  يشير إلى وجود أبناء ليم قبل )اعتناقيم الييودية(، ورغم ذلك إن ولد ليما
آخر بعد تيودىما يمتزم )بإقامة شريعة الابن البكر( لأن الأبناء الذين أنجبوىم 

 .(139)قبل التيود لا يعدوا أبكارًا، حتى يفتحوا رحمًا إسرائيميًا

 ثامنًا: فريضة إخراج قرص العجين في باب المتيودين

ما يقول كاتب باب المتيودين في تفاسيره ليذه الفريضة: "يريد أن يقول في  
يتعمق بالقرص، إن تم عمل العجين قبل تيوده يعفى من فريضة )إخراج 
قرص( العجين، أما إذا تم عممو  بعد تيوده فيو ممتزم )بفريضة إخراج قرص 
العجين(". كما ىو موضح في التممود الأورشميمي في الفصل الثالث قسم 

وحان وقت "حلا": فيما يتعمق بقرص العجين، وىاقد شرَّعَ ىنا: )لديو حقل 
حصاده( أي يقصد ما يتناثر أثناء الحصاد، والحزم التي نساىا في الحقل عند 
الحصاد، وترك أركان الحقل وعدم حصادىا، كما ورد في الفصل الرابع من 
)باب أركان الحقل(، فيا قد شرع ىنا فيما يتعمق بقرص العجين، إن كان ىناك 

لعجب، فقد شرعوا بوضوح في شك يُعفى )من إخراج القرص(، وىذا أمر يثير ا
المشنا: أن قرص العجين إن )كان ىناك( شك يجب أن )يُخرجو(، وكذلك 
موضح في الجمارا في حولين: أنو عد قرص العجين ضمن الأربعة التي يجب 

 .(942)فعميا في حالة الشك، لكونيا شك )في أمر يتعمق( بتحريم

المتيودين فيما يتعمق كما ناقشت تفاسير نحمت يعقوب الواردة عمى باب   
بقرص العجين حول تشريع )إخراج قرص العجين( مشيرةً إلى أنو وفقًا لما جاء 

                                                           

 120الورجع الساتق, ص  (139)

 121الورجع الساتق, ص  (140)
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في التممود الأورشميمي في الفصل الثالث من مسيخت حلا: فقد شرع 
ن كان ىناك( شك يجب عميو أن )يخرج  بخصوص قرص العجين )وا 

فإن ذُبِحَت قبل  القرص(، فشرعوا ىناك: الغريب الذي تيود وكانت لو بقرة،
تيوده يُعفى، بعد أن تيود، يجب عميو )إن كان ىناك( شك يُعفى، لأن من 
ينتزع )شيئًا( من يد صاحبو عميو البينة، قال ىناك: إن )كان ىناك( شك 

 .(141)يُعفى، وقال ىنا )أي: في مسخت جيريم(: إن كان ىناك شك ممزم

 عاشراً: منح السكن لغير الييود في باب المتيودين

خفف التشريع الرابع من الفصل الفصل الثالث في باب المتيودين حِدة   
العنصرية تجاه المتيودين، من خلال توصيتو بمنح سكن لممتيود وجاء ما 

 אלא רע בנוה ולא בספר אותו מושיבין איןيشير إلى ذلك فيما يمي: "
 עמך( כג דברים) שנאמר יוצאת שאמנותו במקום י"א באמצע יפה בנוה
 (الغريب المستوطن) ولا تُسكِن. "(142)"וכו יבחר אשר במקום בקרבך ישב

، لكن في مسكن حسن وسط أرض إسرائيل، سيءعمى الحدود، ولا في مسكن 
كما ورد في الكتاب  ،ىذا المكان يخرج بأمانوفي  في مكان توجد فيو حرفتو.

"عندك يقيم في وسطك في المكان الذي  :96: 03في سِفر التثنية  المقدس
 يختاره ... ".

 أحدى عشر: القصاص في باب المتيودين

ورد اختلاف في الرأي في التشريع السادس لمفصل الثاني في باب المتيودين   
بين ربي ييودا وربي يوسي بشأن القصاص من المتيودين حيثُ ورد ذلك فيما 

 ממנו נפרעין אין אומר יהודה' ר יוסי' ר כדברי הגרים מן נפרעיןيمي: "

                                                           

 122أتى الوجد, زواج الأجٌثياخ, ص  (141)

أًظر: أتى الوجد, زواج סאְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְדְ,פרקְשלישיְ,מסכתְגרים (142)

 206الأجٌثياخ, ص 
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عمى حد قول ربي  –.  "يُقتص من المتيودين (143)"יומו כבן הוא הרי אלא
بل ىو حقًا ابن يومو )يُعد  –يوسي،  وربي ييودا يقول: "لا يُقتص منو 

 كالمولود الجديد(". 

وورد في التشريع السابع في نفس الفصل من الباب عقوبة قصاص أخرى   
 בר חנינא ר"אوىي إصابتيم بالأمراض وجاء ذلك كما يمي: "من المتيودين 

 וקודם לשנה קודם מחשיבין שהם מפני מעונין גרים מה מפני גמליאל
 אלא כדבריך הן ממון אלו צרכי את ואעשה חובי את שאגבה לשתים
 מפני עליהם באין ויסורין רעים וחלאים בנים ובני בנים קוברים שהם
قال ربي حنينا "  . (144)"חנ בני עליהם שנצטוו מצות' ז מפני מעונים מה

 )في الأمور المالية( لأنيم يفكرون المتيودون؟يُعذب ئيل: لأي سبب يبن جمم
سأحصل سندي وأقضي حوائجي، في الأمور  )يقولون(: قبميا بعام وعامين،

)أحفادىم(، وتصيبيم  يم وأبناء أبناءىمئيدفنون أبنا المالية ىم مثمك. لكنيم
بسبب أنيم  ؟يعذبونفمن أجل ماذا  .تأتي إلييم ومصائب أمراض خبيثة

 ". السبع وصايا التي فرضت عمى أبناء نوح )يتعدون(

وفسر كاتب باب المتيودين التشريعين السابقين قائلًا:ىذان التشريعان    
صفحة، ظير ال 48مُفسران في الجمارا الواردة عمى مسيخت يباموت صفحة 

لكن يوجد بينيما اختلاف في الصياغة، وما ىو كائن ىناك: شرع ربي حنينا 
بن ربي جمميئيل قائلًا: لأي سبب يٌعذب المتيودين في الوقت الحالي، 
والمصائب تتوالى عمييم؟ بسبب أنيم لا يقيموا السبع وصايا المفروضة عمى 

ة يُعد كالمولود الجديد، أبناء نوح، ربي يوسي يقول: الغريب الذي يعتنق الييودي
لكن من أجل ماذا يعذبون؟ لأنيم ليسوا عمى عمم بقواعد الوصايا كالإسرائيمي، 
يقول آبا حنان عن ربي إليعيزر: لأنيم لا يفعمون )تمك الوصايا( بمحبة، لكن 

                                                           

أًظر: أتى الوجد, زواج 910ְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְוְ,פרקְשניְ,מסכתְגרים (143)

 201الأجٌثياخ, ص 

أًظر: أتى الوجد, زواج 910ְְְְְְְְְְְְְְְְְְְְעמ׳ְ,הלכהְזְ,פרקְשניְ,מסכתְגרים (144)

 201الأجٌثياخ, ص 



57 
 

أنفسيم لمدخول تحت  أخرواوآخرون يقولون: بسبب أنيم  بسبب الخوف.
نينا: ما ورد: "يكافىء الرب أجرك كاملًا من قال ربي أتاىو وربي ح ،جناحيو

عند الرب إلو إسرائيل، الذي جئت لتحتمي تحت جناحيو". وفسر راشي ذلك: 
لى ىذا الوقت  بسبب أنيم لا يقيموا السبع وصايا ومازالوا عبدة كواكب، وا 
النكبات محفوظة ليم لممستقبل القادم، لكن عندما يتيودوا يٌقتص منيم من أجل 

 .(145)د دَينيمأن يُسَدَ 

   

  

قصة غير الييودي الذي أكل من  –الي وية الييودية وفق الأدب التشريعي 
 الفِصح

تمتد مسألة اليُوية الييودية في الأدب، حيثُ كانت ىذه المسألة مركز    
المناقشات الثقافية الييودية عمى مَر العصور، وقد انشغمت أبحاث كثيرة بيذه 

، وقد أوردت (146)في مجال الدراسات الييودية والاجتماعية بيذه القضية
بالاعتماد عمى  الأبحاث مفيوم "اليُوية الييودية" من خلال الأدب، وذلك

المصادر التشريعية الييودية، التي تضم العديد من السمات والخصائص 
 ، ويمكن توضيح أنماط اليُوية الييودية فيما يمي:(147)الأدبية بشكل عام

                                                           

للوسيد أًظر: أتى 910ְְְְְעמ׳ְ,ז-הלכהְוְ,פרקְשניְ,מסכתְגרים, נחלתְיעקב (145)

 202الوجد, زواج الأجٌثياخ, ص 

(146) ְ ְ)אבי( ְ)צבי(ְ–שגיא ְההלכתיתְ,זוהר ְבספרות ְזהות ְהקיבוץְ,מעגלי הוצאת

9ְְעמ׳ְ,1000ְ,ישראלְ,חדקלְ,אביב-תל-המאוחד

1ְְעמ׳ְ,שם (147)
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 نمط استمرار الجماعة الييودية القومية: -1

كجماعة إنسانية معروفو ( סמיט אנטוניلقد أصميا "انطوني سميت" )   
وىي موضوعة لتحميل الوجود المشترك في المذكرات التاريخية باسمو، 

المشتركة، والتي تعتبر أساس ثقافة مشتركة ذات ارتباط وجداني خاص في 
الأىداف والمصالح، ووفقًا ليذا لا يوجد شك أن الجماعة الييودية جماعة 

 .(148)قومية "عرقية"

نيا ذات وجود مشترك وقد أعطى "سميت" تحميلًا موضوعيًا لتمك الجماعة بأ   
سحاق ويعقوب؛ وجاء ذلك عمى أساس العقيدة التشريعية، أي  من أيام إبراىيم وا 

وىي "التوراة". وىناك  –أن ىذا الوجود المشترك متصل بثقافة ييودية مشتركة 
بعض الأحداث التي تعبر عن تطبيق الوجود المشترك عمى أساس تشريعي، 

توراة، والخروج، وبعض الأحداث مثل: حدث الخروج من مصر، ونزول ال
المتصمة بالماضي التي تقوم عمى معايير تشريعية ومواعيد محددة لإحياء تمك 
الأحداث بين الييود، وقد عبر عن ذلك بقولو: "عمى مَر العصور ينبغي عمى 

 .(149)الإنسان أن يرى نفسو كالذي خرج من مصر"

مصر؛ حيثُ كان ىذا  وىنا يوضح العلاقة بين الجماعات الييودية وأرض   
(. בזה זה ערבים ישראל כלالترابط ذا أساس في تشريعي أدب اليالاخاه: )

"جميع بني إسرائيل مختمطون ببعضيم البعض"، وىذا الأساس في الأدب 
التشريعي ىو أصل استمرارية الجماعات الييودية، كما حَدد ىذا الأدب أن 

العرقية؛ أي أن أمو تكون  الييودي ىو الذي يولد داخل الجماعة الييودية
 .(150)ييودية أو متيودة، وىنا يعتبر الأدب أن المتيود ىو جزء من أبنائيا

 نمط استمرار الجماعة الدينية: -1
                                                           

1ְְעמ׳ְ,שם (148)

1-90ְְעמ׳ְ,זוהרְ)צבי(ְ–שגיאְ)אבי(ְ (149)

1ְְעמ׳ְ,שם (150)
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وفق الأدب التشريعي، أن كل من ينسب لمجماعة القومية يمتزم بعيد طور    
سيناء الذي عُقِدَ بين الإلو والجماعة الييودية، وبعد ذلك عميو أن يقيم فرائض 

، حيثُ جاء في سِفر التثنية ما يشير إلى ذلك: "وليس (151)التوراة ووصاياىا
بل مع الذي ىو ىنا معنا واقفًا  معكم وحدكم أقطع أنا ىذا العيد و ىذا القَسَم،

 .(152)اليوم أمام الرب إلينا، ومع الذي ليس ىنا معنا اليوم"

وىنا يوضِح أنو يجب عمى كل فرد في الجماعة الييودية أن يقيم الوصايا    
دون تغيير أي شىء منيا، أو إضافة شىء إلييا، وتنفيذ الشعائر الدينية بشكل 

ة في ذلك، عمى سبيل المثال: الاشتراك بين فعمي، واشتراك الجماعة الييودي
الييود في الصلاة والمقدسات وقراءة التوراة والاحتفالات الأخرى التي لم 

 .(153)تُخصص لغير الجماعة الييودية

تشريعي، يعبر عن تغيير الإنسان ديانتو لمييودية،  -والتيود لو تعريفٌ أدبي   
ث والمغة التشريعية، وكذلك وىذا يعنى أن لو دلالات مختمفة وىي: المورو 

التعبير العميق الذي يوضِح أن "التيود" يُعد أساسًا في مسألة "الييودي"، 
 .  (154)وجوىر مسألة "اليُوية الييودية"

وقد تم مناقشة مسألة التيود في أدب اليالاخاه عبر العصور عمى يد     
تيود" الذي أصحاب الشريعة حتى اليوم، وقد أظيرت تمك المناقشات فكرة "ال

يمثل "اليُوية الييودية" عند الغريب الذي يرغب في الاندماج بشكل كمى في 
الجماعة الييودية، وىذا المصطمح النصي يترجم المعايير التي تنظم عممية 

ىو "مُشَخَص"  (המתגיירالتيويد، وبمعنى آخر ذَكَرَ ىذا الأدب أن "المتيود" )
الصفة تحمل في الدراما الدلالة عمى ، وىذه (שחקן)يعادل "ممثل مسرحي"  –

                                                           

90ְְעמ׳ְ,שם (151)

 95 -94: 09وجاء في الترجمة العربية: تث    94-93: 09تث  (152)
90ְְעמ׳ְ,זוהרְ)צבי(ְ–שגיאְ)אבי(ְ (153)

ְ)אבי(ְ(154) ְיהודיתְ,שגיא ְוזהות ְההלכהְ,גיור ְבסיודות ְביאליקְ,עיון ְ,מוסד

9ְְעמ׳ְ,9111ְ,ירושלים
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"اليُوية الييودية"، بالإضافة إلى ذلك نجد أن ىذه الدراما تعبر عن التاريخ 
الاجتماعي والثقافي لميُوية، وتعتبر الحد الفاصل بين "الداخل" وبين "الخارج"، 
وتم التعبير عن ذلك فيما يمي: يقصد باليُوية التحديد بين "الداخل" وبين 

ج"، وبين من "ىو العرق الييودي" وبين من ىو "ليس جزءًا من العرق "الخار 
الييودي". وقد كانت تمك المناقشات تدور حول ىُوية المجتمع، وتحديد 

 .(155)استمرارية الجماعة الييودية

وعمى ىذا يمكن القول بأن الأشخاص الذين يرغبون في الانضمام    
التي اختاروىا حسب رغبتيم،  لمجماعات الييودية، يعدون ىويتيم الجديدة

ويظير ىذا في "التيود" عمى وجو الخصوص؛ فمن يحفظ وصايا التوراة 
والوصايا الميمة يُعدون كالييود بوجوٍ عام، وفي ىذه الحالة يُصبح المتيود 

 .(156)جزءًا من المجتمع، وليس عضوًا من الخارج

التشريعية بشأن وجدير بالذِكر أن ىناك ظاىرتين بارزتين في المحادثات    
مسألة التيود، وقد وضحتا أن التوسع في مسألة التيود واليُوية الييودية 
أعربت عن اتجاىين؛ من جانب ىناك سمسمة طويمة من فصول المشرعين 
تدور حول مسألة اليُوية، مشيرةً أن المتيودين الذين يحفظون الوصايا والتوراة 

بتفسير أن "التيود" ىو نَص حسي ذات ىوية ييودية كاممة. وقد عبرا عن ذلك 
أو وُلِدَ؛ أي أن المتيود يولد  "נולדفي أصمو وذلك عن طريق استخدام كممة "

 .(157)من جديد داخل الشعب الييودي، وبعد ذلك يصبح جزءًا من الداخل

وطبقًا لذلك التفسير يمكن القول بأن ىوية المتيود في ىذه الحالة تستند إلى    
شكل فعمى، ويمكن التعبير عن ذلك: "ليكن ييوديًا يعني أن اليُوية الييودية ب

يولد ييودي بشكل حقيقي، أو باستخدام المراسم. اليُوية الييودية الحقيقية ىي 
                                                           

9ְְעמ׳ְ,גיורְוזהותְיהודיתְ,שגיאְ)אבי(ְ(155)

1ְְעמ׳ְ,שםְ(156)

4ְְעמ׳ְ,שםְ(157)
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محسوسة: فالييودي ىو الذي نشأ من بدء خمقو؛ واليُوية الييودية أولًا وقبل 
يمتزم بالتوراة كل شىء ىي واقعية بالنسبة لو وليست ىوية مُعَدَلة، والمتيود 

والوصايا بالضبط مثل أي ييودي ممتزم بيا، وذلك استنادًا إلى الشريعة 
. وعمى ىذا فإن (158)الييودية التي تعتبر أن المتيود يُعَد كالمولود من جديد"

المتيود يُعبر بالتحديد عن الأيدلوجية الييودية؛ بأنو ينضم لمجماعة الييودية 
يجةً ليذا التفسير الديني يمتزم بالواجبات الدينية عن طريق التوراة والوصايا، ونت

 .(159)كاممة

إذًا فإن تحديد أو وقف الانضمام لمجماعة الييودية يوقظ الصراع بين    
مفاىيم اليُوية ذات الأصول العريقة: من جانب استقرار الجماعة القائم عمى 

استخدام  الوجود العرقي لميُوية الأصمية لمجماعة الييودية. ومن جانب آخر
 עם איןالرأي السائد والكاذب لأقوال "سعديا جاؤون" الذي عَبَرَ عنو بقولو: "

)بمعنى: الشعب الإسرائيمي ىو أمة بتوراتو  "בתורותיה אלא אומה ישראל
فقط(. فالفرق الجوىري بين التفسيرين ىو: حسب التفسير الأول؛ إن الوجود 
العرقي الجسدي ىو أولًا، والالتزام بالوصايا ىو أصل ىذا الاستمرار. وعمى 
ىذا فإن المتيود ينضم لجماعة بني إسرائيل انضمام عرقي، وحسب التفسير 

المتيود يعتنق الييودية، ثُم ينضم لجماعة بني إسرائيل المؤسَسة الثاني؛ أن 
 . (160)عمى التوراة

الفرق بين التفسيرين ميم في توضيح العلاقة بين ىُوية المتيود واليُوية    
الييودية؛ حسب التفسير الأول الذي يقول: إن المتيودين الذين ينضمون 

عن طريق شعائر جسدية لجماعة بني إسرائيل في الأصل يكون انضماميم 
المذان ينفذان بمعرفة ورغبة كاممة.  -وىي: الختان لمذكور والغطس لمنساء

                                                           

4ְְעמ׳ְ,גיורְוזהותְיהודיתְ,שגיאְ)אבי(ְ(158)

4ְְעמ׳ְ,שםְ(159)

4ְְעמ׳ְ,שםְ(160)
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وحسب التفسير الثاني؛ إن المتيود ينضم لجماعة بني إسرائيل أولًا وقبل كل 
شىء عن طريق الالتزام بحفظ الوصايا. فالشعائر الجسدية ىي أفعال يكمل 

 . (161)لمييودية بيا أصل "ىوية المتيود" الذي ينضم

إن قضية بناء اليُوية لم تكن واقعة في مجالات اجتماعية فقط، مثل    
المجال السياسي أو التشريعي، بل إنيا تشمل مجالات عائمية واجتماعية 
أيضًا، فيناك نصوص ومتون تستعرض مواقف ومفاىيم بأقوال محددة عن 

ي تقسيم اليُوية بوجوٍ الجماعة وىويتيا، وتمك النصوص تُمثل تنوعًا واسعًا ف
عام، وتمك التقسيمات كانت واحدة تمو الأخرى عن طريق صياغة جميع 
مكوناتيا وىي: المغة، والزمان، والأصل، والعرق، والجذر... وغير ذلك، ومن 
خلال كل ىذا يمكن بناء اليُوية وتحديد استمرارية الجماعة الواحدة، وكذلك 

 .(162)انضمام غير الييود ليا

روت القصة الأحداث الواقعة في أورشميم أيام الييكل الثاني، كما أن وقد    
القصة بمورت النتاج الفكري للأحداث الواقعة من حوالي خمسمائة عام أو 

، وتعتبر ىذه القصة أحد القصص التي توضِح تشريعات تقديم (163)أكثر
الصَدَد  ، التي كان مُحَرَمًا عمى غير الييودي الأكل منيا، وفي ىذا(164)الفِصح

ىناك تفسير يقول: إن الفِصح ىو أحد الوصايا الميمة لمغاية خاصة جماعة 
بني إسرائيل ويتم تقديمو في المساء، وبو يتذكر الييود خروجيم من مصر، 
وكذلك يعبر عن ىُويتيم الييودية، لذلك كان ىناك فريضة تختص بذلك 

                                                           

4ְְעמ׳ְ,גיורְוזהותְיהודיתְ,שגיאְ)אבי(ְ(161)

ְ:משהְלביהְ)ביןְנציביןְלונודון(ְ–זהותְיהודיתְְ,)אביעד(הכהןְְ-מעוזְ)אשר( (162)

אוניברסיטתְְ,הפקולטהְלמשפטיםְע"שְבוכמןְ,עלְמנגנוניְההבניהְשלְהזותְהיהודית

102ְְעמ׳ְ,1094ְ,אביב-תל

102ְְעמ׳ְ,שם (163)

ניצוצוןְְ,מעשהְבגויְשאכלְאתְקרבןְהפצחְ:ניצוצוןְממקדשְ,פרסוףְ)מרדכי( (164)

9ְְעמ׳ְ,בניסןְהתסש"חְ׳סְ,41
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. وىناك رأي (165)والطَقس، وىو التأكيد عمى عدم أكل الغريب أو الأغمف من
يقول: ىناك قصة أجادية تعود لفترة الييكل الثاني، وىذه القصة عن أكل 

. وقد جاءت (166)القربان في الوقت الذي ىاجر فيو المياجرون إلى أورشميم
 القصة عمى النحو التالي:

 כתיב אמר בירושלים פסחים ואכיל סליק דהוה ארמאה ההוא)   
בו יאכל לא נכר בן כל"

בו יאכל לא ערל כל"" (167)
 הא ואנא" (168)

 ספו קא מי בתירא בן יהודה רבי ליה אמר שופרי משופרי קאכילנא
 כי מאליה לי ספו להו אימא להתם סלקת כי לא ליה אמר מאליה לך

 אמרו סלקא לגבוה אליה ליה אמרו לי ספו מאליה להו אמר סליק
 מאי אמרו בתירא בן יהודה רבי להו אמר הכי לך אמר מאן ליה
 ליה שלחו וקטלוהו הוא דארמאה ואשכחוהו בתריה בדקו דקמן האי

 בנציבין דאת בתירא בן יהודה' ר לך שלם בתירא בן יהודה לרבי
 .(169)(בירושלים פרוסה ומצודתך

"غير الييودي الذي ىاجر إلى أورشميم وأكل من قربان الفِصح. قال غير 
"كل أغمف لا  –يأكل منو" الييودي: كما وَرَدَ في التوراة: "كل ابن غريب لا 

يأكل منو". وأنا آكل من الأجزاء الفاخرة لمغاية. قال ربي ييودا بن بتيرا: ىل 
أعطوا لك من الكبش؟ قال لو: لا. عندما يُقَدَم للإلو قل ليم: أعطوا لي من 
الكبش. فعندما صَعَدَ قال ليم: من الكبش أعطوا لي. فقالوا لو: الكبش يُقَدَم 

                                                           

ְ)מרדכי( (165) ְהפצחְ,פרסוף ְקרבן ְאת ְשאכל ְבגוי ְבסיפוריְְ,מעשה עיון

1ְְעמ׳,המקדש

     -https://www.jerusalem
temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdfְ

ְהאגדהְ,פרנקלְ)יונה(ְ (166) ְשלְסיפורי ְהרוחני -ספריתְהיללְבןְ,עיוניםְבעולמו

921ְְעמ׳ְ,9199ְ,אביב-תלְ,הוצאתְהקיבוץְהמאוחדְ,הדפסהְהראשנהְ,חיים

 43: 12خر ְ(167)

 42: 12خر ְ(168)

ְעמודְְבְ,דףְגְ,מסכתְפסחיםְ,תלמודְבבלי (169)

https://www.jerusalem-temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdf
https://www.jerusalem-temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdf
https://www.jerusalem-temple.com/Heb/_Uploads/dbsAttachedFiles/Mikdash(30).pdf
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اسمو، قالوا لو: من قال لك ىذا؟ أجابيم: ربي ييودا بن بتيرا. لمقدوس تبارك 
فقالوا: من ىذا الذي أمامنا؟ فاستقصوا عنو ووجدوا أنو غير ييودي فقتموه. 
وأرسموا لربي ييودا بن بتيرا: سلام عميك ربي ييودا بن بتيرا إنك مُطارد في 

 أورشميم".

قصة ثلاثة عناصر أساسية من خلال الحبكة يتضِح لنا أن ىناك في ىذه ال   
وىي: ييود النفي، وغير الييودي، وييود أورشميم. فالييود كانوا في بادئ 
الأمر في المنفى، والتضييق عمى غير الييودي لأنو استيزأ بيم وسيطر 
عمييم. ولأجل الرب وقوة ييود أورشميم نشأ وضع آخر، ويظير ذلك: بأنو 

عمى الفحص، وتوقيع العقوبة عمى غير يوجد قوة في الييود تمكنيم من القدرة 
الييودي حتى لو عن طريق القتل، وكان ىذا الفعل بمساعدة ييود الشتات 
الذين ساندوا من ناحيتيم الييود؛ لأن نفس الشىء يكون عمى الييودي الذي 
يعيش خارج أورشميم؛ حيثُ يُعامل كضيف عمى الأرض، لأنو ليس لو ىناك 

عاطفتو، ويعبر عن ذلك بمقولة: ليس لي بيت في بيت أو سمطة لو، مما يثير 
 .(170)ىذا العالم

ومن المُلَاحظ في القصة التممودية أن المغة والحَدَث يحملان دلالة عن    
اليُوية، وذلك عن طريق إضافة رمز لأقسام بناء اليُوية الخاصة بالجماعة 

الفِصح. الييودية، وىذا الرمز ىو عنصر الزمان: حيثُ حدثت القصة في عيد 
ذلك العيد كما ىو معروف يعني الاحتفال بتكوين الجماعة، وىدفو ىو حفظ 
واستمرار الجماعة، لذلك نجد أنو أصل في بناء اليُوية في القصة 

 .(171)التممودية

وىناك أصل آخر من تحديد الزمن في القصة، وىو العلاقات الوطنية التي    
يمثل طريقًا آخر في  "קדשהמتعبر عن الماضي المقدس؛ والبيت المقدس "

                                                           

924ְְעמ׳, עיוניםְבעולמוְהרוחניְשלְסיפוריְהאגדהְ,פרנקלְ)יונה(ְ (170)

194ְְעמ׳ְ,הכהןְ)אביעד(ְ-מעוזְ)אשר( (171)



65 
 

بناء اليُوية، الذي يعتبر ىو أصل الوجود. كما أن ىناك أصل إضافي لبناء 
اليُوية يتمثل في استخدام تفاسير النصوص التشريعية لمجماعة في التوراة، 

)كل ابن  "בו יאכל לא נכר בן כלولذلك تُعتبر القصة تنفيذًا لوصايا التوراة: "
غريب لا يأكل منو(، لم يتم تحديد ىذا كتشريع فقط، بل جعموه أصل 

 .(172)لممجتمع

 مما سبق يمكن تحميل القصة عمى النحو التالي:
: تقع القصة في التممود البابمي في باب الفِصح "مسيخت موقع القصة   

  (.ב עמוד ג דףمن ظير الصفحة. ) 3فساحيم"، صفحة 
: كما ذكرت التفاسير أنيا حدثت في فترة القصةأما عن زمن حدوث    

 الييكل الثاني أثناء الاحتفال بعيد الفِصح.

 ذُكِرَ أن ىذه القصة حدثت في أورشميم حسب الرواية.   المكان:   

غير الييودي؛ ىو الشخصية المركزية والأولى في القصة الشخصيات:    
الذي قام بالأكل من تقَدِمة الفِصح عمى الرغم من معرفتو بتحريميا عمى غير 
الييود. الشخصية الثانية: ىو ربي ييودا ابن بتيرا؛ الذي سمح لغير الييودي 

وابن بالأكل من التقدِمة، ولكن من خلال الحوار القائم بين "غير الييودي 
بتيرا" يتبين أنو أعطى لو ذلك السماح بدون أن يعرف بأنو غير ييودي، ربما 
كان يعتقد أنو من فقراء الييود، لذلك سَمَح لو بالطعام منيا. أما الشخصية 
الثالثة: فيم جماعة مجيولون؛ لأنو ورد ذكرىم في القصة بصيغة الجمع؛ 

أمامنا؟"، وىم الذين قاموا  وذلك أثناء الحوار الداخمي بينيم: "من ىذا الذي
 بالاستقصاء عن الغريب لتوقيع العقوبة عميو بعد التأكد منو. 

تشير القصة إلى ثلاثة أحداث رئيسة وىي، افتتاحية القصة؛  أما الأحداث:   
تذكر الافتتاحية اليجرة إلى أورشميم، الحدث الثاني والرئيس في ىذه القصة ىو 

                                                           

194ְְעמ׳ְ,הכהןְ)אביעד(ְ-מעוזְ)אשר( (172)
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وكان ذلك الحَدَث يمثل استيزاء غير الييودي أكل غير الييودي من التقدمة؛ 
بشريعة التوراة، وذلك بسبب معرفتو تحريم الأكل منيا عميو، وكان الحَدَث 
الثالث نتيجة لمثاني وىو قتل غير الييودي عقابًا عمى ما فعمو، وجاء في 

 خاتمة القصة الحَدَث الأخير والذي يشير إلى النفي إلى أورشميم.

يمكن القول أن المغزى من ىذه القصة التعبير  الفكرة الرئيسة في القصة:   
عن "اليُوية الييودية"، وذلك من خلال اعتبار الفِصح رمزًا من الرموز الخاصة 
بالييودي، ولا يجب عمى غيره التعدي عمى تمك الفريضة الخاصة بو، لأنو في 

وبة عميو وىي الموت. ربما حالة الاقتراب منيا سوف يؤدي إلى توقيع أشد عق
كان ذلك التشديد والصرامة في العقوبات سببًا في معرفة من يأتي ليعتنق 

 الييودية عن إيمان أم لا.

ىذه القصة قصيرة جدًا، تتكون من عدة السمة الأدبية المميزة لمقصة:    
سطور. تتميز الحبكة بالسرد الحواري من خلال الحوار القائم بين "غير 

وابن بتيرا" وبين "غير الييودي والشخصيات المجيولة"، ويغمب عمى  الييودي
عطاء الإجابة عميو، بالإضافة إلى وجود افتتاحية  الحوار أسموب الاستفيام وا 
لمقصة، تبدأ باليجرة إلى أورشميم"، وخاتمة "تنتيي باليجرة إلى "أورشميم"، وىنا 

 تتشابو الافتتاحية والخاتمة في عنصر "المكان".

وعمى خمفية ىذه القصة، وكما يبدو ظاىريًا، الأحكام الواردة عن اليجرة    
سيرًا عمى الأقدام في أيام الييكل الثاني، امتدادًا إلى غير الييودي الذي يعتنق 
الييودية، فنجد أن التممود يحكي عن اعتناق الييودية في مساء الفِصح، 

اب الفترة التي يُعَمَد فييا قبل وكذلك التشريع الذي ييتم بتعميد المتيود، واحتس
 שַׁםַאי בֵית, פֶסַח בְעֶרֶב שֶׁמתְִגַירֵ גֵר، حيثُ جاء في المشنا: )(973)الفِصح

 מִן הַפוֹרֵשׁ, אוֹמְרִים הִלֵל ובֵית. לָעֶרֶב פִסְחוֹ אֶת וְאוֹכֵל. טוֹבֵל, אוֹמְרִים
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. ""المتيود الذي يتيود في مساء الفصح، (974)(:הַקָּבֶר מִן כְפוֹרֵשׁ הָעָרְלָה
بيت شماي يقولون: يغَطَسَ ويأكل فِصحو مساءً، وبيت ىميل يقولون: من 

 يبتعد عن )نجاسة( الغُرلة كمن يبتعد عن )نجاسة( القبر". 

ىذا التشريع يرمز إلى عيد الفِصح باعتباره احتفالًا يؤصل اليُوية الييودية،    
الدخول في الجماعة الييودية؛ فذلك التشريع يوضِح  يعتبر ىذا العيد ىو أصل

نقطة التقابل بين الأقسام الاجتماعية المختمفة عن بعضيا في تأصيل اليُوية 
وىي: تأصيل اليُوية عن طريق الاحتفال بعيد الفِصح باعتباره نمطًا من أنماط 

حتفال الدخول في الجماعة الييودية وتشريعاتيا، وتأصيل اليُوية عن طريق الا
 .(175)بالتقويم الذي يستخدم لمتذكير بإحياء ذكرى الاحتفال في ىذه القصة

لكن القصة التممودية توضِح أن غير الييودي لم يطمب أن يتيود من أجل    
الانضمام لمجماعة، والتشريع ىنا قاصرًا عمى الاحتفال بتكوينيا، بل إنو أَخَذَ 

نضمام لمجماعة، وليذا تم توقيع جزءًا من التقدِمة في ىذا الاحتفال دون الا
العقوبة عميو وىي القتل. لكن يمكن القول في ىذا الصَدَد أن التممود البابمي 
عمى وجو التحديد قد ساىم في مجال التيود، وصياغة اليُوية الييودية، وذلك 
من خلال تنظيم عممية التيويد، مبينًا أن الغريب الذي يرغب في الانضمام 

لييودية يُعد كالمولود الجديد، وبذلك يعتبر ذا ىُوية جديدة، أي إلى الجماعات ا
يتبع ىوية الشعب الجديد الذي انضم لو، وبذلك يمكن أن يشارك في جميع 

 الطقوس والاحتفالات الخاصة بذلك الشعب.

 

 

 
                                                           

ְמשנהְְחְ,פרקְחְ,מסכתְפסחים (174)

101ְְעמ׳ְ,הכהןְ)אביעד(ְ-מעוזְ)אשר( (175)
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 ترجمة ودراسة –في ممحقات التممود  ن: باب المتيوديعبار لاالفصل 

 :مقدمة

المتيودين أو باب الغرباء من الأبواب الصغيرة، التي لم تُطبع يعتبر باب 
ضمن كتاب المشنا، لكنو نُقِلَ عند طباعتو إلى التممود البابمي في "سدر 
نزيقين" أي كتاب الأضرار، وتعود تشريعات ىذا الباب منذ القرن الثاني قبل 

ت والطقوس الميلاد إلى القرن الثالث الميلادي، ويعرض ىذا الباب الإجراءا
 .(176)الخاصة بمسألة التيود الموجودة في الواقع

وبقيت الأبواب الصغيرة غير ثابتو عبارة عن حمقات نِقاش بين العمماء،    
لذلك طُرِحَت إلى أقوال الحاخامات التي تبدأ بالفريضة إلى أن يقولوا فييا 
"انتيى"، ويقول كاتب باب المتيودين أو الغرباء: "لقد قدمتُ في ىذا الباب 

قرات المكتوبة بعون الرب، والتي للأبواب الصغيرة، والف شرحًا وتفسيرًا مُبَسَطًا
رأيتُ فييا كل الشريعة التي ليا مكان قيم في تمك الممحقات من أجل أن 
يطوف القارىء حول ىذه المواضِع". وجاءت أيضًا شروح لمؤلف ىذا الكتاب 
الصغير المعروف باسم باروخ نويمبورج، وتمك الشروح عرفت باسم "نحمت 

                                                           

زواج الأجنبيات في إسرائيل، التيود بين التشريع ومزاعم أبو المجد )ليمى إبراىيم(:  (176)
 5, ص 0299النقاء العرقي، المكتب المصري لممطبوعات، القاىرة، 
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وقد وُضِعت تمك الشروح في القرن الثامن . (177)يعقوب" )أي: ميراث يعقوب(
 .(178)عشر الميلادي

ويتكون باب المتيودين أو الغرباء من أريعة فصول تضم أربعة وثلاثين   
تشريعًا، وقد ناقشت تمك التشريعات الطقوس والأحكام التي يُجرييا من يرغب 

، وحصر الباب تمك (גֵרفي اعتناق الييودية والذي يُطمق عميو "جير" )
لطقوس في الختان والغطس وتقديم القرابين، بالإضافة إلى التطرق إلى أحكام ا

القروض التي يقترضيا المتيود من الييودي قبل تيوده، وشَرح كيفية 
 .(179)سداده

، (180)( في ممحقات التممودגריםيقع باب المتيودين ) موقع الباب في التممود:
وحكم من يتيود عن إيمان ومن ويتناول ىذا الباب أحكام التيود بشكٍل عام، 

 .(181)يتيود جزئيًا ويترك عبادة الأوثان ويتكون ىذا الباب من أربعة فصول
                                                           

 هقدهح تاب الوتهىديي. (177)

 5ص زواج الأجنبيات في إسرائيل، أبو المجد:  (178)

 161 -152, ص المرجع السابق (179)

(180)ְ ممحقات التممود: ىى عدة أبواب قد ألحقت بالكتاب الرابع أي كتاب الأضرار ) ְ
(، وقد سميت بالأبواب الصغيرة عمى الرغم من أن حجم البعض منيا كبير جدًا وىى נזיקין

تتناول موضوعات مختمفة لم يفرد ليا باب أو فصل معين في المشنا، وذلك عمى الرغم من 
 يناقش الشريعة.أن معظميا 

 انظر:
تفسير  –الصلاة  –التممود ) الذكر  أبو المجد )ليمى إبراىيم( وأحمد )علاء تيسير(، -    

ְ 48م، ص 2011الأحلام(، مكتبة مدبولي، القاىرة، 
مدخل إلى دراسة التممود مع ترجمة فصول مختارة، الثقافية  ،أبو المجد )ليمى إبراىيم( -ְְְְְ

 42م، ص 0292لمنشر والتوزيع،القاىرة، 
يحتمل أن تشير تمك المباحث الصغيرة إلى وجود ترتيب إضافي  بأنووىناك رأى يقول 

 لممشنا كان موجودًا في أجيال قديمة.
 انظر: 
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 وقد جاءت الفصول الأربعة عمى النحو التالي:
 الفصل الأول: 

يتناول اعتناق غير الييودي لمديانة الييودية والطقوس والأحكام المتبعة      
كر الفصل ىو ) التعميد( والذي يقابل في ذلك، ومن أىم تمك الطقوس كما ذ

الاغتسال أو الطيارة في المسيحية، وقد جاءت تمك الأحكام عمى المرأة 
 .(182)والرجل عمى حدٍ سواء

 :الفصل الثاني 

يعرض الفصل الثاني تيويد الأطفال الرُضَع )أبناء المتيودين(، والطقوس     
المتبعة في تيويدىم، والطقوس المتبعة في عممية الختان وكيفية غسمو وتطييره 

 . (183)وتقديم الذبائح، كما يتحدث عن ترك عبادة الأوثان

 الفصل الثالث: 

ام الزواج الخاصة بو وميراث يتناول علاقات المتيود العائمية السابقة وأحك   
 .(184)الأبناء لو بعد موتو

 الفصل الرابع:

يتناول واجبات الييودي الأصل تجاه المتيود  والتي تطالب بعدم كرىو   
الشبو بين الييود والمتيودين في المعاملات كإمكانية  واضطياده، كما يتناول

 .  (185)البقاء في أرض إسرائيل مثميم

                                                                                                                                       

 ،ومفاىيم أساسية، ترجمة مصطمحات –دليل التممود  ،شتينزلتس )عادين( -      
 924مصطفى عبد المعبود، الجزء الأول، جامعة القاىرة لمغات والترجمة، ص 

ְ 48مرجع سابق،  ص    (181)
ְפרקְראשון , מסכתְגרים (182)

ְפרקְשני , מסכתְגרים (183)

ְפרקְשלישי , מסכתְגרים (184)
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 (ترجمة ودراسةالمتيودين بالمغة العبرية ) وفيما يمي باب

 مقدمة باب المتيودين:

 חד יוהה חיים מהור״ר חבר אשר.  בליוורני נדפס הרגל שמחת בספר
 מהכת נדפס ספרו ובסוף תוב״ב עה״ק ירושלים אנשי מיקירי אזולאי
 מגדל בעל הרב הביאה גרים

 לא אכן.  ז״ל להימב״ם ביאה אסורי מהלכות בפי״ג פעמים כמה עוז 
 לאורה הוציאה הנ״ל ספר והמחבר.  עלומה והיא.  ערכה אנוש ידע

 מהמסכת זו מם׳.  הלשון טה וכתב

 פפערשא בעיר המצויה מהש״ם והועתקה נדפס״ה לא והיא קטנות 
 רבינו מקרובי לאחד הששי לאלף ק״ג בשנת פאדיץ בעיר קלף על כחוב

 הקטן בספרי זה ש״ם והזכרתי.  משאנץ שמשון

 ספר עכ״ל האחרון בדף נתנאל קרבן בספר הוזכר גם.  יוסף שער 
.  לרבדיה פירוש מבלי.  הולדה כיום.  ערומה הציגוה זו מס׳ אכן הנ״ל
 נעו קטנות מם׳ שאר.  ריעותיה כל כדרך

                                                                                                                                       

911ְְ-עמְְסאְְ,פרקְרביעי , מסכתְגרים (185)
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 אומרים במצוה המתחיל חז״ל דברי לבי אל נתתי כן על.  מעגלותיה 
 ונכון קל בפירוש קטנות המסכת כל בעז״ה פרשתי וכאשר,  גמור לו

 פ"ע היטב באר לבארה הזאת למס׳ עשיתי ככה

 איה הלכה כל מבוא בה והראיתי עלי הטובה ה׳ כיד ופוסקים ש״ם 
 9בה הקורא ירוץ למען בש״ם כבודה מקום

 

 
 ראשון פרק

 להתגייר לך מה לו אומרים מיד אותו מקבלין אין להתגייר הרוצה( א)
 האומות מכל ושפילה וכפופה נמוכה הזאת האומה את רואה אתה והלא

 על ונהרגין בנים ובני בנים וקוברין עליהן באים ויסורים וחולאים
 כשאר בפרהסיא נוהגים ואינם המצות כל שאר ועל הטבילה ועל המילה

 :האומות כל
 
 :לו והולך אותו פוטרין כדאי איני אמר אם( ב)
 
 הערוה מקום עד במים וכיסהו הטבילה לבית הורידהו עליו קבל( ג)

 ובלקט בשכחה נותן שהוא מנת על מצות דקדוקי מקצת לו ואומרים
 :ובמעשר ובפיאה

 
 בנדה זהירה שתהא מ"ע לאשה אומרים כך לאיש שאומרים כשם( ד)

 :הנר ובהדלקת
 
 אשריך נדבקת במי ונכונים טובים דברים לו אומרים ועלה טבל( ה)

 ולא ישראל בשביל אלא העולם נברא שלא העולם והיה שאמר במי
 ישראל אלא המקום לפני חביבין ואין ישראל אלא למקום בנים נקראו

 :שכרך להרבות אלא לך אמרנו לא לך שדברנו דברים אותם כל
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 א"ר דברי המילה אחר הולך הכל מל ולא טבל טבל ולא שמל גר( ו)
 :מעכבת טבילה אין א"רע
 
 וכן גר זה אין יראה משום אהבה משום אשה משום המתגייר כל( ז)

 ואסתר מרדכי בימי שנתגיירו אותם כל אומרים נחמיה' ור יהודה' ר היו
 היהודים פחד נפל כי מתיהדים הארץ מעמי ורבים' שנא גרים אינם

 :גר אינו שמים לשם מתגייר שאינו וכל עליהם
 
 : האיש את לא אבל לאשה מטבלת והאשה לאיש מטביל האיש( ח)
 לו מותר מהם נתנסך שלא לי בריא ואמר יינות לו והיו שנתגייר גר( ט)

 אמר אם לעצמו אוסר אסורים לאחרים אם מה א"רע לאחרים ואסורים
 :נאמן זה הרי בטהרה נעשו חבר כל גבי אף
 
 כ"ואח לישראל שהלוה כוכבים ועובד כוכבים לעובד שהלוה ישראל( י)

 אם אומר יהודה' ר הרבית את גובה ואינו הקרן את גובה נתגייר
 :הכל את גובה במלוה עליו זקפן מתחלה

 
 משנתגייר פטור נתגייר שלא עד בכור בן אדם לבן נולד כיצד הא( יא)

 נתגייר שלא עד לקצור ושדה לעשות עיסה לו היו פטור ספק ואם חייב
 :פטור ספק ואם חייב משנתגייר פטור

 
 שני פרק

 בן נימול בן נולד אמו טבלה שלא עד כיצד הא' לח לעולם נימול גר( א)
 ':לח נמול נולד אמו משטבלה יומו
 
 ברית דם ממנו להטיף צריך מהול שנולד ספק או מהול שנתגייר גר( ב)

 :צ"א א"ובה ש"ב כדברי
 
 שנתגייר גר על ה"וב ש"ב נחלקו לא ש"ר משום חרש בן מתיא ר"א( ג)

 ביום מהול שנולד תינוק על נחלקו מה על מהול שנולד תינוק ועל מהול
 :צ"א א"ובה ברית דם ממנו להטיף השבת את עליו דוחין א"שבש השבת
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 המלכה בברוריא מעשה חורין בן הוא הרי רבו לפני שטבל עבד( ד)
 לפני מעשה ובא לאחריה עבדיה ומקצת לפניה עבדיה מקצת שטבלו
 :משועבדין ולאחריה חורין בני לפניה שטבלו אלו ואמרו חכמים

 
 למילה נכנסין גרים כך מצות' בג לברית נכנסין שישראל כשם( ה)

 צריך שנתגייר גר א"רא מעכב אינו' וא מעכבין' ב ולקרבן ולטבילה
 :צ"א א"רש לקונו רביעית שיפריש

 
 ממנו נפרעין אין אומר יהודה' ר יוסי' ר כדברי הגרים מן נפרעין( ו)

 :יומו כבן הוא הרי אלא
 
 מחשיבין שהם מפני מעונין גרים מה מפני גמליאל בר חנינא ר"א( ז)

 ממון אלו צרכי את ואעשה חובי את שאגבה לשתים וקודם לשנה קודם
 ויסורין רעים וחלאים בנים ובני בנים קוברים שהם אלא כדבריך הן

 :נח בני עליהם שנצטוו מצות' ז מפני מעונים מה מפני עליהם באין
 

  שלישי פרק
 מאיר רבי דברי ז"ע לעבוד שלא עליו שקבל כל תושב גר איזהו( א)

 :נבילות אוכל להיות שלא עליו שקבל כל אומר יהודה רבי
 
 טהורים ויינו ושמנו עיסתו טמאין רגליו ומי ומשכבו ומושבו רוקו( ב)

 :שכיר פעולת תלין ובל תעשוק ובל תונה בל על ועובר
 
 לוין ולא אותו מלוין ולא נשים ממנו נושאין ולא לו משיאין אין( ג)

 :ברבית ממנו
 
 י"א באמצע יפה בנוה אלא רע בנוה ולא בספר אותו מושיבין אין( ד)

 במקום בקרבך ישב עמך( כג דברים) שנאמר יוצאת שאמנותו במקום
 ':וכו יבחר אשר

 
 :עליה מצווין הגרים אין ד"ב מיתת עליה מצווין שישראל ערוה כל( ה)
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 יוציא א"רמ מאם( אמו) אחותה ואת אמו אחות נשוא היה כיצד הא( ו)
 :מהן' א יקיים א"וחכ

 
 ועובד כוכבים עובד כדיני ידון כוכבים עובד בת על שבא ישראל( ז)

 :ישראל כדיני ידול ישראל בת על שבא כוכבים
 
 היו אם ח"ב ועבדיו נכסיו עמו שנתגיירו ובת בן והניח שמת גר( ח)

 אחריות להם שאין נכסים שאמרו מפני במשיכה נקנין פקחין העבדים
 :בחזקה נקנין

 
 שדהו בתוך מטייל היה אפילו אלא בלבד זו לא אומר אליעזר' ר( ט)

 עד קנה לא אומרים וחכמים שלו שדה שלי שדה ואמר אחד ובא
 :שיחזיק

 
 זכה וזה הלוכו במקום זכה זה הצפון מן בא וזה הדרום מן בא זה( י)

 עד קנה לא וזה זה אומרים וחכמים אליעזר רבי דברי הלוכו במקום
 :שיחזיק

  רביעי פרק
 ולא בדברים לו תונה לא תלחצנו ולא תונה לא וגר( כב שמות( )א)

 עד מקודם ואתה הבל עובד היית אמש לו תאמר אל בממון תלחצנו
 שאם א"נ) להונאתו ומניין עמי ומדבר עומד אתה שיניך בין חזיר עכשיו
 מום אומר נתן' ר היה מכאן הייתם גרים כי לומר יכול שהוא( הוניתו
 :לחבירך תאמר אל שבך

 
 הרבה במקומות הכתוב עליו הזהיר רע שסורו לפי אומר י"ראב( ב)
( תונה לא וגר) תלחץ לא וגר( כג שם[ )תלחצנו ולא תונה לא וגר]

 במקומות הכתוב עליו הזהיר רע שסורו הוא הגר נפש את ידעתם ואתם
 :הרבה

 
( א מלאכי' )שנא כישראל אותם מכנה מקום שבכל הגרים חביבין( ג)

 אשר יעקב עבדי ישראל ואתה( מא ישעיה' )ה אמר אתכם אהבתי
 ונאמר' ה אמר אתכם אהבתי שנאמר בישראל אהבה ונאמר בחרתיך
 ישראל נקראו לחם לו לתת גר ואוהב שנאמר( י דברים) בגרים אהבה
 רצון נאמר לעבדים לו להיות( נו ישעיה) שנאמר והגרים עבדים

 רצון ונאמר לרצון תמיד מצחו על והיה( כח שמות) שנאמר לישראל
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 נאמר מזבחי על לרצון וזבחיהם עולותיהם( נו ישעיה) שנאמר בגרים
 בגרים שמירה ונאמר שומרך' ה( קכא תהלים) שנאמר בישראל שמירה
 שנאמר בישראל שירות נאמר גרים את שומר' ה( קמו שם) שנאמר

 ונאמר[ לכם יאמר] אלהינו משרתי תקראו' ה כהני ואתם( סא ישעיה)
 חביבין לשרתו' ה על הנלוים נכר ובני( נו שם) שנאמר בגרים שירות
 מל שאלו שנה ט"צ בן אלא ד"למ בן ולא' כ בן לא א"א מל שלא גרים

 ד"למ בן או ומעלה שנה' כ מן שנתגייר גר היה לא ד"למ ובן' כ בן א"א
 לנעול שלא שנה ט"לצ שהגיע עד ובא עמו היה ה"הקב אלא ומעלה שנה
 ותושב גר( כג בראשית) שנאמר גר עצמו קרא א"א הגרים בפני דלת
 אנכי גר כי( לט תהלים) שנאמר גר עצמו קרא ישראל מלך דוד' וגו

 י"א חביבה' וגו לפניך אנחנו גרים כי( כט א ה"ד) אומר הוא וכן עמך
 ובחוצה מיד אותו מקבלים אני גר ואמר י"בא היה גרים שמכשרת

 שהיא י"א וחביבה עמו עדיו היו כן אם אלא אותו מקבלין אין לארץ
 חליתי שכן יאמר ובל( לג ישעיה) שנאמר ופשעים עונות על מכפרת

 שם) שנאמר הוא ברוך הקדוש לפני העומדים כיתות' בד מוצא אתה וכן
 יקרא וזה חטא בו נתערב ולא למקום שכלו זה אני' לה יאמר זה( מב

 ובשם תשובה בעלי אלו' לה ידו יכתוב וזה הצדק גרי אלו יעקב בשם
 :שמים יראי אלו יכנה ישראל
 تدريب:

استخرج من النصوص التممودية السابقة المصطمحات الدالة عمى غير 
 الييودي.

 فرق بين أنوا ع المتيودين.
 فرق بين أنواع العبيد حسب ما ورد في النص.
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1:1 
 א

 מבואר זה כל .כו׳ לו אומרים מיד אותו מקבלין אין להתגייר הרוצה
 מה לו אומרים בזה׳׳ז להתגייר שבא גר ר"ת. א"ע ז"מ דף יבמות במסכת
 דחופים דווים ז"בזה ישראל שאומה יודע אתה אי להתגייר שבאת ראית

 שפלים סחופים י"פרש כ"ע עליהן באין ויסורין ומטורפין וסחופים
 כ"וכ ח"רס סימן בי׳׳ד הטור כ"וכ הכלי כפי׳ כסא סחופי כמו וכפויין
 שם מפרש להתגייר ראית מה לו שאומרים והטעם. ב"מהא ז"פי ם"הרמב
 לישראל גרים קשים חלבו ר"דא נפרוש פריש דאי משום בגמרא
 יאמר שלא כדי אחר טעם ג"הסמ בשם הביא ח"רס' בסי י"והב. כספחת
 9מתגייר הייתי לא מצות של עונשן יודע הייתי אלו מכאן לאחר

 ב
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 ס"בש מקומות בכמה מבואר .כו׳ הטבילה ועל המילה על ונהרגין
 במס׳ כדאיתא שבת שומרי ועל טבילה ועל המילה על גזרו שהמלכות

 ר"במד איתא וכן[ יט דף ה"ובר יז דף] מעילה' ובמס[ קל דף] שבת
 סביב יתהלכון רשעים סביב הפסוק על ב"ל פרשה אמור פרשת

 מתוך עולין שהרשעים בשעה כיצד הא מהלכין הרשעים לצדיקים
 מתמענה נפשם ע"ג בתוך בשלוה יושבים הצדיקים את ורואים גיהנם
 מצות ה"הקב כשירומם זולת כרום אימתי וכעס יראה רשע ד"הד עליהם
 לשרוף יוצא לך מה בני את שמלתי לסקול יוצא לך מה בעולם בזוית

 מבואר הרי כו׳ מצה שאכלתי להרג יוצא לך מה השבת ששמרתי על
 עליו לאיים כדי לו אומרים היו זה וכל המצות על נהרגין פעמים שכמה
 9נפרוש פריש דאי

1:2 
 א

 לשון מצינו לא לעיל שהבאתי דיבמות בגמרא .כו׳ כדאי איני אמר אם
 מיד אותו מקבלין כדאי ואיני אני יודע אמר אם התם איתא הכי אלא זה

 כ"וכ לכך ואזכה יתן ומי בצרתן להשתתף ראוי ואיני כדאי איני י"פרש
 גירסא לפי אבל דיבמות ס"הש כלשון ל"הנ במקומות ם"והרמב הטור
 רוצה אינו כך ובשביל כדאי איני אמר אם פי׳ דהכי לפרש צריכין דהכא
 ואם יותר מבואר ם"הרמב ולשון. מיד אותו פוטרין המצות עול לקבל
 9מיד אותו פוטרין רוצה איני אמר

1:3 
 א

 דמלין ל"דהל זה על לתמוה יש .כו׳ הטבילה לבית הורידהו עליו קבל
 ב"ע ז"מ דף יבמות במסכת להדיא איתא והכי אותו מטבילין כ"ואח אותו
 הפוסקים כל כ"וכ מיד אותו מטבילין נתרפא מיד אותו מלין עליו קיבל

 דקתני דהכא ס"הש על קשה כ"וא מטבילין כ"ואח אותו מלין בתחלה
 לומר ואפשר המילה קודם דטבילה משמע אותו מטבילין עליו קיבל
 טבילה דיני כל מפרש זה דבפ׳ אלא הסדר לפרש נחית לא דהכא ס"דהש
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 נמי ל"ס דהכא ס"דהש לעולם אבל המילה דיני מפרש השני ובפרק
 הרמב׳׳ן שהקשה מה פ"ע ל"ועי. טבילה קודם מילה בעינן הסדר דלענין
 מן שיתרפא עד להמתין צריכין דהא המילה אחר טבילה משהינן למה

 ותירץ מיד' לי טבלינן לא ולמה הטבילה להשהות צריכין כ"וא המילה
 אבל נפרוש פריש דאי תחלה אותו מלין ה"מש עליו קשה דהמילה כיון

 אי בדיעבד י"הב כ"וכ ל"ז ן"הרמב ל"עכ כשר תחלה טבל אי בדיעבד
 ל"ז ן"הרמב כקושית ל"ס דהכא דברייתא ל"י ז"ולפ גר הוי תחלה טבל
 הטבילה להשהות נצטרך שלא כדי תחלה אותו דמטבילין באמת ל"ס לכן
 9המילה מן שיתרפא עד

 ב
 א"ע ז"מ דף ביבמות איתא הכי .כו׳ מצות דקדוקי מקצת לו ואומרים

 מקצת אותו ומודיעין מיד אותו מקבלין כדאי ואיני אני יודע אמר אם
 ופאה שכחה לקט עון אותו ומודיעין חמורות מצות ומקצת קלות מצות

 נח בן יוחנן ר"א אבא בר חייא ר"א ט"מ בגמרא ומפרש. עני ומעשר
 עון אותו ומודיעין י"פרש להשבון ניתן ולא פרוטה משוה פחות על נהרג
 הם גזלנים שדה פאת הלוקטין הללו עניים יאמר שלא ופאה שכחה לקט

 בסנהדרין הגזל על מוזהרין נח שבני בדיניהם והורגן עליהם ועומד
 פחות על נהרג נ"ב לפיכך התראה בעי דלא מיתתן היא זו ואזהרתן

 ניתן ולא. מחילה הוי ישראל ולגבי מועט דבר על דקפיד משום פ"משו
 הגזילה את והשיב כתיב ישראל דגבי נהרג אלא בחזרה אינה להשבון

 וכיון מיתתן היא זו אזהרתן בסנהדרין אמרינן נח בבן אבל גזל אשר
 עון אותו מודיעין אחרינא לישנא. נהרג מצות משבע אחת על שעבר
 על דנהרג כדאמר כ"כ הממון על מקפידין והן הואיל ופאה שכחה לקט
 ולשון מלהתגייר בו יחזור שמא' כו לקט עון אותו מודיעין פ"משו פחות

 יודיעהו ופאה שכחה עון לשון מאי קמא טעמא משום דאי עיקר זה
 י"דרש ק"כל ל"ס דגמ׳ ל"י ז"ועפ. י"רש ל"עכ בשדהו עניים שילקטו

 אבל ל"ז י"רש כקושית כו׳ בלקט נותן שהוא מ"ע הכא קתני ה"ומש
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 בתרא כלישנא ל"ס כו׳ לקט עון אותו ומודיעין דקתני דיבמות ס"בש
 9ק"ודו י"דרש

1:4 
 א

 נשים אשה ב"ע ז"מ דף ביבמות שם '.כו לאיש שאומרים כשם
 ומודיעין מבחוץ לה עומדים ח"ת ושני צוארה עד במים אותה מושיבות

 הכא דאיתא אבל. כ"ע חמורות מצות ומקצת קלות מצות מקצת אותה
 וכן. מזה ס"בש מצינו לא הנר ובהדלקת בנדה זהירה שתהא מ"ע

 ל"ס דהכא דגמרא ואפשר מידי מזה כתבו לא ע"והש והטור ם"הרמב
 מדליקין במה פ׳ שבת במסכת דאיתא מצות הנהו אותה מודיעים ה"דמש
 בנדה זהירות שאינן על לידתן בשעת מתות נשים עבירות שלש על

 דאי היכא כי אותה מודיעין ה"ומש הטעם ש"וע הנר ובהדלקת בחלה
 ט"מה ומעשר ופאה שכחה לקט עון לאיש דמודיעין וכמו נפרשה פרשה
 היכא כי לה דקשה מה אותה מודיעין באשה נ"ה נפרוש פריש דאי

 דוקא לאו הנר ובהדלקת בנדה הכא דקתני דהא לומר וצריכין דנפרשה
 ובאמת הדפוס טעות שהוא ואפשר מהני חלה ש"דמ חלה ה"דה אלא
 9הנר ובהדלקת ובחלה בנדה זהירה שתהא מ"ע ל"כצ

1:5 
 א

 הללו דברים לו אומרים היו מילה דקודם משמע בגמרא .כו׳ ועלה טבל
 אותו מודיעין כך מצות של עונשן אותו שמודיעין כשם התם איתא דהכי
 לצדיקים אלא עשויה אינה ב"שעה יודע הוי לו אומרים שכרן מתן

. פורענות רוב ולא טובה רוב לא לקבל יכולין אינן ז"בזה וישראל
 י"שע אותו ומודיעין ל"וז אלו בדברים הוסיף ב"מהא י׳׳ד פרק ם"והרמב
 בעל אלא גמור צדיק שם ושאין ב"עוה לחיי יזכה אלו מצות עשיית
 אינו ב"שעוה יודע הוי לו ואומרים. ויודען אלו מצות שעושה החכמה
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 טובה ז"בעוה בצער ישראל שתראה וזה ישראל והם לצדיקים אלא צפון
 שמא כאומות ז"בעוה טובה רוב לקבל יכולין שאינן להם צפונה היא
. ויבעט ישרון וישמן שנאמר כענין ב"עוה שכר ויפסידו ויתעו לבם ירום
 האומות כל אלא יאבדו שלא כדי פורענות רוב עליהם מביא ה"הקב ואין
 רצה ולא בו חזר אם לחבבן כדי הזה בדבר ומאריכין עומדין והן כלין
 ל"עכ מיד אותו מלין אלא אותו משהין אין קבל ואם לדרכו הולך לקבל
 וטבילה מילה קודם לו אומרים היו ל"הנ דכל להדיא הרי. ם"הרמב
 לא ה"דאפ לומר ואפשר טבילה לאחר כן לו אומרים שהיו קתני והכא
 אותו ומטבילין קתני דיבמות דבברייתא דידן אתלמודא דהכא גמ׳ פליג
 מצות ומקצת קלות מצות מקצת אותו ומודיעין ג"ע עומדים ח"ת ושני

 מה בכלל וזהו מצות של שכרן נמי אותו דמודיעין ל"י כ"וא חמורות
 וכן ושכרן עונשן ל"ר חמורות מצות ומקצת קלות מצות מקצת שאמרו

 בדבר ומאריכין לעיל שהבאתי' בפ לעיל ש"במ ם"הרמב כוונת לפרש יש
 של שכרן שנית פעם אומרים הטבילה דלאחר כוונתו. לחבבן כדי הזה

 9הכא כדאיתא מצות
1:6 
 א

 דהכא גרסא לפי חדא. מאוד תמוה זו הלכה .כו׳ טבל ולא שמל גר
 המילה אחר הולך הכל ל"ס א"דר כיון ע"ור א"ר בין איכא מאי קשה

 אמר ע"ור. גר אינו מל ולא טבל ואם גר הוי טבל ולא מל אם משמע
 בינייהו מאי כ"וא עיקר היא דמילה נמי משמע מעכבת הטבילה דאין

 יבמות במסכת דאיתא א"אדר א"דר קשה דהכא לגי׳ ועוד. פליגי ובמאי
 באבותינו מצינו שכן גר ז"ה רא׳׳א טבל ולא שמל גר ר"ת א"ע מו דף

 מצינו שכן גר ז"ה אומר יהושע' ר מל ולא טבל טבלו ולא שמלו
 עד גר אינו טבל ולא מל מל ולא טבל א"וחכ מלו ולא שטבלו באמהות
 ומסיק מאמהות נילף נמי א"ור מאבות נילף נמי י"ור ויטבול שימול
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 א"ר טבל ולא במל פליגי כי דמהני פ"ל ע"כ מל ולא בטבל אלא ס"הש
 שמלו באבותינו ה"ד י"רש כ"ע הוי טבילה נמי באבות י"ור מאבות יליף
 ולקבל התורה לקבל נח בני מכלל ויצאו ממצרים כשיצאו משה בימי
 טבלו לא דאם לקמן כדמפרש שטבלו נשותיהן מאמהות. השכינה פני
 בין מהני מל ולא דבטבל מזה מוכח הרי. השכינה כנפי תחת נכנסו במה
 י"ולר מהני זה גם א"דלר טבל ולא במל רק פליגי ולא י"לר ובין א"לר
 קאמר והכי מהני מל ולא טבל או טבל ולא מל בין א"לר כ"וא מהני לא
 הא וכן מהני לא מל ולא דטבל משמע המילה אחר הולך הכל א"ר

 פרק דיבמות סוגיא נגד נמי הוי מעכבת טבילה אין א"רע הכא דקתני
 האמור ושכיר דתושב דקרא ע"דר אליבא דמסקינן א"ע עא דף הערל
 ע"לר ל"דס בפסח אוכל דאינו טבל ולא שמל גר למעט אתיא פסח גבי

 הטבילה דאין ליה אית ע"דר קתני והכא ויטבול שימול עד גר דאינו
 על חולק דהכא גמרא יהא שלא ליישב רוצין אנו אם לכן. מעכבת

 ולא מל גר ז"ה מל ולא טבל הכא ל"וכצ להגיה צריכין דיבמות ס"הש
 ס"הש כמסקנת ממש וזהו מעכבת טבילה א"רי א"ר דברי גר ז"ה טבל

 י"כר נמי ל"ס ע"דר ש"א נמי מעכבת טבילה א"רע גרסינן אי וכן. דיבמות
 מטעמיה לא אבל י"כר ע"לר ל"דס פליגי כי ה"ד שם תוס׳ הוכיחו וכן
 9ק"ודו ש"ע

1:7 
 א

 נכונה המצוה ל"וז ד"י הלכה ב"מהא ג"פי ם"הרמב כ"כ .כו׳ המתגייר כל
 או שיטול ממון בגלל שמא אחריו בודקין להתגייר גיורת או גר כשיבוא
 הוא איש ואם לדת להכנס בא פחד מפני או לה שיזכה שררה בשביל
 שמא בודקין היא אשה ואם יהודית באשה נתן עיניו שמא אחריו בודקין
 9כ"ע ישראל מבחורי בבחור נתנה עיניה

 ב
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 ש"וכמ הגדולה מאהבת או אדם מאהבת ל"ר יראה משום אהבה משום
 9ם"הרמב ש"וכמ הפחד מפני או אדם מיראת היינו יראה ומשום ם"הרמב

 ג
 פחד נפל כי דכתיב דייק דקרא מסיפא .כו׳ הארץ מעמי ורבים

 איתא נ"וה גרים אינן פחד מפני שנתגיירו כיון כ"וא עליהם היהודים
 לא בו כיוצא המשיח לימות גרים מקבלין אין ר"ת ב"ע ד"כ דף ביבמות
 9ל"עכ שלמה בימי ולא דוד בימי לא גרים קבלו

1:8 
 א

 אותה מושיבות נשים אשה ב"ע ז"מ דף ביבמות .כו׳ מטביל האיש
 מצות מקצת אותה ומודיעין מבחוץ עומדים ח"ת ושני צווארה עד במים
 דהא אחד איש דוקא לאו האיש את מטביל האיש הכא דקתני והא קלות

 בר חייא ר"א ב"ע ו"מ דף ביבמות כדאיתא ג׳ בעינן גרים דלטבילת ל"קי
 כתיב משפט י"פרש. בי׳ כתיב משפט שלשה צריך גר יוחנן ר"א אבא
 הטור כ"וכ כ"ע מג׳ פחות משפט ואין ולגר לכם יהיה אחד משפט ביה
 ובין המילה ובין לקבלם המצות להודיע בין עביניו וכל ה"רס' סי

 סגי דלא מוכח כ"וא. וביום לדון הכשרים' בג להיות צריך הטבילה
 לאשמעי׳ אתי לא האיש את מטביל האיש הכא דנקט הא אלא. א׳ באיש
 עומדים ח"והת נשים בפני ואשה אנשים בפני לטבול צריך דאיש אלא

 מושיבין הנשים דאשה ח"רס סי׳ ע"בש כ"וכ האשה בטבילת מבחוץ
 שהבאתי לברייתא גב על ואף. מבחוץ עומדין דין ובית במים אותה
 כבר בשנים דסגי משמע מבחוץ עומדין חכמים תלמידי ושני נמי קתני

 9שלשה תני לתנא יוחנן ר׳ אמר הא ומשני ל"הנ בדף ס"בש זה הקשה
1:9 
 א
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 מזה רמז מצאתי לא כי זו הלכה לפרש הרבה יגעתי .כו׳ שנתגייר גר
 בתוספת׳ מפורשת זאת הלכה כל וראיתי עיני ה׳ האיר כי עד ס"בש

 ה"ע התוספתא ל"וז. טעיות איזה כאן שיש רק. ט׳ פרק טהרות דמסכת
 שהן בזמן נטמאו שלא לי ברי ואמר טהרות לו והיו עליו שקיבל
 מותרות עצמו ג"ע אדם לכל ואסורות לו אסורות אחרים ג"אע עשויות

 ואם אדם לכל מותרות לו מותרות] אם א"רע אדם לכל ואסורות לו
 יין לו והיה שנתגייר כוכבים עובד וכן לו אסורות אדם לכל אסורות
 ואסור לו אסור אחרים ג"ע עשוי שהוא בזמן נטמא שלא לי ברי ואמר
 לו מותרת[ אם א"רע אדם לכל ואסור לו מותר עצמו ג"ע אדם לכל

 התוספתא לשון כ"ע לו אסור אדם לכל אסור ואם אדם לכל מותרת
 שיש אחרים גב על ל"וז עלה וכתב דטהרות ח"פ בריש ש"הר והביאה

 אמר והוא חבירות דברי עליו שקבל קודם לו שעשו אחרים הארץ עמי
 ליה נקט נ"יי לענין שנתגייר כוכבים עובד וכן. נעשו שבטהרה לי ברי
 זה שנתגייר קודם כוכבים עובד בה שנתעסק בעוטה גת לו שהיתה כגון
 מבואר ז"ועפ. ש"הר ל"עכ בידו למשוך התחיל שלא לי ברי אומר והוא
 ג"ע נעשית בין החלוקה והיינו אחת בבא כאן שחסר אלא זו הלכה היטב

 ג"ע דבנעשו פלוגתייהו עיקר הוא דבזה עצמו ג"ע שנעשית או אחרים
 חסר הפלוגת׳ עיקר כ"וא ולאחרים לו דאסורות מודה נמי ק"ת אחרים
 כיון מודה נמי ע"ר בזה כו׳ נעשו חבר ג"ע אמר אם כאן ומ׳׳ש. הכא

 ג"פ דמאי במסכת איתא בזה וכיוצא נאמן בטהרה עשא׳ שחבר שאמר
 '9וד

1:10 
 א

 דאילו ק"הת על חולק י"דר משמע זו הלכה מפשט׳ .כו׳ שהלוה ישראל
 יהא ז"לפ אמנם. מפליג י"ור מתחלה במלוה זקפן בין חילוק ליכא ק"לת

 ר"ת הכי גרסי׳ א"ע ב"ע דף נשך איזהו' דבפ. ערוכ׳ גמרא נגד זו סוגיא
 במלוה עליו וזקפן ברבית כוכבים העובדי מן מעות שלוה ישראל
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 את וגובה הקרן את גובה במלוה עליו זקפן שנתגייר קודם אם ונתגייר
 גובה ואינו הקרן את גובה במלוה עליו זקפן שנתגייר לאחר ואם הרבית

 עליו וזקפן ברבית מישראל מעות שלוה כוכבים עובד וכן. הרבית את
 הקרן את גובה במלוה עליו זקפן נתגייר שלא עד אם ונתגייר במלוה
 ואינו הקרן את גובה במלוה עליו זקפן משנתגייר ואם הרבית את וגובה
 ברבית מישראל מעות שלוה כוכבים עובד אומר יוסי ר׳ הרבית גובה
 דר׳ ט"מ רבא אמר. הרבית את וגובה הקרן את גובה כך ובין כך בין
 י"פרש. הגמרא כ"ע זה נתגייר מעותיו בשביל יאמרו שלא כדי יוסי

 ביחד הכל וזוקף הרבית על עמו חישכ זמן לאחר. במלוה עליו וזקפן
 את וגובה. לפלוני חייב אני וכך כך עליהם שטר לו וכתב במלוה
 וטעמא פליג אסיפא כך ובין כך בין. כגבוי הוי זקיפה דמשעת. הרבית

 פליג י"דר ד"ס אי ז"ולפ. י"רש ל"עכ כו׳ יאמרו שלא ואזיל כדמפרש
 דבכל אלא זקפן ללא במלוה עליו זקפן בין חילוק ליכא ק"ולת ק"את
 לא כמאן דלא דהכא ק"ת כ"א. הרבית את גובה דאינו ק"לת ל"ס ענין
 יהודא דר׳ ראשונה בהשקפה ל"נ היה לכן. בגמרא י"דר ק"כת ולא י"כר

 הרבית דא׳׳ג ק"הת דקאמר הא יהודה ר׳ ק"וה אתא ק"דת טעמא לפרושי
 מתחלה עליו זקפן אם אבל שנתגייר קודם במלוה עליו זקפן שלא מיירי
 דר׳ ק"כת ל"ס דהכא ק"ות יהודה ר׳ כ"וא הכל דגובה ק"ת מודה במלוה
 אין. דפליג משמע לישנא והאי אומר יהודה ר׳ דקתני ואע׳׳ג בגמ׳ יוסי
 אבי אובד לארמי הגיע ה"ד בכורים דמס׳ ג"פ ט"בתוי ועי׳ קושיא זה

 אכן. לפרש אלא באו ולא מחלוקת בלשון ששנוים משניות כמה שהביא
 כוכבים מעובד מעות שלוה ישראל ל"וז ה"פ מ"דב בתוספתא ראיתי
 ובין נתגייר שלא עד עליו שזקפן בין ונתגייר מישראל כוכבים ועובד
 מ"ר דברי הריבית את גובה ואינו הקרן את גובה משנתגייר עליו שזקפן

 שזקפן בין ונתגייר מישראל מנות שלוה כוכבים עובד אומר יוסי ר׳
 גובה משנתגייר במלוה עליו שזקפן ובין נתגייר שלא עד במלוה עליו
 כוכביס מעובד מעות שלוה וישראל הרבית גובה ואינו הקרן את

 הרבית ואת הקרן את גובה נתגייר שלא עד במלוה עליו וזקפן ונתגייר
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 יש ז"ועפי. התוספתא ל"עכ הרבית גובה ואינו הקרן את גובה משנתגייר
 זקפן בין חילוק ליכא ק"דלת ובאמת. ק"הת על פליג יהודה דר׳ לומר
 ג"א ענין דבכל אלא כלל מפליג דלא בתוספתא מ"כר ל"וס זקפן ללא

 אכן. נשך איזהו' דבפ יוסי דרבי ק"כת ל"ס דמפליג יהודה ורבי הרבית
 בתרתי יוסי אדר׳ יוסי דרבי קשיא ה"דבלא ל"הנ מתוספתא ראיה אין

 גובה ענין בכל מישראל שלוה כוכבים עובד יוסי ר׳ קאמר דבגמ׳
 מעובד שלוה בישראל וכן. הרבית ג"א ע"דבכ קאמר ובתוספתא הרבית
 ללא זקפן בין מפליג ובתוספתא ק"את יוסי' ר פליג לא בגמ׳. כוכבים

 ד"בי ועיין בגמ׳ יוסי כר׳ ל"קי אנן ומיהו טעמא בלא מלתא וזהו זקפן
 9א"קע׳ סי׳

1:11 
 א

 ג"ואע. ואזיל מפרש הגר אצל בכור דין כיצד ל"ר .כו׳ נולד כיצד הא
 בזה כיוצא ומצינו דכיצד לישנא שייך לזה קודם מבכור מידי תנא דלא

 בהן ואין בפנים כלי מעשה בהן יש המנחות כל ד׳ משנה א"פי במנחות
 דמקודם ג"ואע. ד׳ ורחבן ז׳ ארכן לחם שתי כיצד. מבחוץ כלי מעשה

 שתי מעשה כ"אח ומפרש כיצד הלשון קתני לחם משתי מידי איירי לא
 סבת על שואל הוא ל"וז כיצד ה"ד שם ט"התוי וכתב. הפנים ולחם לחם
 כיצד ל"ר כיצד לשון שייך נ"ה וא׳׳כ בדפוסים נאפה הפנים לחם היות
 9הדין כ"אח ומפרש הבכור דין

 ב
 דהא עמו אשתו שנתגיירה דמיירי נראה '.כו בכור בן אדם לבן נולד
 עמו אשתו שנתגיירה דמיירי כ"אע רחמנא תלה רחם בפטר לכהן בכור
 פטור נתגייר שלא עד בכור בן לו נולד לכן בגיותן' בני להם היה ולא

 בכור יש פ"בר איתא והכי חייב בכור בן אשתו לו ילדה ומשנתגייר
 שפחה עודה ילדה שכבר אשה ונשא בנים לו היה שלא מי א׳ משנה

 בכור ילדה לישראל משבאת ונתגיירה כוכבים עובדת עודה ונשתחררה
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 ראשית כתיב דאב נחלה דלענין הרע׳׳ב ופי׳. לכהן בכור ואינו לנחלה
 י"ר. רחם בפטר רחמנא תלה כהן ולענין בנים לזה היה לא והרי אונו

 עד בישראל. רחם פטר שנאמר ולכהן לנחלה בכור אומר הגלילי
 פטרי לא בנכריותה הנולדים דבנים ב"הרע ופי׳ מישראל רחם שיפטרו

 שפחה ל"וז ה"ש' סי ד"בי הטור כ"וכ הגלילי י"דר ק"כת ל"קי ואנן. כ"ע
 וילדו נתגיירה ואח׳׳כ שילדה כוכבים ועובדת נשתחררה כ"ואח שילדה

 ובעודן כוכבים והעובדת השפחה נתעברה הבכורה מן פטורין כ"אח
 חייבין וילדו כוכבים העובדת ונתגיירה השפחה נשתחררה מעוברת
 ל"עכ פטור לאו אם ונתגיירה שנשתחררו קודם ילדו אם ספק בבכורה

 שנתגיירה מיירי נמי דהכא ל"צ כ"ע כ"א. באשה הכל דנקט מבואר הרי
 הגלילי י"כר ל"ס דהכא דברייתא לומר אפשר או. ש"וכמ עמו אשתו
 להם נולד אם אפ׳׳ה לכן מקודם בנים להם שהיה פ"אע דמיירי ל"י ז"ולפ
 עד נחשבין אינן בגיותן להם שהיה דבנים חייב שנתגיירו אחר בן

 9בישראל רחם שיפטרו
 ג

 במסכת איתא והכי ולקולא ממונא ספק דהוי משום .פטור ספק ואם
. פטור נתגייר שלא עד נשחטה פרה ל"וה שנתגייר גר ד"קל דף חולין

 שהמוציא פטור ספק אם חייב משנתגייר. כהונה ממתנות פטור ל"ר
 פטור נתגייר שלא עד נעשית עיסה והרי עלה ופריך ה"ע מחבירו

 לקולא ממונא ספק לחומרא איסורא ספק ל"א חייב ספק חייב משנתגייר
 לחיוב ארבע בגר נאמרו ספיקות שמנה חייא רבי תני וכן חסדא ר"דא

 בהמה ובכור טמאה בהמה ובכור וחלה אשתו קרבן לפטור וארבע
 לפטור חמור פטר ופדיון הבן ופדיון ומתנות הגז ראשית לחיוב טהורה

' וד לחיוב איסורא ספק הוי קמייתא דבארבע דבריו ותוכן י"ברש ש"וע
 ספק אם בבכור הכא קתני ה"ומש. ולקולא ממונא ספק הוי בתרייתא

 9ולקולא ממונא ספק הוי הבן דפדיון פטור
 ד
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 שלא עד העיסה נעשית אם חלה לענין ל"ר .כו׳ לעשות עיסה לו היה
 והא. ג"פ חלה במסכת כמבואר חייב ומשנתגייר מחלה פטור נתגייר
 ד"פ כדאיתא ופאה שכחה לקט לענין מיירי לקצור שדהו הכא דתני
 לתמוה יש פטור ספק אם הלה גבי הכא דקתני הא אכן. פאה' דמס

 דחולין מגמ׳ מבואר וכן חייב ספק אם דחלה' במתני תנן דבהדיא
 ספק דהוי משום לחיוב ספקות ד׳ בהדי חלה דקחשיב לעיל שהבאתי
 נפל שטעות ל"ועכצ. חייב חלה דספק ל"ש סי׳ ע"והש הטור כ"וכ איסור
 שאנו או חייב ספק ואם למתני צריך חלה דגבי או דהכא בגמ׳ בדפוס

 ספיקות מארבע וזהו לשחוט פרה לו היה ל"צ חלה דבמקום ל"צ
 דלפי׳. חייב ל"צ חלה דגבי הראשון כפי׳ נראה יותר אמנם. דפטורין

 ט"מ ק"וע ד׳ הוי הא וקשה לפטור ספיקות ג׳ קחשיב כ"א שכתבתי השני
 הגר מדיני מיירי מס׳ הך עיקר דהא לחיוב ספיקות הד׳ הכא קחשיב לא
 קתני כ"וא חייב חלה גבי גרסי׳ אי אבל. הספיקות כל לאשמעי׳ ל"וה

 ושייר תנא חלוקה בכל ל"די מ"לק לחיוב וא׳ לפטור ספיקות שני הכא
 במקום גרסי׳ אי אבל. תרתי שייר דהא. שייר דהאי שייר מאי ק"ול

 ומתנות לקצור ושדה הבן פדיון דהיינו לפטור ג׳ קחשיב כ"וא פרה חלה
 הגמ׳ על להקשות ואין. שייר דהאי שייר מאי קשה חדא אלא שייר ולא
 בכלל דהוי ל"וי לקצור שדה דהיינו לפטור חמשה קחשיב לא למה

 ל"נ ועוד עניים ומתנות כהונה מתנות והיינו בברייתא דקחשיב מתנות
 עלה דחלה ג"דפ ירושל׳ פ"ע והוא פטור חלה גבי דקתני דהכא גי׳ לקיים
 לו והיה שנתגייר גר תנינן תמן חייב ספק ואם חלה גבי דקתני מתני׳
 שהמוציא פטור ספק חייב משנתגייר פטור נתגייר שלא עד נשחטה פרה

 איתותב אחי ר"א חייב ספק אמר והכא פטור ספק אמר תמן ה"ע מחבירו
 ל"עכ השנט מן דמים נוטל שהוא לי יאמר מי ואמר אמי רב תקומי
 ש"וע השבט מן דמים נוטל שאינו לי יאמר מי ל"וכצ בירושל׳ יש וטעות

 לכהן נותנה אינה אבל מספק חלה שמפריש ל"ר. לירושלמי במפרש
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 כיון כ"וא ה"ע מחבירו דהמוציא משום הכהן מן דמיה נוטל אלא בחנם
 וודאי כחלה שאינה ל"ר פטור הכא קתני ה"מש בחנם לו נותנת דאינה
 9הכהן מן דמיו ויטול לכהן שנותנה אלא בחנם לו שנותן

2:1 
 א

 נימול גר קתני דרישא אסיפא רישא דקשי׳ לתמוה יש .כו׳ נימול גר
 שייך דהאיך ועוד. לשמונה פעמים דנימול מפליג ובסיפא לח׳ לעולם
 שיש ברור נראה בגמ׳ עיונא בתר אכן. טבלה ללא טבלה בין לחלק בגר
 טמאה שאמו כל אסי ר"א ח"ע ה"קל דף שבת' במס ג"וה טעיות כמה כאן
 כי אשה' שנא לח׳ נימול אינה לידה טמאה אמו אין לח׳ נימול לידה
. ערלתו בשר ימול השמיני וביום ימים שבעת וטמאה זכר וילדה תזריע
 יש לח׳ שנימול בית יליד ויש' לא שנימול בית יליד יש כתנאי ע׳׳ב ושם
 כסף מקנת יש. לח׳ שנימול כסף מקנת ויש לא׳ שנמול כסף מקנת

 כ"ואח מעוברת שפחה לקח כיצד לח׳ נימול כסף מקנת ויש לא׳ שנימול
 כסף מקנת זהו עמה וולדה שפחה לקח לח׳ הנימול כסף מקנת זהו ילדה

 אצלו ונתעברה שפחה לקח כיצד לח׳ הנימול בית יליד ויש'. לא הנימול
 זהו הטבילה כ"ואח ילדה אומר חמא' ר' לח הנימול בית יליד זהו וילדה
 לח׳ הנימול בית יליד זהו ילדה כ"ואח הטבילה לא׳ הנימול בית יליד
 הטבילה כ"ואח ילדה ובין ילדה כ"ואח הטבילה בין ליה שני לא ק"ות

. לח׳ נימול בית יליד יש י"פרש. כ"ע לח׳ נימול טמאה אמו דאין ג"דאע
 כתיב לא וחד ח׳' בי כתיב חד כסף ומקנת בית ביליד כתיבי קראי תרי
 מפרש ולא כספך ומקנת ביתך יליד ימול המול( יז בראשית) ח׳' בי
 זכר כל לכם ימול ימים שמונת ובן( שם) וכתיב ימים' לח בי׳

 היינו' ח בי׳ דמפרש דהאי ומסתברא כסף ומקנת בית יליד לדורותיכם
 דדומיא משקנאה ישראל של בביתו שנולד מעליא לישראל דדמי היכא
 ומקנת בית יליד והדר זכר כל לכם ימול קרא בהאי דכתיב בעינן דלכם

https://www.sefaria.org/Genesis.17
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 הוא שלם דגוף כסף מקנת ז"ה וילדה מעוברת שפחה לקח הלכך כסף
. ישראל של ברשותו שנולד דלכם דדומי׳ לח׳ שנימול וקנאה אמו במעי
 ללידתו ח׳ עליו עברו שלא פ"אע ילדתו שכבר עמה וולדה שפחה לקח
 שפמה לקח. הוא דלכם דומיא דלאו ימול המול כדכתיב מיד מלו

 לח׳ נימול בית יליד אלא כסף מקנת עובר הוי לא. אצלו ונתעברה
 רב. ק"דת אליבא לא׳ נימול בית יליד מפרש ולקמן הוא דלכם דדומיא

 ישראל שפחת תורת שם עניה וחלה עבדות לשם הטבילה אמר חמא
 בית יליד זהו לידה טמאה והוי בהן חייבת שהאשה מצות בכל דנתחייבה
 אמו שאין דכל לא׳ שנימול בית יליד זהו והטבילה ילדה' לח שנימול
 ש"מ ברור הדבר ומעתה. כ"ע אסי כרב לח׳ לו ממתין אין לידה טמאה
 דיבמות בסוגיא ואדרבה הוא הדפוס טעות' לח לעולם נימול גר כאן

 והכי מיד אותו מלין קיבל התם קתני דבהדיא מיד אותו דמלין מוכח
 מה׳ א"פ ם"הרמב ש"מ על ל"הנ' בסי י"הב תמה וכן ח"רס סי׳ ע"בש ל"קי

 עובד כשהוא מל ואם. תחלה מילה חייב ישראל לקהל שנכנס גר מילה
 עליו וכתב ל"עכ שנתגייר' ח ביום ברית דם ממנו להטיף צריך כוכבים

 מצינו דהיכן לתמוה יש ח׳ ביום ברית דם הטפת שהצריך מה ועל י"הב
 דשהוי משום מיד אותו מלין קבל אמרי׳ אדרבה ח׳ ביום שיצטרך בגר

 דמלין בגר דס׳׳ל מאן דליכא מוכח כ"א י"הב ל"עכ ע"וז משהינן לא מצוה
 הכי ל"קי לא בזה וגם ברית דם בהטפת רק קאמר לא ם"הרמב ואף'. לח
 ל"דכצ נראה לכן. לח׳ נימול דלפעמים גר גבי הכא קתני האיך כ"וא

 לח׳ ונימול לא׳ נימול בית ויליד. לא׳ לעולם נימול גר זו בהלכה הגי׳
 ממש וזהו כו׳ יומו בן נימול בן נולד אמו טבלה שלא עד כיצד הא

 הטבילה כ"ואח ילדה דקאמר לעיל שהבאתי שבת במס׳ חמא רב כדעת
 הנימול בית יליד זהו ילדה כ"ואח הטבילה לא׳ הנימול בית יליד זהו
 לידה טמאה אמו בין מפליג ח"דר ק"כת אלא הכי ל"קי לא אנן אכן'. לח

 בלוקח התם י"ר כדמפרש לא׳ נימול בית יליד לה ומשכחת טמאה לאינה
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 בדברי שהאריך י"בב וע׳ א"ס ז"רס סי׳ ע"בש כ"וכ לעוברה שפחה
 9זה בדין ם"הרמב

2:2 
 א

 איתא וכן להדדי שייכי מישיך הלכות תרי הנהו .ג׳ והלכה' ב הלכה
 נולד על ה"וב ש"ב נחלקו לא אומר הקפר א"ר א"ע ה"קל דף שבת במס׳

 השבת עליו לחלל נחלקו מה על ב"ד ממנו להטיף שצריך מהול כשהוא
 לגמ׳ ומשמע השבת את עליו מ"א א"ובה השבת את עליו מחללין א"בש

 לעיל ל"הנ דבגמ׳ ג"אע לגר תינוק בין חילוק ליכא הקפר א"לר דהכא
 דליכא ל"ס חרש בן מתיא ר׳ אבל לגר תינוק בין א"רשב מפליג מניה
 והביא גדולות הלכות עם שמחולקין נחלקו לא ה"ד בתוס׳ ש"וע חילוק
 בין אלא חילוק דליכא ל"ז ש"הרא אביו בשם ומסקנתו ח"רס בסי׳ הטור

 מ"וא ב"ד מהן להטיף צריך מהול שנתגייר גר ובין מהול שנולד בתינוק
 גר ב׳ בהלכה ש"ומ. דהכא כגמ׳ והיינו ו"רס סי׳ י"ועבב השבת עליהן

. מהול שנולד ספק או ש"ומ. מהול וגבעוני ערבי ל"ר מהול שנתגייר
 מהול נולד או מהול שנתגייר גר ל"שכצ ל"ונ דוחק הוא ספק הלשון
 נקט ה"ומש כבושה ערלה ספק הוי מהול דנולד משום ליישבו ואפשר
 כבושה ערלה ספק והוי מ"שנ הספק ומהו ספק או וה׳׳פ ספק לשון

 9ש"וע א"ע ה"קל דף בשבת כדאיתא
2:4 
 א

 הלוקח ר"א גוריא בר חמא ר"א ב"ע ה"מ דף ביבמות .כו׳ שטבל עבד
 ט"מ חורין בן עצמו קנה ח"ב לשם וטבל וקדם כוכבים העובד מן עבד

 לישראל לי׳ דמקנה הוא לי׳ דקני מאי לי׳ קני לא גופה כוכבים לעובד
 חמץ רבא דאמר כדרבא לשעבוד׳ אפקעי׳ ח"ב לשם וטבל דקדים וכיון

 בבלוריא מעשה חסדא רב מתיב שעבוד מידי מפקיעין ושחרור והקדש
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 קנו ואמרו חכמים לפני מעשה ובא לפני׳ וטבלו' עבדי שקדמה הגיורת
 במפורש בין בסתם בין לפני׳ רבא אמר לא לאחריה אין' לפני ח"ב עצמן

 קני לא גופא כוכבים עובד י"פרש. לא בסתם אין במפורש לאחריה
 הם ולא לקמן כדאמר מתחלה זה של לגופא קנאה לא כוכבים עובד
 ועובד כוכבים עובדת והיא גרים שהן לפי אין לפני׳9 מזה זה קונין

 אמרי׳ ישראל גבי אלמא לא' לאחרי9לגופיה קנה לא לישראל כוכבים
 9ח"ב עצמו עבד קנה

 ב
 9ח"ב לשם טובלין אנו הרי פי׳ שלא .בסתם בין

 ג
 ומעתה ל"עכ ח"ב לשם וטבל וקדם כדקתני גוריא בר ח"כדר .במפורש

 בשעה מיירי' כו רבו לפני שטבל עבד דקתני הא מבואר זו הלכה פי׳
 כדמפרש ח"ב עצמו קנה ח"ב לשם עצמו טבל הנכרי מן אותו שקנה
 ב׳ח לשם עצמו דטבל וכיון עבד של לגופו ליה ק"ל דנכרי טעמא רבא

 עבדו עם להתגייר שבא בנכרי מיירי דהכא ל"די או. לשעבוד אפקיע
 בסתמא אפי׳ ומיירי ח"נ עצמו קנה לרבו קודם עצמו וטבל העבד וקדם

 לו קנויה הגוף אין כוכבים העובד מן עבד הלוקח ז"רס סי׳ הטור כ"וכ
 9ח"ב ה"ה ח"ב לשם עצמו וטבל קדם אם הלכך עבדות לשם שיטבול עד

 ד
 דקתני הא לרבא ח"לר ובין לרבא בין אתיא זהו .כו׳ בבלוריא מעשה
 עצמה את היא שטבלה קודם שטבלו כיון בסתם אפילו מיירי ח"ב לפני׳
 ואז לאחריה שטבלו ואלו בסתמא אפי׳ ח"ב עצמן וקנה היא נכרי׳ ועדיין
 כפשטא אתיא ח"ולר. ח"ב עצמן ק"ל בסתמא ה"ומש ישראלית כבר היא

 מבואר והכי ח"ב לשם כשטבלו אפי׳ משועבדין ולאחריה. ח"ב לפניה
 העבד את לרבות אלא לו המול ל"ת שאין אומר נתן ר׳ בא פ׳ במכילתא

 שפחותיה מקצת שטבלו בבלוריא מעשה ח"ב שיצא רבו לפני שטבל
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 לפניה שטבלו את ואמרו חכמים לפני מעשה ובא לאחריה ומקצת לפניה
 ל"וז למכילתא המפרש ופי׳. ל"עכ משועבדות לאחריה שטבלו ואותן ח"ב

 לשם עצמו טבל שלו ועבד עצמו מגייר רבו שהיה רבו לפני שטבל עבד
 וגופו לנכרי קנין דאין ביבמות מפורש והטעם ח"ב ה"ה לרבו קודם גרות
. לחירות יצא כבר עצמו מגייר כשרבו כ"ואח לנכרי קנויה לא זה של

 לה קודם טבלו וקצתם עמה שפחותיה ונתגיירה היתה גיורת בלוריא
 כוכבים לעובד קנין שאין לפי ח"ב לה קודם שטבלו אלו חכמים ואמרו
 שפירשתי כמו ממש וזהו ל"עכ לחירות יוצאין לה קודם שטבלו וכיון

 9דהכא לברייתא
2:5 
 א

 יהיה כגר ככם א"ע' ט דף כריתות במסכת .כו׳ נכנסין שישראל כשם
 במילה אלא לברית נכנסו לא אבותיכם מה כאבותיכם ככם א"רא לכם

 וטבילה במילה אלא לברית יכנסו לא הם אף דמים והרצאת וטבילה
 במילה אלא לברית נכנסו לא אבותיכם מה אמר ושם. דמים והרצאת

 מהכא נ"א היוצאים העם כל היו מולים כי דכתיב מילה בשלמא' כו
 כו׳ חיי בדמייך לך ואומר בדמיך מתבוססת ואראך עליך ואעבור
 ויקח דכתיב ל"מנ טבילה אלא י"ב נערי את וישלח דכתיב דמים הרצאת
 העם כל י"ופירש טבילה בלא הזאה ואין העם על ויזרק הדם חצי משה

 הרצאת. מילה ודם פסח דם. חיי בדמייך. מלו יציאתן בשעת היוצאין
 קרבן ומהו שם וסיים ב"מהא ג"פי ריש ם"הרמב כ"וכ המזבח על דמים
 ז"ובזה עולות ושניהם יונה בני שני או תורים שתי או בהמה עולת הגר
. ל"עכ קרבן יביא ק"בהמ וכשיבנה וטבילה מילה צריך קרבן שם שאין
 כ"וכ מעכבת וטבילה מילה דהיינו מעכבין שנים כאן שכתוב וזהו

 וא׳ הכא דקתני והא ויטבול שימול עד גר דאינו הנזכר בפ׳ ם"הרמב
 9מעכב אינו הקרבן דהיינו. מעכב אינו

 ב
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 גר ר"ת א"ע ט׳ דף ל"הנ בגמרא מבואר זה גם .כו׳ שנתגייר גר א"רא
 ובטלה ז"ריב עליו נמנו כבר אר׳׳ש לקינו רובע שיפרוש צריך ז"בזה
 ק"בהמ דלכשיבנה. לקינו דינר רובע שיפריש צריך י"רש. התקלה מפני
 להפריש א"א מרונע פחות וקרבן קרבן דצריך לעיל דאמרינן קן יביא
 אבל ברבעתים קינין ועמדו במתני׳ כדאמרי׳ מרובע פחות קן מצוי דאין
 9אפשר לא פחות

 ג
 צ"א א"רש הכא דקתני הא כ"וא. ל"עכ ממנו יהנה שלא .התקלה מפני

 9ל"הנ בפרק כ"וכ ש"כר דהלכתא בגמ׳ שם ל"קי והכי רשאי שאינו ל"ר
2:6 
 א

 ח"מ דף דיבמות בגמרא מבוארין הללו הלכות שני ז׳ והלכה' ו הלכה
 בנו חנניא' ר תני שם איתא והכי גרסאות שינוי איזה בהן שיש אלא ב"ע

 מפני עליהן באין ויסורין מעונים ז"בזה גרים מה מפני אומר ג"ר של
 דמי שנולד כקטן שנתגייר גר אומר יוסי ר׳ נ"ב מצות ז׳ קיימו שלא
 אבא כישראל מצות בדקדוקי בקיאין שאין מפני מעונין מה מפני אלא
 אחרים מיראה אלא מאהבה עושין שאין לפי א"ר משום אומר חנן

 אבהו ר"א השכינה כנפי תחת להכנס עצמן ששהו מפני אומרים
 ה׳ מעם שלמה משכורתך ותהי פעלך ה׳ ישלם קרא מאי ח"ר ואיתימא

 שבעה קיימו שלא: י"רש.כנפיו תחת לחסות באת אשר ישראל אלהי
 דפורענות מנייהו איפרעו לא השתא ועד כוכבים עובדי בעודן מצות
 9חובתן למרק כדי מהן נפרעין כשמתגיירין אבל ל"לע להן גנוזה

 ב
 9שעבר על נענש ואינו .שנולד כקטן

 ג
 9עליהם האמורה והפורעניות גיהנם מיראת .מיראה

 ד
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 הגירסא ל"צ דבהלכה ל"נ ז"ולפ .ל"עכ איחרת ולא שמיהרת באת אשר
 דהא נפרעין אין אמר יוסי ור׳ הגרים מן נפרעין אמר דר׳׳י איפכא
 על נענש ואינו דמי שנולד כקטן שנתגייר גר בגמ׳ יוסי ר"א בהדיא
 ו"א העבר על דנענשין משמע הגרים מן דנפרעין קאמר והכא שעבר
 שהן מפני דמעונין הטעם ל"ס ג"דרחב הכא דאיתא ומה. איפכא דגרסי׳
 ז"וע. עצמן ששהו מפני ל"הנ בגמ׳ האחרים כדעת היינו כו׳ מחשבין
 מפני דאמרת לטעמך ל"ר כדבריך הן ממון אלו דהכא בגמ׳ מקשה
 בעונש זה עון על להם די והיה כ"כ גדול החטא אין כ"וא עצמן ששהו
 י"רש וכפי׳ מצות ז׳ מפני הטעם מסיק ז"וע בגופן נענשין ט"מ אבל ממון
' ז מפני תחלה ג"רחב קאמר דבגמרא מיושב אינו דהכא הגי׳ בזה גם שם

 ג"רחב מדברי זה דכל משמע והכא ששהו לפי אומרים ואחרים מצות
 גרים מה מפני אומרים אחרים כאן להגיה וטוב מפרק והוא מותיב והוא

 ג"רחב להם הקשה ז"וע עצמן ששהו והיינו מחשבין שהן מפני מעונין
 והיינו מצות ז׳ מפני הטעם ג"רחב מסי׳ ז"וע כו׳ כדבריך הן ממון אלו
. דמי שנולד כקטן שנתגייר דגר ג"לרחב ל"ס ולא בגמ׳ ג"לרחב ל"דס כמו
 ותהי פעליך ה׳ ישלם ל"וז רות במגלת תמוה מדרש לי נתיישב זה ועם

 לחסות באת אשר חסא ר"א ישראל אלהי ה׳ מעם שלמה משכורתך
 הביא לא כי ח"ר חידש דמאי שחר לו אין הזה והמדרש. כ"ע כנפיו תחת
 דרכים פרשת ספר בסוף ועיין עליו יוסיף ומה יתן ומה דקרא סיפא רק

 מדרש ליישב ל"נ הנ׳׳ל גמ׳ עם אמנם. טעם בטוב זה מדרש שמיישב
 פעליך ה׳ ישלם לרות בועז דקאמר הא המדרש לבעל דקשיא בטוב הזה
 ולא ב"ובעוה ז"בעוה להם טוב שתהא משמע כו׳ שלימה משכורתך ותהי
 ח"ר בא ז"ע. ז"בזה מעונין הגרים הא ק"עז ז"בעוה כלל מעונה תהא

 לחסות באת אשר דקרא סיפא והביא זו קושיא ליישב דבריו במתק
 איחרת ולא שמיהרת משמע באת אשר ל"הנ בגמרא י"ופרש כנפיו תחת
 דין תערובת בלי הרחמים בעל ה׳ מעם שלימה משכורתה תהא ה"מש
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 לפי מעונין דגרים דטעמא בגמ׳ האחרים כדעת ל"ס ח"דר לפי כלל
 9ודוק לבוא שמיהרה לפי רות אצל שייך לא זה וטעם לבוא ששהו

3:1 
 א

 קתני דהתם רק ב"ע ד"ס דף ז"ע במס׳ מבואר .כו׳ תושב גר איזהו
 תושב גר איזהו סבר י"דר שם תנא והכי. הכא י"ר דקאמר מהא איפכא

 ואחרים מצות ז׳ עליו שקבל כל א"וחכ ז"ע לעבוד שלא עליו שקבל כל
 חוץ בתורה האמורות מצות כל ומקיים נבלות אוכל גר זהו אומרים
 בדברי ל"וצ הוא ס"ט דהכא הגמ׳ דגי׳ נראה ולכאורה. נבילות מאיסור

 גבי כתיב בהדיא דהא התורה כל ומקיים נבילות אוכל זהו יהודה ר׳
 מוכח ככתבן דברים לר׳׳י ל"וס ואכלה תתננה בשעריך אשר לגר נבלה
 אוכל שאינו כל הוי ת"דג י"ר הכא קאמר והיכא נבלות אוכל ת"דג מהתם
 והיינו נבלות שאוכל כל י"ר בדברי הכא דגרס ש"כמ ל"צ כ"אע נבלות
 9ז"ע במסכת האחרים כדעת

3:2 
 א

 ויינו ש"מ וכן כזבין הן דנכרים ל"דקי הוא פשוט .כו׳ ומושבו רוקו
 כיינו שמנו התם דקתני לעיני שהבאתי ל"הנ בגמרא מבואר. טהור

 י"ופרש כשמנו יינו אלא נ"יי הוי קא מי שמן ד"ס שמנו בגמרא ומקשה
 כשתיה אבל קאי באכילה השמן שהותר וקודם כשמנו בהנאה דמותר
 9אסור

 ב
 איתא והכי לעושקו ואסור להונו שאסור ל"ר '.כו תונו בל על ועובר
 על ועובר הכא דקתני במקום אלא הערל פ"ר דיבמות בירושלמי בהדיא

 טפי נראה ולכאורה. כישראל ידו על וגולה בירושלמי קתני תלין בל
 בו יש תושב גר א"ע א"קי דף מ"ב במסכת איתא דבהדיא הירושלמי כגי׳

 נ"לכ כו׳ שכיר פעולת תלין לא משום בו ואין שכרו תתן ביומו משום
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 עליו תבוא לא ל"צ תלין בל במקום להגיה דצריכין או. הירושלמי כגי׳
 9מ"דב ס"הש כגי׳ והיינו השמש

3:3 
 א

 איזהו בפ׳ איתא דבהדיא כאן יש הניכר טעות '.כו אותו מלווין לא
 ם"הרמב כ"וכ ת"בג וכן ברבית אותן ומלווין מהן לווין ב"ע ע׳ דף נשך
 וכי כתיב א"ע דף ל"הנ במסכת יותר ומבואר. ולוה מלוה מהל׳ ה"בפ

 תקח אל עמך וחי ותושב גר בו והחזקת עמך ידו ומטה אחיך ימוך
 מהן לווין ורמינהו עמך אחיך וחי מאלהיך ויראת ותרבית נשך מאתו

 מאתם תקח אל כתיב מי י"ארנב תושב בגר וכן ברבית אותן ומלווין
 ת"ג כתיב וכי קאי אאחיך כתיב מאתו ה"ד י"פרש מישראל כתיב מאתו
 ל"דכצ מוכח זה מכל. כ"ע להחיותו מצווה שאתה כתיב עמך וחי לענין
 9ברבית ממנו ולווין אותו מלווין הכא

3:4 
 א

 תסגיר לא ל"וז תצא כי פ׳ י"במ והובא בספרי מבואר .כו׳ מושיבין אין
 יצא ל"לח או כוכבים לעובד עבדו המוכר אמרו מכאן אדוניו אל עבד

 עצמו בעיר ולא ישב עמך. ת"ג לרבות אדוניו מעם אליך ינצל אשר ח"ב
 בטוב. כו׳ יוצא שפרנסתו במקום יבחר אשר במקום. בספר ולא בקרבך

 9כ"ע דברים הונאת זה תוננו לא. היפה לנוה הרע מנוה לו
3:5 
 א

 ל"דס א"ע ח"נ סנהדרין במס׳ א"דר אליבא מ"ר כדעת וזהו .כו׳ ערוה כל
 והא. ד"ב מיתות חייבי על ולא כריתות חייבי על רק מצווין אין נ"דב

 9ו"וי בהלכה בסמוך יתבאר' עליה מצווין הגרים אין הכא דקתני
3:6 
 א
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 נפלו כי דסנהדרין גמרא להציע צריכין זו הלכה להבין '.כו כיצד הא
 גר תניא והא ב"ע ז"נ דף בסנהדרין איתא והכי. זו בהלכה רבות טעיות
 לו ואין האם שאר לו יש בקדושה ולידתו בקדושה שלא הורתו שהיה
 אחות יקיים האב ומן יוציא האם מן אחותו נשא כיצד הא האב שאר
 האם אחות יוציא האם מן האם אחות יקיים האב מן יוציא האם מן האב
 משום שהיה ערוה כל א"רמ שהי׳ יקיים א"וחכ יוציא א"רמ האב מן

 9יקיים האב שאר משום יוציא האם שאר
 ב

 עכשיו שנולד כקטן שנתגייר גר וכל. בקדושה שלא שהורתו .י"רש
 הוא רבנן ומיהו לכן מקודם קורבה עליו ואין דמי וקרובים אב בלא
 מקדושה באנו יאמרו שלא נכרי בהיותו לו האסורות בכל עליהם דגזר

 קודם שנולדה האם מן אחותו נשא הלכך קלה לקדושה חמורה
 דאחותו יוציא משהגדיל זה ונשאה אמו עם ונתגיירה אמו שנתגיירה

 האם מן אחותו מ"ר קסבר כו׳ יאמרו שלא ומדרבנן נ"מב גרע ולא היא
 לה ויליף האב מן אמו ואחות האם מן אביו אחות ואפי׳ נ"לב אסורה
 זהו ואמו אביו אחות זה דאביו אמו ואת אביו את איש יעזוב כן מעל
 נאסר דלא יקיים האב מן9 בשמעתין לקמן א"ר ליה כדדריש אמו אחות
 היא אבי בת אחותי אמנה וגם דכתיב האם מן אלא נ"בב אחוה איסור

 9להו שרי לא האם בת להו שריא האב בת אלמא אמי בת לא אך
 ג

 האם שאר צד דשם דכיון האם מן אחותו משום גזירה .יוציא א"רמ
 שאר' אפי לגר אין למימר אתיא ליה שרית אי היא האב דמן ג"אע כאן
 מן אביו ואחות אמו אחות ש"וכ האם מן אחות אפי׳ למישרי ואתיא האם
 9האם

 ד
 דקתני הא יתבאר ז"ועפ ל"ז י"רש ל"עכ כו׳ גזרינן ולא כו׳ יקיים א"וחכ
 דבשאר ליתא כ"ע ורבנן מ"ר דפליגי האם מן ובאחותו אמו באחות הכא
 באנו יאמרו שלא שייך כ"א נ"לב דאסורים כיון דיוציא מודו ע"כ האם
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 אחות נשא זו בהלכה ל"כצ ודאי אלא קלה לקדושה חמורה מקדושה
 מן האם אחות. ע"לכ יוציא האם מן אמו אחות והיינו יוציא האם מן אמו
 מ"דר דסנהדרין הגמרא כגי׳ ממש והיינו יקיים א"וחכ יוציא א"רמ האב
 גזרו לא וחכמים האם שאר צד דאיכא כיון האם מן אחותו משום גזר
 יקיים אומרים וחכמים ל"כצ אלא הוא ס"ט מהן אחד יקיים כאן ש"ומ

 ובתה אשה נשא התם דקתני לה נקט סנהדרין דמסכת דלישנא ושגירא
 9אחת ויקיים אחת יוציא

3:7 
 א

 שבא דישראל חדא. הוא דמוכח טעות ישראל תיבת .כו׳ שבא ישראל
 להכא ישראל ענין מה ועוד. ד"ב מיתת חייב אינו כוכבים עובדת על

 עובד ל"כצ וודאי אלא לאשמעינן אתא גרים דיני זאת במסכת דהא
 דף בסנהדרין להדיא איתא והכי. כו׳ כוכבים עובד בת על הבא כוכבים

 אין עליהן מוזהרין נ"ב עליהן ממיתין ישראל של ד"שב ערוה כל ב"ע ז"נ
 א"וחכ מ"ר דברי עליהן מוזהרין נ"ב אין עליהן ממיתין ישראל של ד"ב

 מוזהרין נ"וב עליהן ממיתין ישראל של ד"ב׳ שאין יש עריות הרבה
 נידון נ"ב עריוה על בא ישראל בדיני נידון ישראל עריות על בא עליהן
 של ד"ב אין י"פרש בלבד המאורסה נערה אלא לנו אין ואנו נ"ב בדיני

 ואחות אביו ואחות אחותו כריתות חייבי כגון עליהם ממיתין ישראל
 9אשתו ואחות אביו אחי ואשת אחיו ואשת אמו

 ב
 אמרה ע"דר אליבא מ"דר לקמן כדמפרש .עליהן מוזהרין נ"ב אין

 מיתות חייבי והתם כו׳ איש יעזוב כן מעל נ"בב עריות ליה דנפקי
 9כתיבי

 ג
 נ"ב איתרבי דלרבנן עליה מוזהרין נ"ב כ"ח כל כגון .יש עריות הרבה
 על בא9לרבויי איש איש דריש לא מ"ור בפרשה האמור לכל איש מאיש
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 נ"ב שיהא לנו אין ואנו9כוכבים עובדת נ"ב עריות עבריות ישראל עריות
 משום המאורסה נערה אלא כוכבים לעובדת ישראלית בין חילוק

 9ל"עכ דידן בקטלא להו קטלינן להו לית דלדידהו
 ד

 אלא איירי לא כוכבים לעובדת ישראלית בין זאת דחלוקא מבואר הרי
 עריות על או דידן עריות על בבא חילוק איכא התם כוכבים בעובד
 כו׳ כוכבים עובדי בת על שבא כוכבים עובד הכא ג"דה נ"לכ. דידהו
 דאפשר. כוכבים עובד דיני הכא לאשמעי׳ אתא מאי אכתי להקשות ואין

 ל"וס ד"ב מיתות עליה שחייבין ערוה כל קתני ו׳ דבהלכה כיון ליישבו
 ישראל עריות על בא בין זה חילוק נמי קתני כ"ח עלי מצווין אין נ"דב

 9כוכבים עובדת עריות על לבא
3:8 
 א

 שנתגיירו בניו כ"וא דמי שנולד כקטן שנתגייר גר ל"דקי .כו׳ שמת גר
 גר ז"י דף בקדושין איתא והכי הפקר נכסיו הוי ה"ומש יורשין אין עמו
 הגר מן מעות לוה דתניא ס"מד ולא ת"מד לא אביו יורש אינו הגר את

 נוחה חכמים רוח אין החזיר ואם לבניו יחזיר לא עמו בניו שנתגיירו
 9הימנו

 ב
 האיך לזה הבנה אין לכאורה .במשיכה נקנין פקחין העבדים היו אם

 מאי כו׳ שאמרו מפני דקתני הא וכן. פקחין בעבדים משיכה תליא
 ל"דקי האמת היפוך שהוא ועוד. במשיכה דנקנין ז"ע הוא טעם נתינת
 כדאיתא במשיכה אלא בחזקה נקנין אין אחריות להם שאין נכסים

 ח"ב ועבדיו הפקר נכסיו ל"דכצ ל"לכנ במתני׳ להדיא ו"כ דף בקדושין
 אחריות להם שאין נכסים שאמרו מפני במשיכה קטנים עבדים היו ואם
 נקנה קטן דעבד ב"ע ב"כ דף בקדושין דאיתא פ"וה. במשיכה נקנין

 שהלך גדול בעבד כ"משא קנייה לו ובא קראו' ואפי כבהמה במשיכה
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 גר ט"ל דף גיטין במס׳ נמי ל"וקי. לו ובא קראו מהני לא עצמו לדעת
 הקודם כל קטנים ח"ב יצאו גדולים וקטנים גדולים עבדים והניח שמת
 כו׳ שמת גר פ"ה כ"וא. ל"קי והכי שם שאול אבא כדעת והיינו. זכה בהן

 נקנין קטנים העבדים היו ואם בגדולים והיינו ח"ב ועבדיו הפקר נכסיו
 ועבדים במשיכה נקנין אחריות להם שאין נכסים שאמרו מפני במשיכה
 קדושין במס׳ כדאיתא אחריות להם שאין נכסים כמו הוי קטנים

 9כהוגן זו הלכה עולה ז"ועפ לעיל שהבאתי
3:9 
 א

 הגר בנכסי המחזיק דקתני דלעיל אהא קאי '.כו בלבד זו לא אומר א"ר
 אמר ז"וע. שהוא כל ופרץ וגדר נעל דהיינו. בחזקה או במשיכה או קנה
 לא א"וחכ הגר בנכסי קני הילוך אפי׳ אלא קנה דחזקה בלבד זו לא א"ר

 שני פרק בתוספתא בפי׳ נמי איתא והכי שיחזיק עד אלא בהילוך קני
 במס׳ מפורש פלוגתייהו וטעם בלבד זו ולא גרס לא דהתם רק. ב"דב
 קום דכתיב א"דר ט"מ אלעזר ר׳ אמר התם דאיתא א"ע ק׳ דף ב"ב

 חביבותא משום התם ורבנן אתננה לך כי ולרחבה לארכה בארץ התהלך
 ה"ד י"פרש. בניו לפני לכבוש נוח שיהא כדי הכי לי׳ דקאמר הא י"דא
 לשטן רשות יהא ולא כגזלנין ולא כיורשין ל"דהו לכבוש נוח שיהא כדי

 9ד"למדה פה פתחון ולא לקטרג
3:10 
 א

 לארכה בין בה הלך. הכי גרסינן ב"דב בתוספתא .כו׳ הדרום מן בא זה
 מקום קנה וזה הילוכו מקום קנה זה שנים בה הלכו קנה לרחבה בין

 ממש והיינו. ל"עכ שיחזיקו עד קנו לא שניהם א"וחכ א"ר דברי הילוכו
 9הכא דקתני כמו

3:11 
 א
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. ובפוסקים בגמרא מצאתי לא זה דין .כו׳ אשה כתובת עליו היה
 הגר משכון והיה שמת גר ה"ער סימן מ"ח ע"בש ש"מ פ"ע לפרש ואפשר

 קנה והאחד מעותיו נגד הראשון קנה בו והחזיק ישראל ובא ישראל ביד
 האשם ואמרה אשה כתובת עליו היה אם הכא פ"דה ל"י כ"וא כ"ע השאר
 אמרה כ"ואח נכסים בשאר תחלה שהחזיקה ל"ר לכתובתי ואלו שלי אלו
 אחר בא כ"ואח כתובתה תחלה נטלה אבל. בכל זכתה לכתובתי ואלו

 9ל"כנ ח"ב גבי הדין וכן. כתובתה רק לה אין נכסים בשאר והחזיק
3:13 
 א

 להחזיק להם שאין קטנים בעבדים מיירי דרישא .כו׳ עבדים ב׳ לו היו
 9שלו אלו הרי שלי והצאן הללו עבדים ואמר אחר בא אם ה"מש בעצמן

 ב
 יכולים בעצמן לזכות יד להם שיש גדולים ל"ר .פקחין העבדים היו

 ח"ב ויצאו בעצמינו לזכות לכל קודמין דאנו שלנו והצאן ח"ב אנו לומר
 ח׳ בהלכה לעיל ש"כמ ט"ל דף גיטין במסכת איתא והכי בצאן זכה כ"ואח
 9ז"רס סימן ד"בי הטור כ"וכ

4:1 
 א

 מבואר זה פרק ורוב ובמדרשים בגמרא מוזכר הענין כל ממש זה פרק
 רבה ובמדבר משפטים פרשת ילקוט ובמדרש משפטים פרשת במכילתא

 הזאת שהמסכת מאחר רק. מ"ב במסכת מבואר קצהו ואפס. ח׳ פרשת
 9אמיתיות הגי׳ המדרשות מתוך אבאר לכן בגרסאות משובשת

 ב
 עובד היית אמש לו אמר שלא הכי גרסי׳ במכילתא .כו׳ תונו לא וגר
 ל"וכצ כנגדי מילין מדבר ואתה שיניך בין חזירים והרי נבו קורס לבל
 9כאן

 ג
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 והכי ל"הנ במכילתא יותר מבוררת גירסא זה גם .וכו׳ להונאתו ומניין
 לא וגר לומר תלמוד להונך יכול שהוא הוניתו שאם ומניין התם גרסי׳
 המפרש ופי׳. לחברך תאמר אל שבך מום נתן ר׳ אמר מכאן תונו

 שתשובות יחשב לגנאי לו שגם שעובר הלאו שמלבד ומניין למכילתא
 גם כ"וא מצרים בארן הייתם גרים כי וכו׳ תונה לא וגר ל"ת בצדו הגר
 9בו כיוצא להשיבך יכול הוא

4:2 
 א

 שסורו אחר פירוש. הוא רע שלו שר שהוא הרע יצר .רע שסורו לפי
 פיתוי ידי על לשוב נוח הדרך מן סר אם אף אדם שאר כלומר. רע

 דברים פיתוי ידי על חוזר אינו שוב הדרך מן שסר כיון גר אבל דברים
 ז"מע מרע שסר מפני כלומר רע שסורו אחר פי׳. חוזר ואינו רע שסורו

 בועז שאמר וכענין ולקרבו עליו לחפות ראוי כן על ישראל לכלל ובא
 משפטים פרשת למכילתא בפירוש זה כל כנפיו תחת לחסות באת אשר

 '[9א ג"י הוריות א׳ ב"פ קדושין י"רש וע׳]
4:3 
 א

 אהבתי שנאמר ישראל בשם אותן מכנין מקום שבכל הגרים חביבין
 כדלקמן הגרים אלו בחרתי אשר יעקב דכתיב דייק דקרא מסיפא .וגו׳

 אסיפא דסמיך י׳׳ל או. הגרים אלו יעקב בשם יקרא זה. הפרק בסוף
 9ח׳ פרשה במדבר בפרשת כהונה מתנות. אברהם זרע דכתיב דקרא

 ב
 אהבה ונאמר בישראל אהבה נאמר ל"כצ .בישראל אהבה ונאמר
 9ר"ובמ במכילתא הגירסא וכן. בגרים

 ג
 בני נקראו ל"צ וכן אחת בבא כאן חסר .כו׳ עבדים ישראל נקראו
 עבדים הגרים ונקראו עבדים ישראל בני לי כי שנאמר עבדים ישראל
 במכילתא נמי' גי וכן. לעבדים לו להיות ה׳ שם את ולאהבה שנאמר
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 בגרים דמיירי ה׳ אל הנלווים נכר ובני דכתיב דקרא מרישא ליה ויליף
 בגרים כתיב9 עבדים נקראו דגרים הרי לעבדים לו להיות בתריה וכתיב
 ובני מיניה לעיל דכתיב הא על נמי סמיך. וכו׳ עולותיהם דכתיב רצון
 9הגרים על דקאי' ה על הנלווים נכר

 ד
 הכי גרסינן במכילתא. וכו׳ שהגיע עד ובא עמו היה .ה"הקב אלא

 9וכו׳ שנה ט"לצ שהגיע עד עמו המקום גלגל לפיכך
 ה

 ר"ת ב"ע ו"מ דף דיבמות מגמרא יתבאר .וכו׳ אני גר ואמר י"בא היה
 מניין ועדיו בא לך במוחזק אך ל"ת יקבלנו יכול אני גר ואמר שבא מי
 אתך ת׳׳ל מניין ל"בח בארץ אלא לי אין בארצכם גר אתך יגור וכי ל"ת

 אין ל"בח ראיה להביא צריך בארץ בארץ ל"ת מה כ"א שאתך מקום בכל
 להביא צריך ל"בח בין בארץ בין א"וחכ י"ר דברי ראיה להביא צריך
 9וטבילה ברית דם טיפת נצריכנה ולא. אותו מקבלין יכול. י"רש. ראיה

 ו
 דעדיו כיון פריך ולקמן. מ"מ יגור וכי ל"ת. שנאמן מנין .עמו ועדיו בא
 9קרא בעי מי פשיטא עמו

 ז
 הוא מהול גבעוני שמא נתגייר דין שבבית ראיה להביא צריך

 הגמרא כ"ע .ומשקר הכי דקאמר הוא ישראל דארץ שבתא ומשום
 בידעינן דוקא ת"ר אומר. לך במוחזק ה"בד שם תוספות וכתבו. י"ורש
 ישראל אמר בעי דאי מהימן ידעינן לא דאי מעיקרא כוכבים עובד דהוי

 עובד שהיה מעולם ידעינן לא דאם ע"והש והטור ש"הרא כ"וכ. כ"ע
 הרב כ׳ והטעם ל"בח לא אבל נאמן י"בא נתגיירתי ואמר ובא כוכבים
 דאי במיגו נאמן ישראל דרוב כיון י"בא ביאה איסורי' מהל ג"פי המגיד
 דהכא. זו הלכה מבואר ז"ועפ. כ"ע ל"בח כ"משא אני ישראל אמר בעי

 בלא נאמן י"בא ה"ומש כוכבים עובד שהיה מקודם ידעי׳ בלא מיירי
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 והיינו והטור ש"והרא ת"הר כדברי ממש וזהו ל"בח כ"משא עדים
 9י"דא בחביבתא

 ח
 דכתיב ג"ל בישעיה דקרא אסיפא סמיך .חליתי שכן יאמר בל שנא׳
 9כתובות מסכת בסוף נמי איתא והכי עון נשוא בה היושב העם בתריה

 ט
 דגרים מחביבותא דאיירי דלעיל אהא קאי .כיתות' בד מוצא אתה וכן
 הן מהנה אחת כיתות בד׳ מוצא אתה וכן קאמר זה על ה"ב המקום לפני
 9הגרים המה

 י
 בשם יקרא וזה אני לה׳ יאמר זה שנאמר ל"כצ '.וכו יאמר זה שנאמר

 זהו אני לה׳ יאמר זה יכנה ישראל ובשם לה׳ ידו יכתוב וזה יעקב
 לה׳ ידו יכתוב וזה. הצדק גרי אלו יעקב בשם יקרא וזה. למקום שכולו
 הגירסא וכן. שמים יראי אלו יכנה ישראל ובשם. תשובה בעלי אלו

 ד׳ מדכתיב לה ויליף ד"מ ובישעיה משפטים פרשת ובילקוט במכילתא
 מרומזים כיתות הד׳ וכל כיתות מארבע דמיירי קרא מהאי לשונות
 יעקב בשם יקרא וזה. גמור צדיק על קאי אני לה׳ יאמר זה בפסוק
 ידו יכתוב וזה. יעקב בשם היה לא עתה ועד להתגייר בא עכשיו משמע

 יכנה ישראל ובשם. לה׳ ידו יכתוב שמעתה תשובה בעלי על קאי לה׳
 כאשר יעקב משם דחשוב ישראל בשם אותן ומכנין. שמים יראי אלו

 עושין ישראל דכשאין פעמים כמה ל"זצ אלשיך ם"מהר בענין האריך
 בשם מכונין רצונו וכשעושין. יעקב בשם מכונין מקום של רצונו

 9ישראל
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 الفصل الخامس: اختصارات تممودية

 الًختصار
 

 المعنى بالمغة العربية    المعنى بحروف عبرية 

 .   عممي المبجلم רבי ורב הגדול מורי ר"מהור
 במהרה ותכנון תבנה ב"תוב

   בימינו
 التي بنيت بسرعة في عصرنا

 طابت ذكراه. طيب الله ثراه.  לברכה זכרונהו ל"ז
إلى ىذا الحد انتيى النص، إلى  לשונו כאן עד ל"עכ

 ىنا نصو.
 ذُكِرَ آنفًا/ ذُكر عاليًا  לעיל נזכר ל"הנ
حاخاماتنا طيب الله ثراىم، أو   לברכה זכרונם חכמנו ל"חז

 طابت ذكراىم.
 الجماعة المقدسة.  קדוש קהל ק"ק
 الفصل الصغير.   קטן לפרט ק"לפ
 ربي تام  .תם רבי ת"ר
 ورد نصًا ما .שכתב מה ש"מ
ليس  -لا ينبغي -لا يجب  צריך אינו -צורך אין  צ"וא
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 ضروريًا
 التنائي الأول –المشرع الأول   קמא תנא ק"ת
 قال لو לו אמר ל"א

 ודק -קל ותמצא ודייק ק"ודו
  קל ותמצא

 وانظر ستجد الأمر بسيطًا

 ربي إليعيزر אליעזר רבי א"ר
 ربي عقيبا يقول אומר עקיבא רבי א"רע

 حيثُ قيل، كما قيل שנאמר 'שנא
 وبعد ذلك כך ואחר כ"ואח
 اليوم الثامن שמיני ליום 'לח
 بيت شماي שמאי בית ש"ב

 بيت ىميل يقولون אומרים הלל בית א"ובה
 قال الراب רב אמר ר"א
 ربي شمعون שמעון רבי ש"ר
 وبيت ىميل הלל ובית ה"וב

 يقولونلأن بيت شماي  אומרים שמאי שבית א"שבש
 ربي شمعون يقول אומר שמעון רבי א"רש
 عبادات أجنبية/ عبادات وثنية. זרה עבודה ז"ע
 أرض إسرائيل ישראל ארץ י"א

 والحاخامات يقولون אומרים וחכמים א"וחכ
 أحرار חורין בני ח"ב
 נוסחא -אחר נוסח א"נ

 אחרינא
 صيغة أخرى -نسخة أخرى

 وفقًا لرأي القائل דאמר למן ד"למ
 قول الجميع -باتفاق رأي الجميع הכל דברי ה"ד
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 مبارك أنت أييا الرب יי אתה ברוך י"בא
 بيت يوسف יוסף בית י"ב

 ربي ميئير يقول אומר מאיר רבי א"רמ
 لا يمكن אפשר אי א"א
 ىذا ما قالو שאמר זה ש"ז

في ىذا  -في الوقت الحالي הזה בזמן בזה׳׳ז
 الوقت

 تفسير راشي י"רש פירוש י"פירש
 צריך כך -להיות צריך כך ל"כצ

 לאמר
ىكذا  -ىكذا يجب أن يكون

 يجب أن يقول
 كما ذكر عاليًا לעיל כנזכר ל"כנ
 ىكذا ورد -كذلك כתוב כן -כן כמו  כ"כ
 وكذلك ىناك قول לומר יש ועוד  ל"ועי 

 ק"כל
 י"דרש

 مثل )المفسر( الأول راشي י"דרש קמא כלישנא

 ومن أجل ذلك הכי ומשום ה"ומש
 أن راشي י"דרש י"דרש

 السبع وصايا )وصايا نوح(  שבע ז׳
 إنو يعتقد ליה סבירא ל"ס
 ىناك قول לומר יש  ל"י

 ووفقًا ليذا זה פי ועל  ז"ועפ
 إلى ىنا نصو לשונו כאן עד  ל"עכ
 بن نوح נח בן  נ"ב

 كتاب بيت يوسف יוסף בית  י"הב



119 
 

 موسى بن ميمونرابي  מימון בן משה רב׳ הרמב׳׳ם
 رابي موسى بن نحمان נחמן בן משה רב׳  הרמב׳׳ן

 وفقًا لــ -طبقًا لــ  פי על  פ"ע
 ووفقًا ليذا -وطبقًا ليذا זה ולפי  ז"ולפ
 كتاب الفرائض الكبير גדול מצוות ספר  ג"הסמ
 في أقسام المشنا الستة סדרי בששה  ס"בש

 في باب במסכת  במס׳
 باب رأس السنة השנה ובראש  ה"ובר
في مدراش رباه )تفسير الأسفار  רבה במדרש  ר"במד

 الخمسة(
 بصيغة أخرى בתרא לישנא ב"ל

 القدوس تبارك اسمو הוא ברוך הקדוש  ה"הקב
 المذكور أعلاه לעיל הנזכר ל"הנ
 وبعد ذلك כך ואחר כ"וא

وكتاب الشولحان عاروخ )كتاب  ערוך והשולחן ע"והש
 المائدة المُعدة(.

 ىكذا يجب أن يكون להיות צריך כך  ל"כצ
 الحياة الدنيا -ىذا العالم הזה עולם ז"עוה
 الدار الآخرة הבא עולם  ב"עוה
الصفحة الأولى من التممود  א עמוד א"ע

 )أي: وجو الصفحة(.
الصفحة الأخيرة من صفحة  ב עמוד ב"ע

 التممود )أي: ظير الصفحة(
 حتى إذا הכי אפילו  ה"אפ
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 قال الحاخامات -أفتى فقياؤنا רבנן תנו  ר"ת
 ولمربي ييودا יהודה 'ולרב  י"ולר
 وكما ورد نصًا שכתב וכמו ש"וכמ

 أي في نص المشنا )المتن( במתינא 'במתני
 الصيغة -النسخة גרסא   גרסי׳

 الأورشميمي ירושלימי  ירושל׳
 في التوسفتا בתוספתא  בתוספת׳

 الخمر المسكوب נסך יין נ"יי
 المشرع الأول -التنائي الأول קמא תנא  ק"ת
 كتاب دليل المعرفة דעה ביורה ד"בי

 بأي طريق -أنو في كل الأحوال ערך דבכל  ע"דבכ
 لا يحصل عمى  איני  א׳׳ג
 توسافوت يوم طوف טוב יום תוספות   ט"בתוי

 رابي عوفديا من برطنورا ברטנורא עובדיה ׳ר   הרע׳׳ב
 تناقضإن ىناك     דקשי׳
 عبيد עבדים ' עבדי
 ربنان يوحنان بن زكاي זכאי בן יוחנן רבן  ז"ריב

 قال الراب نحمان بن يتسحق אמר יצחק בן נחמן רב  י"ארנב
 ربي ميئير מאיר רבי  מ"דר
 أن ما كان عميو ליה דהוה  ל"דהו
 لمعيار الحكم הדין למידת ד"הדלמ
 في شولحان عاروخ ערוך בשולחן  ע"בש
 رابينو أشر אשר רבנו  ש"רא

 من الشريعة מהלכה ' מהל
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 ما ليس كذلك כן שאין מה  כ"משא
 يقول نص التممود לומר תלמוד  ל"ת
 


