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                                                                                         Introduction ة:ػػػػػػػػػػػػػػػمقدم

"فمسفة القانوف" أىمية كبيرة في ميداف الفكر الفمسفي موضوعات  يُشكؿ البحث في

ف الانعكاسات الفمسفية لممذاىب القانونية، فيي مف كونيا تُعبّر على حد سواء؛ وذلؾ والقانوني عم

خلبؿ انعكاس وجيات نظر الفلبسفة مف  ؛الناحية الفمسفية تعالج المبادئ الأولية لمظاىرة القانونية

جاه الأحكاـ القانونية، ومف الناحية القانونية تُعد أقرب إلى أف تكوف "نظرية عامة لمقانوف"؛ بمعنى ت

 أنيا تخدـ القانوف ولذلؾ تسمي في بعض الأحياف "فمسفة عمـ القانوف".  

بتوضيح فبدأت الدراسة ؛ وف" ػػػػػة القانػػػػػلتوضح "مفيوـ فمسف ةػػػػىذه الدراسقد جاءت و 

، وقد تمثؿ ذلؾ في البحث في تاريخ القانونيف مفة التي تتناوليا فمسفة القانوفالموضوعات المخت

الجذور الأولى  توضيحإلى  كذلؾت الدراسة تطرقوقد . الطبيعي والوضعي إلى جانب مفيوـ العدالة

لمبحث في موضوعات فمسفة القانوف، فكاف لمسوفسطائييف دور بارز في إثراء البحث في القانوف 

 "سقراط"مفيوـ العدالة، ثـ  فيبشقيو الطبيعي والوضعي، إلى جانب أثر نظريتيـ النسبية 

Socrates (464- 244 )رسائو لمبدأ احتراـ القانوف، نظرً  ق.م إلى  لأصمو الإليي، وصولًا  اوا 

 ىصاحب ؽ.ـ( ٕٕٖ -ٖٗٛ) Aristotle " أرسطو"و  ؽ.ـ( ٖٚٗ -ٕٚٗ)Plato " أفلبطوف"

يحمؿ في طياتو  امثاليً  اتصوّرً  الأثر الممتد في تاريخ الفكر القانوني بوجو عاـ؛ فقد طرح الأوؿ

وشكؿ  االفرد داخميً  وازفرغبة واضحة في إرساء دعائـ دولة تقوـ عمى الانسجاـ والتناغـ بيف ت

عمى تصوّره لمقانوف والعدالة، أما الثاني فطرح رؤية واقعية تنص عمى  مما انعكس، االدولة خارجيً 

 ،مف حقوؽ ـما لي يفأف تحقؽ العدالة يتـ بأف يؤدي كؿ فرد ما عميو مف واجبات ويعطي الآخر 

لمعدالة والمساواة، ثـ تناولت الدراسة التصور الرواقي لمقانوف  اتحقيقً  مما يعود عمى المجتمع بالنفع

الأكويني الطبيعي العالمي الشامؿ، الذي أثر بدوره في الفكر المسيحي بوجو عاـ وأوغسطيف وتوما 
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  ق مCicero (706- 42 ) " شيشروف"في  بوجو خاص، إلى جانب الفكر القانوني الروماني ممثلًب 

 .الأكويني عمى حد سواء طبيعي عمى أوغسطيف وتوماوأثر نظرتو لمقانوف ال

نشأ فى ثنايا الفكر الدينى المسيحى الذي  ،التصور المسيحي لمقانوف ت الدراسةتناولكذلؾ 

بالبحث  أنفسيـ قد اىتموا فالفلبسفة المسيحيي حتى أف، مف نظرتو العامة إلى الوجود ازءً باعتباره ج

عمى ذلؾ فقد أتت محاولة إدراؾ  فى أصوؿ القانوف لأجؿ خدمة العقيدة فى المقاـ الأوؿ. وبناءً 

لفيـ الواقع عف طريؽ التفكير القانونى، أى  ايً فمسف الفكر القانونى عند الفلبسفة المسيحييف عملًب 

 الطبيعي.ا مف معطيات القانوف الإليي نطلبقً امحاولة بموغ التصور الشامؿ لمقانوف 

وتوما الأكويني في يف طإلى إظيار المساىمة التي قدميا أوغسالدراسة ومف ىنا ىدفت  

الخمفية الدينية. فكاف تعريؼ القانوف، ثـ بياف مجاؿ القانوف، التي ارتكزت بالأساس عمى تمؾ 

في محاولة  وذلؾ؛ لدى كؿ منيما ماىيتو وأنواعو المختمفة، ثـ تمى ذلؾ تناوؿ مفيوـ العدالة الإليية

ثـ تطرقت الدراسة  شامؿ لمقانوف لدى أوغسطيف وتوما الأكويني عمى حد سواء.لبموغ تصوّر عاـ و 

؛ لموقوؼ عمى مدى التطور لبحث تطور مفيوـ فمسفة القانوف فى العصر الحديث عند أبرز ممثميو

 الذى طرأ عمى تاريخ ذلؾ الفرع الياـ مف فروع الفمسفة. 
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 فهغفح انقاوىن الدذخم وانتوؼشَف
 
 

 

 

 



 فلسفة القانون                                                                                                                   
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

 
6 

 

 

 

 تمهُــــــــــــــذ: -

: تؼشَف انقاوـــــىن:   أولاا

 الاشتوقاق انهغىي والاصغلادٍ نهقاوىن. -9

 الدزاهة الدختوهفح في تفغير أصم انقاوىن. -0

ا: تؼشَف فهغفح انقاوىن. 
ا
 ثاوُ

ا: فهغفح انقاوىن تين الداهُح وانغائُح.  
ا
 ثانث
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 تمهيـــــــــــــد:

يطرح ىذا الفصؿ البحث في إشكاليات عدة، منيا أصؿ القانوف، وماىية فمسفة القانوف 

والعلبقة بينيما،  كذلؾ تعريؼ القانوف والمذاىب المختمفة التي سعت إلى تفسير وتوضيح أصؿ 

القانوف، سواء مف الناحية الشكمية "الوضعية"، والتى مثّميا الفقيو الإنجميزى جوف أوستف ومدرسة 

رح عمى المتوف، أو تمؾ التي ردّت أصؿ القانوف إلى الشكؿ المثالي "الطبيعي"، والتى مثّميا الش

فلبسفة العقد الاجتماعى ومذىب التطور التاريخي عند )مذىب سافيني( ثـ التعرّض لمتعريفات 

جاؿ المختمفة "لفمسفة القانوف"، ثـ محاولة الإجابة عمى التساؤؿ، ىؿ تنتمى فمسفة القانوف إلى م

 الفمسفة أـ إلى مجاؿ القانوف، وحسـ الجدؿ الدائر فى تمؾ النقطة. 
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: تؼشَف انقاوىن مه دُث الاشتوقاق انهغىي والدفهىو الاصغلادٍ.  أولاا

 تعريؼ القانوف لغة واصطلاحًا: -1
 القانوف لغة:  - أ

كممة  (Kanunوالقانوف   ) ويعني مقياس كؿ شىء وطريقو قوانيف معجوالمفرد  قانوف
تعنى العصا المستقيمة. وتستخدـ في المغة اليونانية لمتعبير عف معنى  معرّبة، يونانية الأصؿ

القاعدة أو المبدأ، ويقصد بيا الدلالة عمى الاستقامة في القواعد والمبادئ القانونية. وقد انتقمت ىذه 
( وكذلؾ المغة الايطالية Droitالكممة إلى عدة لغات لتعبر عف القانوف أيضاَ مثؿ المغة الفرنسية )

(Diricto ( والمغة الألمانية ،)Rechtوفى المغة اللبتيني ،)ة        (Directus المشتقة مف كممة )
(Rectus التي معناىا المستقيـ؛ والقانوف "لغة" معناه الخط المستقيـ الذي يعتبر مقياسًا )

علبقات وسموؾ الأفراد في المجتمع،  وىو عبارة عف مجموعة الشرائع التي تنظـ (1)للبنحراؼ.
، فيحمؿ الفرد لزاـ، وىو ما يُضفي عمى القواعد القانونية صفة الإ تنظيمًا مقترنًا بالجزاء الوضعي

 (2)عمى طاعتيا، وتعمؿ السمطة العامة عمى تطبيؽ ىذه القواعد بتطبيؽ الجزاء عمى مف يخالفيا.
فظ يفيد النظاـ. والنظاـ معناه أف تسير الأمور عمى ويفيد القانوف في العموـ معاف متعددة؛ فيو ل

وجو مستمر ومستقر وثابت، وترتيبًا عمى ذلؾ فالقانوف فمسفيًا يُطمؽ عمى النظـ التى تحكـ الظواىر 
الطبيعية والاقتصادية والاجتماعية...إلخ. فمثلًب يقاؿ فى ىذا المعنى )قانوف الكوف( ويراد بو نظاـ 

ف الكواكب وسيرىا وتعاقب الميؿ والنيار، ومف ذلؾ نجد أف لكؿ شىء الكوف المستقر مف دورا
قانونو الذي يحكمو. فقانوف الأخلبؽ ىو الخير، وقانوف المنطؽ ىو الحؽ، وقانوف العدالة ىو 

 (ٖ)الحكـ بيف الناس بالعدؿ.
 
 

                                                           

 المطبوعات ديواف د. إسحؽ إبراىيـ منصور: نظريتا القانوف والحرية وتطبيقاتيما في القوانيف الجزائرية، (ٔ)
 .ٕ٘ـ، صػ ٖٜٜٔالجزائر،  ،الجامعية

، بيروت، ٔد. محمد حسيف منصور: المدخؿ إلى القانوف "القاعدة القانونية": منشورات الحمبي الحقوقية، ط  (ٕ)
 .ٔٔـ، صػ ٕٓٔٓ

 .ٜـ، صػ ٕٗٓٓ ،عماف ،ٚط  د. غالب عمى الداودى: المدخؿ إلى عمـ القانوف، دار وائؿ لمنشر، (3)
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 : القانوف اصطلاحًا - ب
العاـ ىو )مجموعة  أما في الاصطلبح فممقانوف معنياف: عاـ وخاص؛ فالقانوف في المعنى

قواعد السموؾ العامة المجردة الممزمة التي تنظـ العلبقات والروابط الاجتماعية وتقترف بجزاء مادي، 
عمى الناس اتباعيا ولو بالقوة عند الحاجة(. وبذلؾ يعتبر القانوف قاعدة يُعمؿ بيا  ()وتفرض الدولة

مر الله. وتسمى الأولى وضعية، والثانية ويسار عمييا. ومصدرىا العرؼ والمجتمع، أو الشرع وأوا
إليية لأنيا عف إرادة الله، أو طبيعية لأنيا لا تعارض الطبيعة، بؿ تعززىا. ويعتبر القانوف بذلؾ ىو 

  الضابط الأكبر لمحياة الاجتماعية وضامف "تعايش الحريات".
عف القانوف العاـ، وييدؼ القانوف فى المعنى الخاص، إلى بياف القوانيف الفرعية المنبثقة 

ويسمى قانونًا كؿ قاعدة أو مجموعة مف القواعد القانونية التي تصدر عف السمطة التشريعية في 
الدولة، ويكوف المقصود بالقانوف عندئذ التعبير عف التشريع الوضعي. فيقاؿ: قانوف المحاماة، 

  (4)وقانوف الجامعة، وقانوف التجارة.... إلخ.
القانوف بمعنييو العاـ والخاص يتميز بأنو يعمؿ عمى ضبط السموؾ مما سبؽ يتبيف أف 

 العاـ لممجتمع، وينظـ الروابط والعلاقات الاجتماعية بيف الأفراد.
 المذاىب المختمفة فى تفسير أصؿ القانوف: -2

تعد مسألة أصؿ القانوف مف المسائؿ الميمة والجذرية في حقؿ فمسفة القانوف. فيى تحمؿ 
ؤاليف ميميف شكّلب الإطار العاـ لفمسفة القانوف منذ النشأة وحتى الآف ىما: ىؿ القانوف في طياتيا س

أصمو طبيعي مستمد مف أحكاـ الطبيعة وفكرة العدالة؟ أـ وضعي مصدره إرادة السمطة الحاكمة 
لة وجعمتو ممزمًا لكؿ أفراد المجتمع؟ وعمى خمفية ذلؾ سنتناوؿ أىـ المذاىب التي تناولت تمؾ المسأ

 فيما يمي: 
 formalist Doctrinesالمذاىب الشكمية:  - أ

                                                           

() الدولة  state :  اصطلبح يطمؽ عمى مجموعة مف الأفراد تجمع بينيـ روابط مشتركة مثؿ)وحدة الجنس أو
 االعقيدة أو المصالح المشتركة( ويعيشوف عمى إقميـ خاص بيـ، ويخضعوف لسمطة عميا تتصؼ بالسيادة داخميً 

 مادة. دولة. .ٚٔ، صػ المرجع السابؽ: معجـ القانوف: نظرا .اوخارجيً 
 .ٓٔ، ٜػ صػ ػ، صالمرجع السابؽد. غالب عمى الداودى:   (ٗ)
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( لأنيا تحاوؿ تحميؿ القانوف theory of positive lawتسمى أيضًا بػ)نظرية القانوف الوضعي   
تحميلًب وضعيًا مجردًا عف الفرضيات والتصورات، وترى أف القانوف ما ىو إلا مف عمؿ المشرع 

رادة الدولة في التنظيـ. وىي بذل ؾ تعارض فكرة القانوف الطبيعي. ومف أىـ ىذه المذاىب الشكمية، وا 
" ومدرسة "الشرح عمى  ـٜ٘ٛٔ -ٜٓٚٔ John Austin  ()نظرية الفقيو الإنجميزي "أوستف

وقد اْنتقُدت المذاىب الشكمية عمى أساس أنيا لا تنفذ إلى طبيعة القانوف المستمدة  (5)".()المتوف
مف عوامؿ مشتركة عديدة كالبيئة والعادات والتقاليد والأخلبؽ وتتجاىؿ إرادة الأمة التي ىي 

 : العنصر الجوىري في تكويف القاعدة القانونية، ومف أىـ المذاىب الشكمية
 نظرية أوستف: -

أوستف القانوف بقولو:" القانوف بالمعنى العاـ والأكثر شمولًا لممعنى الحرفي المستعمؿ، عرّؼ 
وىذا  (6)قاعدة وُضعت لتوجيو سموؾ كائف مدرؾ مف قبؿ كائف مدرؾ آخر لو سمطاف عميو".

"الكائف المدرؾ العاقؿ" الذي يضع القاعدة القانونية ويمتمؾ السمطة ىو "صاحب السمطاف )الحاكـ( 
فالقانوف إذف ىو أمر موّجو مف قبؿ  (7)يمكف أف يكوف فردًا أو ىيئة أي مجموعة أفراد. الذي

وبذلؾ فجوىر القانوف يتمثؿ  (8)صاحب السمطة )الحاكـ( إلى أعضاء الفئة الاجتماعية الآخريف.
كما نادى بقصر الاىتماـ  (9)في أنو قواعد مفروضة عمى المجتمع بواسطة إرادة سمطوية أعمى.

                                                           

( )،وخدـ فيو لمدة الجيش  ثـ دخؿ لندف، في ولد. قانوف بريطاني فيمسوؼ( ـ ٜ٘ٛٔ - ٜٓٚٔ) جوف أوستف
 وثيؽ بشكؿ مرتبطا كاف نوأ قيؿو  تايمور، سارة زوجتو مع. ـٛٔٛٔ في المحاميف نقابة في ، ثـ عمؿخمس سنوات

 .Jeremy Bentham  اـتبن جيريمينجميزي الإالفيمسوؼ  مع

 See: Simon Blackburn: The Oxford Dictionary of Philosophy, Oxford University 

Press, third Ed United Kingdom, 2016, p.38.mat. Austin. 

()  قامت ىذه المدرسة في فرنسا، وسميت "بمدرسة الشرح عمى المتوف" لأف مياـ أصحابيا شرح نصوص القانوف
بصورة عممية تطبيقية دوف التوغؿ في آفاؽ نظرية واسعة حوؿ طبيعتو، وليذا اعتبُرت مف المذاىب الشكمية، لأنيا 

غير ذلؾ يصمح  شىء، بؿ تكتفي بالظاىر وتعترؼ بكؿ ما شرعو المشرّع، ولا افمسفيً  تحمؿ طبيعة القانوف تحميلًب لا 
 أف يسمى قانونا. 

 .ٗٔسابؽ، صػ المرجع الد. غالب عمى الداودى:  انظر: 

 .ٗٔصػ  :نفس المرجع  (٘)

 .ٗٔصػ  :نفس المرجع  (6)
 .ٙٗصػ  ـ،ٜٕٓٓ، عماف، ٔد. منذر الشاوي: فمسفة القانوف، دار الثقافة، ط  (7)
 .ٙٗصػ  :نفس المرجع  (8)

(9)  E. L. Hebden Taylo: The Christian Philosophy of Law, p.278. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Simon+Blackburn%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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لقانوف كما ىو قائـ فعلًب في الواقع، لمكشؼ عف المفاىيـ والمبادئ التي تحكمو، ومف ىذه عمى ا
 (10)المبادئ والمفاىيـ نصؿ إلى التعريؼ الصحيح لمقانوف.

وقد اقتنع أوستف بأف ىناؾ أمورًا مشتركة في الأنظمة القضائية والقانونية تكفي لتبرير وجود فقو 
وتمثؿ ىذه الأنظمة السمطة  (11)ذات إطار شرعي عاـ. عاـ قادر عمى الوصوؿ إلى نتائج

 (12)الشرعية، ويجب أف تنُفذ القانوف بحذافيره إلى أقصى درجة.
يتضح مما سبؽ أف أوستف لا يرى في القانوف سوى شكمو الوضعي، المتمثؿ في إرادة    

 السمطة الحاكمة، وأىمؿ كؿ العوامؿ الأخرى التي تسيـ في وضع قاعدة قانونية سميمة وملائمة.
 مدرسة الشرح عمى المتوف:    -

د لمقانوف وتعني تتشابو ىذه المدرسة مع نظرية أوستف، لأنيا تجعؿ المشرّع المصدر الوحي
وتتضمف  (13)بالنصوص القانونية عناية فائقة، وتتقيد بمفاىيميا إلى أقصى حدود التقيد"،

النصوص التشريعية كؿ القانوف بالنسبة ليذه المدرسة، بؿ إف القانوف لا وجود لو وأف ما يوجد 
 (14)بالتالي يكوف موضوع عناية واىتماـ ودراسة القانوني ىو التشريع فقط.

أدى التقيد والتقديس الشديد مف جانب ىذه المدرسة  لمنصوص التشريعية، إلى السماح وقد 
 ( ٘ٔ)بتبرير أي قانوف طالما اكتممت عناصره الشكمية، بما في ذلؾ القوانيف النازية والفاشية.

يتضح مما سبؽ أف ىذه المذاىب تنظر إلى القانوف نظرة ضيقة محدودة، كما أنيا 
مى التشريع فقط في حيف أنيا أىممت المصادر الأخرى كالعرؼ مثلًا تحصر مصادر القانوف ع

وىو مف أىـ مصادر القانوف، كما أنيا تؤدي إلى زيادة نفوذ الدولة وسيطرتيا عمى الأفراد تحت 
 مسمى القانوف.

                                                           

ـ، ٕ٘ٓٓ سكندرية،الواقعية، دار الفكر الجامعي، الإد. السيد عبدالحميد فوده: جوىر القانوف بيف المثالية و   (ٓٔ)
 .ٔٔصػ 

عالـ المعرفة، سمسمة المحامي: سميـ الصويص، مراجعة: سميـ بسيسو،  دنيس لويد: فكرة القانوف، تعريبد.   (ٔٔ)
صػ  ـ،ٜٔٛٔنوفمبر، المجمس الأعمى لمثقافة والفنوف والآداب، الكويت، ، ٚٗ ع

ٔٓٔ. 

(12)  E. L. Hebden Taylo: op.cit, p.278. 

 .ٔٓٔصػ  ،سابؽالمرجع الدنيس لويد: د.   (13)
 .ٗٗصػ  ،سابؽالمرجع الد. منذر الشاوي:   (ٗٔ)
 . ٓٙصػ ـ، ٕ٘ٓٓ، القاىرة، ٔ، طدار النيضة العربية، د. محمد محسوب: الخصاـ بيف القانوف والأخلبؽ   (15)
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 Idealist Doctrinesالمذاىب المثالية:   - ب
تسمو عمى القانوف المنطبؽ يقصد بالمثالية الأفكار التي تؤمف بأف ىناؾ مبادئ وأصولًا 

عمى جماعة معينة، وتشكؿ نموذجًا لمعدؿ ينبغي السير عمى نيجو في كافة القوانيف 
ويعد مذىب القانوف الطبيعي الشكؿ الأىـ والأوضح ليذا الاتجاه، وقد ذىب ىذا ( 16)الوضعية.

ف طبيعي، وىو ثابت الاتجاه "إلى أف أصؿ القوانيف الوضعية ىو ما أودعو الله في الطبيعة مف قانو 
وخالد لا يتغير بتغير الزماف والمكاف شأنو شأف حياة الإنساف الطبيعية الخاضعة لقوانيف ثابتة في 
مختمؼ الشعوب، ويكشؼ العقؿ البشري عف ىذا القانوف الطبيعي ويخضع جميع الناس لسمطانو 

  (17)ويوجييـ لما فيو خيرىـ وصلبحيـ".
ذا نظرنا إلى تاريخ فكرة الق انوف الطبيعي وجدنا أنيا مرّت بمراحؿ طويمة ومتعددة أخذت وا 

فييا أشكالًا مختمفة؛ فقد كانت فمسفة عند اليوناف وقانونًا عند الروماف، ودينًا روحيًا إلييًا عند رجاؿ 
 (18)الكنيسة في العصور الوسطى وعقلًب في العصور الحديثة والمعاصرة.

"وجوف م Thomas Hobbes 7711-7654ومف أنصار ىذا المذىب )توماس ىوبز  
  Jean-Jacques Rousseau، وجاف جاؾ روسو مJohn Locke 7623 – 7504 لوؾ 

 حيث عرضوا لذلؾ في مذىبيـ السياسي المعروؼ بنظرية العقد الاجتماعي (م7551 -7573

بالبحث عف أصؿ القاعدة القانونية  ()والمساواة ()فذىبوا، إلى تقرير سمطاف الأمة والديمقراطية
وأساس شرعيتيا والسبب في طاعة الأفراد ليذه القواعد، ولمحد مف القوانيف الوضعية التي تتعارض 

                                                           

 .ٕ٘سابؽ، صػ الد. السيد عبدالحميد فوده: المرجع   (16)

 .ٗٔد. غالب عمى الداودى: المدخؿ إلى عمـ القانوف، صػ   (17)
 .ٗٔصػ  :نفس المرجع  (18)
()  :الديمقراطيةDemocracy  .ىى نظاـ الحكـ الذي يكوف فيو الشعب ىو صاحب السيادة ومصدر السمطات

مادة  .ٛٔمعجـ القانوف: صػ  انظر:مع كفالة الحقوؽ والحريات العامة.  

 دٌمقراطٌة.
()  :المسػػاواةEquality  اصػػطلبح يقصػػد بػػو عػػدـ التمييػػز بػػيف إنسػػاف وآخػػر أو مػػواطف وآخػػر بسػػبب الجػػنس أو

عػف تمتػع  الموف أو المذىب أو العقيدة أو الوضع الاقتصادي أو الاجتماعي، فضلًب 
 الجميػػع بػػالحقوؽ والحريػػات العامػػة مػػع التػػزاميـ بالواجبػػات العامػػة بػػدوف أى تفرقػػة.

 مادة. مساواة.  .ٕٙصػ نفس المرجع:      نظر:ا
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مع حقوؽ الإنساف الطبيعية بجعؿ القانوف الطبيعي بمثابة رقيب عمى عمؿ المشرّع واعتبار خروجو 
  (19)ومفيوميا في الحكـ. عمى قواعد ىذا القانوف خروجًا عمى قواعد العدالة

  مذىب التطور التاريخي )مذىب سافيني(:  -ج
يعتبر مذىب التطور التاريخي صاحب الفضؿ في ىدـ كؿ الأفكار التي كانت سائدة مف        

قبؿ والتي كانت تجعؿ مف النصوص المكتوبة المصدر الأوؿ لمتشريع. وفي ذلؾ يرى الفقيو 
ـ" أف القانوف مظير مف ٜٜٚٔ - ٔٙٛٔ  Carl von SavignyFriedrichالألماني "سافيني

مظاىر الحياة الاجتماعية، وىو جزء مف التراث القومي وثمرة التطور التاريخي، وىو بيذا الاعتبار 
يعد شبييًا بالمغة والديف والتقاليد بحيث لا يكوف باستطاعة المشرّع أف يصنعو صنعًا، بؿ إنو ينمو 

وبصورة غير منظورة، ويعتمد سافيني ىنا عمى استقراء التاريخ في تبرير  نموًا مطردًا وتدريجيًا
 (20)نظريتو وتدعيـ أسسيا المتمثمة في ضرورة القانوف وتطوره.

لقد أنكر سافيني وجود قانوف طبيعي ثابت غير متغير مؤكدًا أف القانوف يتغير ويتطور وفقًا        
بار العرؼ ىو المصدر الأوؿ لمقواعد القانونية لحاجات كؿ أمة وظروفيا، مما ترتب عميو اعت

وفي سبيؿ الكشؼ عف مصدر  (21)ويكوف عمى المشرّع تعديؿ النصوص وفقًا لتطورات المجتمع.
 القانوف بيّف سافيني أف العرؼ يسمو عمى التشريع، باعتباره ناجمًا عف ضمير الأمة وروح الشعب. 

قد أنكر ثبات القانوف الطبيعي وعدـ تغيره، إلا  ينيسافومف الجدير بالذكر القوؿ، إف كاف        
أنو لـ ينكر وجود القانوف الطبيعي نفسو، فيو يؤكد عمى ضرورة تغيير قواعد القانوف الطبيعي 
بما يتلاءـ مع ظروؼ ومتطمبات المجتمع. وبيذا حاوؿ الجمع بيف القانونيف الطبيعي والوضعي 

رية ىو الغموض وعدـ الوضوح، فكيؼ يمكننا أف تحت مسمى العرؼ، وما يؤخذ عمى ىذه النظ
نعوّؿ عمى ما يسمى العرؼ أو ضمير الشعب في تطبيقنا لأحكاـ القانوف، فيذا أمر نسبي 

 وغامض في الوقت نفسو. 
ا: تؼشَف فهغفح انقاوىن:

ا
 ثاوُ

                                                           

 .٘ٔسابؽ، صػ الد. غالب عمى الداودى: المرجع   (ٜٔ)
 .٘ٔسابؽ، صػ الد. غالب عمى الداودى: المرجع   (ٕٓ)
 .ٙٔ، ٘ٔ صػ صػ :نفس المرجع  (21)
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يعد مصطمح فمسفة القانوف حديث النشأة نسبيًا؛ إذ يرجع ظيوره إلى نياية القرف الثامف 
ـ( بعد صدور مؤلفو "مبادئ ٖٔٛٔ -ٓٚٚٔ) Friedrich Hegelعشر عندما استعممو "ىيجؿ 

 A Philosophy of Positive"ـ في مؤلفو ٕٖٛٔفمسفة القانوف، ثـ استخدمو أوستف سنة 

Law"، ش حوؿ موضوع القانوف فيو يعد أمرًا قديمًا قدـ القانوف نفسو". والحقيقة أما البحث والنقا
أننا إذا أردنا أف نضع تعريفًا لفمسفة القانوف، وجدنا أف ىناؾ صعوبات كثيرة تواجينا، منيا أف 

مع العموـ القانونية والسياسية الأخرى، الأمر الذي يزيد  مفيوـ فمسفة القانوف قد اختمط عند البعض
"فحتى المؤلفات التي تحمؿ  (22)ألة غموضًا. ليذا تعددت وجيات نظر المفكريف في تعريفيا".المس

عنواف فمسفة القانوف شديدة التنوع، ليس فقط فيما يخص النقاط النظرية المطروحة بؿ أيضًا في 
 محتواىا.

ىناؾ صعوبة أخرى، وىى أف مصطمح فمسفة القانوف يدعو إلى إثارة الغموض، كما أنو 
يثير عدة أمور قد تتعارض أو تختمط باصطلبحات أخرى، وتدخؿ فى مجالات عموـ قانونية أخرى، 
بالإضافة إلى أف كؿ مفكر ينظر لفمسفة القانوف مف خلبؿ رؤيتو الخاصة، وتكوينو الشخصي سواء 

ا أو فقييًا. مما أدى إلى عدـ وجود اتفاؽ بيف المفكريف بشأف مدلوؿ مصطمح فمسفة كاف فيمسوفً 
القانوف؛ فالبعض عرفيا تعريفًا محددًا، والبعض الآخر اقترح استعمالًا بديلًب  لمصطمح  فمسفة 

 القانوف. 
 تمؾ ىي النقطة الجوىرية، التي يتفرع عنيا بالتالي صعوبة البحث في فمسفة القانوف، فيي

رغـ قدـ موضوعاتيا، كمفيوـ العدالة والمقصود بكؿ مف القانونيف  -اصطلبح حديث النشأة، 
، وىناؾ صعوبة أخرى، وىي أف فمسفة القانوف لا تزاؿ محؿ جدؿ واستقطاب  -الطبيعي والوضعي

 كبيريف مف جانب الميتميف بدراسة الفمسفة والقانوف عمى حد سواء.
نشأة ذلؾ الفرع الميـ مف فروع العمـ، لموصوؿ إلى مف ىنا تأتي محاولة تتبع آثار 

نتيجة تكشؼ عف الماىية الحقيقية لفمسفة القانوف، وذلؾ بعرض لوجيات النظر المختمفة في 
تعريؼ فمسفة القانوف، المؤيد والمعارض منيا لوجود فمسفة القانوف، ثـ أىـ موضوعات فمسفة 

 القانوف وعلاقتيا بالقانوف نفسو.    
 المؤيد لفمسفة القانوف: الاتجاه -1

                                                           

 .ٖ٘ـ، صػ ٕٕٓٓد. فايز محمد حسيف: نشأة فمسفة القانوف وتطورىا، دار النيضة العربية، القاىرة،   (ٕٕ)
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يرى أنصار ىذا الاتجاه أف فمسفة القانوف عمـ قائـ بذاتو، ييدؼ إلى بياف ومعالجة المبادئ 
الأولية لمظاىرة القانونية، كما أنيا تعد انعكاسًا لوجيات نظر الفلبسفة والمفكريف تجاه الأحكاـ 

 نصار فمسفة القانوف، منيا:  القانونية، وخير دليؿ عمى ذلؾ تمؾ التعريفات التي ساقيا أ
" فمسفة القانوف ىي العمـ الذي يعالج المبادئ الأولية لمقانوف، كما يصورىا العقؿ الإنساني  -

 ومؤسسة عمى الطبيعة الإنسانية في إطار علبقاتيا بالنظاـ العالمي". 

لعدالة والقيـ " فمسفة القانوف ىي جزء مف الفمسفة المطبقة عمى المعرفة العميقة لمقانوف وا -
 الأخلبقية التي يتضمنيا النظاـ القانوني والتي يحركيا المجتمع السياسي".

"فمسفة القانوف تنصب عمى التساؤؿ عف: ما ىو القانوف، وما ىي أىدافو، وما ىي وسائمو، وما  -
    (23)ىو أساسو".

ظمة مما سبؽ يتضح أف تمؾ التعريفات تربط بيف دراسة القانوف والأخلاؽ، تحت م
القانوف الطبيعي، فالأخلاؽ كما يتضح مف تعريفيا، بأنيا سجية في النفس تصدر عنيا الأفعاؿ 
بسيولة ويسر، ترتبط ارتباطًا واضحًا بالبحث في الطبيعة والسموؾ الإنسانييف، فيي بالتالي 

 تفرض عمى الإنساف مراعاة القانوف والنظاـ الطبيعييف.
 

 :الاتجاه المعارض لفمسفة القانوف -2
ينادي ىذا الاتجاه باستعماؿ اصطلبح بديؿ لاصطلبح فمسفة القانوف وىؤلاء يعتقدوف بعدـ   

وجود ما نطمؽ عميو "فمسفة قانوف" إنما توجد "نظرية عامة لمقانوف"، ليذا ينبغي استعماؿ اصطلبح 
 (24)يجمع بيف دفتيو كؿ مف النظرية العامة لمقانوف وفمسفة القانوف.

جاه إلى" أف كؿ محاولة لتعريؼ فمسفة القانوف لا جدوى منيا ووقت ضائع، ذىب ىذا الات      
 (25)لأنو تحت لواء ىذه التسمية تعددت الدراسات واختمفت مضامينيا كمما زاد التعمؽ فييا".

ويرى أنصار ىذا الاتجاه أنو في دراستنا لأساس القانوف وطبيعتو لا ننطمؽ ولا يمكف أف 
ننطمؽ مف "نظاـ فمسفي" معيف، بؿ مف استقراء الواقع القانوني. ففمسفة القانوف لا يمكف أف تكوف 

                                                           

 .ٖٛصػ  نفس المرجع:  (ٖٕ)
 .ٓٗصػ  نفس المرجع:  (ٕٗ)
 .ٜٕ، صػ فمسفة القانوفد. منذر الشاوي:   (ٕ٘)
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معطيات  في الحقيقة غير "فمسفة عمـ القانوف"، أي محاولة بموغ الصورة الشاممة لمقانوف انطلبقًا مف
القانوف الوضعي، وخير مف يقوـ بيذه الميمة ىـ القانونيوف وحدىـ، ففمسفة القانوف إذف ىي مف 

بذلؾ يرى البعض: استعماؿ اصطلبح النظرية العامة لمقانوف بدلا  (26)نطاؽ القانوف لا الفمسفة".
 ( 27)مف فمسفة القانوف.

د إلى الدقة؛ فحتى قولنا "فمسفة لكف إف أمعنا النظر في وجية النظر تمؾ، نجد أنيا تفتق
عمـ القانوف" ىو في حد ذاتو معافٍ قانونية ذات تفسير فمسفي، بمعنى أف تفسير نشأة الظاىرة 
القانونية يعود في الأساس إلى مجاؿ الفمسفة، فميمة الفمسفة ىي البحث عف المبادئ والأسس 

 . التي تقوـ عمييا سائر العموـ بما في ذلؾ عمـ القانوف نفسو
 التعريؼ المقترح:    -3

تنصب فمسفة القانوف في واقع الأمر عمى دراسة عناصر كامنة فيما وراء القانوف، حيث 
تسعى إلى تحديد مبدأ سامي لمعدالة، منو يأخذ القانوف معناه، وتكمف فيو وحدتو ويتحدد 

 (28)محتواه.
ة التي تتناوؿ الأسس الأولية ليذا يمكف القوؿ أف فمسفة القانوف يمكف تعريفيا عمى أنيا: "الدراس

الكامنة فيما وراء الظاىرة القانونية، وتيدؼ إلى الوصوؿ إلى قانوف تتحقؽ فيو الغايات النيائية 
للئنساف، في ضوء معطيات معينة تشتؽ مف الطبيعة الإنسانية في إطار البعد الديني 

  (29)للئنساف".
البعد الميتافيزيقي "بالمعنى الديني" مما سبؽ، تعد دراسة فمسفة القانوف وسيمة لدراسة 

لمقانوف، وذلؾ بتحديدىا لفكرة العدالة وصمتيا بالقانوف، وكيؼ أف القانوف وسيمة ضرورية لتحقيؽ 
سعادة الإنساف وعامؿ مف عوامؿ رفاىيتو، وفي إطار احتراـ البعد الديني والاجتماعي للئنساف، أي 

 (30)عية.بوصفو مخموقًا ذا فطرة دينية وخصائص اجتما

                                                           

 .ٜٕصػ  نفس المرجع:  (ٕٙ)
 .ٓٗسابؽ، صػ المرجع الد. فايز محمد حسيف:   (ٕٚ)
 .ٔٗصػ  نفس المرجع:  (ٕٛ)
 .ٔٗصػ  نفس المرجع:  (ٜٕ)

 .ٔٗسابؽ، صػ المرجع الد. فايز محمد حسيف:   (ٖٓ)
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ا: فهغفح انقاوىن تين الداهُح وانغائُح. 
ا
 ثانث

اتضح مسبقًا أف عبارة "فمسفة القانوف" حديثة نسبيًا "حيث ترجع نشأتيا إلى ظيور كتاب 
"إلا أف ىيجؿ لـ يحدد مضموف فمسفة القانوف  W. F. Hegel ،" (31)"مبادئ فمسفة القانوف لييجؿ 

ولا إطارىا، وعمى نحو عاـ قاؿ عنيا: أنيا العمـ الذي يعالج فكرة القانوف؛ بمعنى مفيوـ القانوف 
، إلا أف البحث والنقاش حوؿ القانوف قديـ قدـ القانوف نفسو. وليس ثمة اتفاؽ حوؿ (32)وتطبيقو"

إذا كانت جزءًا مف الفمسفة أو جزءًا مف العمـ القانوني؛ كما تحديد عبارة فمسفة القانوف ولا سيما 
ليس ثمة اتفاؽ عمى لائحة المسائؿ التى تدخؿ فى اىتماماتيا، ولا عمى وظائفيا ولا عمى العبارة 
نفسيا، حيث يفضؿ البعض عبارة" النظرية العامة لمقانوف" وىذا بدوره يعكس تعارضًا بيف فمسفة 

ة قانوف الفلبسفة أو بيف أتباع مدرسة القانوف الطبيعى وأتباع مدرسة قانوف القانونييف وفمسف
الوضعية القانونية. ولذلؾ يجب تحميؿ ىذه الأمور أولًا لموصوؿ إلى معنى واضح لفمسفة 

 ( 33)القانوف.
يرجع الغموض في مسألة حقيقة فمسفة القانوف عادة إلى سوء استعماؿ الألفاظ؛ فالبعض 

القانوف وعمـ القانوف، وىذا قد يوحي بأف فمسفة القانوف تبحث في نوع خاص مف يقابؿ بيف فمسفة 
)أي القانوف الوضعي(. والحؽ أف فمسفة القانوف  -القانوف يختمؼ في جوىره عف القانوف التشريعي

لا تعني عناية مباشرة بدراسة الحقائؽ القانونية الجزئية، بؿ تحصر ىميا في بحث المبادئ 
يفترضيا عمماء القانوف، والنظريات العامة التي يضعيا عمـ القانوف الخاص، وىذا  الأساسية التي

 (34)ىو ما يميزىا عف "عمـ القانوف" أو "النظرية العامة لمقانوف".
إذف وظيفة فمسفة القانوف الأساسية ىي البحث عف المبادئ الأولية لمقانوف بصفة عامة، 

ختمفة، كمذىب القانوف الطبيعي، ومذىب القانوف وبياف أسباب نشوء المذاىب القانونية الم

                                                           

 .ٔٔسابؽ، صػ المرجع الميشيؿ تروبير:   (31)
 . ٕٜٖ، ٜٖٔ صػ سابؽ، صػالمرجع الد. فايز محمد حسيف:   (32)
 .ٕٔ، ٔٔػ ػ صػ، ص فمسفة القانوفميشيؿ تروبير:   (33)
أزفمد كولبو: مدخؿ إلى الفمسفة، ترجمة د. أبوالعلب عفيفي، مطبعة لجنة التأليؼ والترجمة والنشر، القاىرة،   (ٖٗ)

 .ٙٓٔصػ  ،ـٕٜٗٔ
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 فالأولى ؛النظرية العامة لمقانوفو فمسفة القانوف  ىو الفرؽ بيف وىذاالوضعي، ومفيوـ العدالة. "
 (35)."القانوف الوضعيأي "فيي عممية لأنيا تعالج القانوف كما ىو، الثانية مثالية أما 

في بادئ الأمر جزءًا مف عمـ الأخلبؽ، وىناؾ رأي يذىب إلى أف فمسفة القانوف كانت 
ولكف مع انفصاؿ فكرة العدالة عف فكرة الأخلبؽ؛ إذ ظيرت الأولى في صورة قوانيف محدودة 
 تنشرىا الدولة وتمزـ الناس بيا إلزامًا، انفصؿ العمماف انفصالًا تدريجيًا وتميز كؿ منيما عف الآخر.

تماـ فمسفة القانوف فيي عديدة، منيا:  أما عف المسائؿ والموضوعات التي تدخؿ حيز اى
بحث المفاىيـ والمسممات الإبستمولوجية والمنطقية التي يأخذ بيا عمـ القانوف، وأوؿ ىذه المفاىيـ 
مفيوـ "العدالة"، ومفاىيـ أخرى مثؿ مفيوـ "الفعؿ" و"النية" و"الإرادة" و"القصد" ومعنى "القانوف" 

 (36)كؿ ذلؾ مف المفاىيـ التي يستخدميا عمـ القانوف.نفسو، والحرية "أو الاختيار" وما شا
مف ىنا تأتي أىمية فمسفة القانوف؛ فالموضوعات القانونية الكبرى مف الصعب تناوليا إلا 
بمنيج فمسفي، كظاىرة السمطة والمجتمع وما يتفرع عنيا مف مفاىيـ مثؿ المشروعية والعدالة 

فاستخلبص تصور عاـ لمقانوف مسألة تنتمي إلى والمساواة ودولة القانوف وحقوؽ المواطنيف، 
 الفمسفة عمى وجو الخصوص.

 
 
 
 
 تعقيب:
تُعد مسألة أصؿ القانوف مف المسائؿ الميمة والجذرية في حقؿ فمسفة القانوف، وقد تنازعيا  أولًا:

 تياراف رئيسياف ىما الاتجاه الطبيعي والاتجاه الوضعي. ومف الملبحظ أف المذاىب الوضعية بالغت
 في التفسير الشكمي لمقانوف وجانبيا الصواب مف وجييف:

 تجاىؿ مصادر القانوف الأخرى بخلبؼ التشريع مثؿ العرؼ.   -ٔ

                                                           

 .ٕٔصػ  سابؽ ،المرجع ميشيؿ تروبير: ال  (35)
 .ٙٓٔنفس المرجع: صػ   (ٖٙ)
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إغفاليا التاـ لمبادئ القانوف الطبيعي. مما ساىـ في وصميا بالجمود وعدـ المرونة،   -ٕ
مثابة سنف عامة فالمبادئ الطبيعية الموحى بيا مف قبؿ الله، ويمثميا القانوف الطبيعي تعد ب

؛ فالأخذ  في الكوف لتنظيمو وبالتالي يجب اتباعيا، وىذا ما نحتاجو في واقعنا المعاش اليوـ
 بالسنف الكونية الطبيعية التي شرعيا الله خير ضماف لتيسير أحكاـ القانوف بسلبسة ومرونة.

اؾ مف ذىب إلى وضع تعريؼ شكّؿ تعريؼ فمسفة القانوف، إشكالية كبيرة بيف الباحثيف؛ فين ثانيػػػػػػاً:
محدد لفمسفة القانوف، عمى أساس أنيا تبحث في المبادئ الأولية لمقانوف، مف خلبؿ تساؤؿ ما ىو 
القانوف؟ وما أىدافو؟ وما وسائمو؟؛ فيذا يحدد ميمة فمسفة القانوف، وىناؾ مف ذىب إلى استبداؿ 

غيره؛ وقد اتضح أف ىذه العموـ تبحث مصطمح فمسفة القانوف بمصطمح "النظرية العامة لمقانوف" أو 
في الحقائؽ الجزئية، التي تعتمد عمى الاستقراء لمواقع القانوني أي "القانوف الوضعي"، وليس 

 الأسس والمبادئ العامة لمقانوف كما تفعؿ فمسفة القانوف.  

 ا، أىميا:تبيّف أف فمسفة القانوف تتناوؿ موضوعات محددة تدخؿ في حيّز اىتماماتي ثالثػػػػػاً:

 أصؿ القانوف وأسباب نشأة المذاىب القانونية. -ٔ

دراسة وتوضيح المفاىيـ القانونية مثؿ، مفيوـ العدالة، والمساواة، وحقوؽ الإنساف وغيرىا،   -ٕ
وىذا ىو ما يبرز الأىمية الكبرى لفمسفة القانوف؛ فالمسائؿ القانونية الكبرى مف الصعب 
تناوليا إلا مف خلبؿ منيج فمسفي؛ لأف استخلبص تصور عاـ لمقانوف ىو مف نطاؽ 

 وف .الفمسفة لا القان
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 انثاوًانفصم 
 

تاسَخ فهغفح انقاوىن مه انفكش انُىواوً دتى 
 انفكش انشوماوً                                              
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 تمهُــــــــــــــذ: -

: تين انقاوىوين انغثُؼً وانىضؼً:   أولاا

 مفهىو انقاوىن ػىذ انغىفغغائُح.  - أ

 انقاوىن ػىذ عقـــــــشاط.  - ب

 انقاوىن ػىذ أفلاعــــــىن.  -ج

 انتوصىس الأسعغً نهقاوىن.  -د

 انقاوىن ػىذ انشواقُُــه.  -هـ

ا.  -و
ا
 انقاوىن فً انفكش انشوماوً "شُششون" نمىرج

 تؼقــــــــُة. -
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 تمهيـــــــــــــد:

يتطرؽ ىذا الفصؿ لمبحث في مذىبيف ميميف ساىما في بمورة الإطار العاـ لمبحث في 

موضوعات "فمسفة القانوف" عمى اختلبؼ مراحميا، ألا وىما مذىبا القانوف )الطبيعي والوضعي(. 

وانطلبقًا مف البحث في ىذيف المذىبيف تشكمت الصورة العامة لمبحث في الأصوؿ اليونانية لفمسفة 

 Thomas Aquinas ـ( وتوما الأكويني"ٖٓٗ-ٖٗ٘) Augustineف عند "أوغسطيف القانو 

ـ(؛ فبدأ البحث بعرض تاريخ تطوّر مذىبي القانوف الطبيعي والوضعي، إلى ٕٗٚٔ -ٕٕ٘ٔ)

جانب فكرة العدالة، وتمثؿ ذلؾ في المذاىب اليونانية، وأىميا: السوفسطائية وانقساـ أصحابيا بيف 

 ، وآخر مؤيد لوجية النظر الطبيعية لأصؿ القانوف.ميتـ بالقانوف الوضعي

ذا ذكرنا احتراـ القانوف فلببد مف ذكر مف ضرب أروع الأمثمة في احتراـ وطاعة القانوف،  وا 

ودراسة الأصؿ الإليي واحتراـ القانوف عنده، ثـ  ق.مSocrates (464- 244 )ألا وىو "سقراط" 

يذىب البحث إلى دراسة اتجاىيف كبيريف شقّا تاريخ الفمسفة والعمـ شقيف، الأوؿ: الشكؿ المثالي 

ثـ  وبياف تصوّره لأصؿ القانوف ومفيوـ العدالة، ؽ.ـ( ٖٚٗ -ٕٚٗ) Plato ويمثمو أفلبطوف 

، المؤسس الحقيقي لفمسفة ؽ.ـ( ٕٕٖ -ٖٗٛ) Aristotle  "أرسطو"المذىب الواقعي ويمثمو 

القانوف وموضوعاتيا المختمفة؛ فيو صاحب نظرية ميمة في العدالة والقانوف الطبيعي لايزاؿ 

صداىا يتردد حتى الآف، ثـ الرواقييف أصحاب "القانوف الطبيعي العالمي الشامؿ"، لكؿ البشرية، 

روماف، ثـ المسيحية المبكرة، وأخيرًا البحث في القانوف عند وما أحدثوه مف أثر عمى لاحقييـ مف ال

  .نموذجًا ق مCicero (706- 42 )الروماف ويمثميـ "شيشروف" 
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: تين انقاوىوين انغثُؼً وانىضؼٍ:   أولاا

إف فكػػرة العدالػػة والمفػػاىيـ القانونيػػة المختمفػػة، التػػي تػػدخؿ حيػػز اىتمػػاـ فمسػػفة القػػانوف، تثُيػػر 
 تساؤلًا: ىؿ مصدر القانوف طبيعي أـ وضعي،؟ وأييما يجب أف يعبّر عف جوىر فمسفة القانوف؟ 

ولعػػػؿ المشػػػكمة الأساسػػػية تكمػػػف فػػػي الجػػػدؿ حػػػوؿ مفيػػػوـ القػػػانوف فػػػي العلبقػػػة بػػػيف القػػػانوف 
ؽ، فػػرغـ النقػػاش الػػذي يرجػػع إلػػى أكثػػر مػػف ألفػػي عػػاـ يوجػػد الآف كمػػا فػػي السػػابؽ موقفػػاف والأخػػلب

 (37)أساسياف متقابلبف ىما موقؼ المذىب الطبيعي وموقؼ المذىب الوضعي.
فالموقؼ الأوؿ يعبّر عف وجية النظر الأخلاقية، أما الموقػؼ الثػاني فينظػر إلػى القػانوف 

 كما ىو وليس كما ينبغي أف يكوف.
لقػد مػرت فكػرة القػانونيف المػػذيف يرتكػز أحػدىما عمػى السػػمطة البشػرية وحػدىا، والآخػر يػػدعي 
الأصؿ الإليي بتاريخ طويؿ ومتغير"، "وتعد فكرة القانوف  الطبيعي مف الأفكار الفمسفية التي شغمت 

زمػػت المعنيػػيف بدراسػػة جػػوىر القػػانوف وأساسػػو، وقػػد تميػػزت عػػف غيرىػػا مػػف الأفكػػار الفمسػػفية بأنيػػا لا
 كفاح الإنساف الدائب مف أجؿ التوصؿ إلى المجتمع القائـ عمى الفضيمة والعدؿ. 

يتضػػح أف ىػػذه الفكػػرة لػػـ تظيػػر فقػػط مػػع فجػػر الحضػػارة الأوربيػػة، بػػدءًا مػػف الفكػػر اليونػػاني 
والرومػػػاني، ولكػػػف ظيػػػرت فػػػي معظػػػـ الحضػػػارات الشػػػرقية القديمػػػة كالمصػػػرية والبابميػػػة، وحتػػػي فػػػي 

قصػػي البعيػػدة كالحضػػارة الصػػينية؛ فالقػػانوف الطبيعػػي قػػديـ قػػدـ القػػانوف نفسػػو، حضػػارات الشػػرؽ الأ
 ومف ىنا كاف المبدأ المشيور "لا قانوف بدوف قانوف طبيعي".

يعػػد مػػذىب القػػانوف الطبيعػػي واحػػدًا مػػف أىػػـ عناصػػر الفكػػر الغربػػي فقػػد ظيػػر كتيػػار رئػػيس 
ف أىميػة ىػذا المػذىب فػي قدرتػو عمػى ومستمر بداية مف الفكػر اليونػاني حتػى العصػر الحػديث وتكمػ

التكيؼ والمرونة عمى طوؿ تمؾ الفترة، عمى اختلبؼ مراحميا؛ بالإضافة إلى أنػو لػـ يستسػمـ لعوامػؿ 
التغيػػػر التػػػي طػػػرأت عميػػػو، ممػػػا سػػػاىـ فػػػي الحفػػػاظ عمػػػي اليويػػػة العامػػػة لممػػػذىب وقػػػد ازدىػػػرت فكػػػرة 

كر الرومػػاني كمػػا سػػبؽ أف ذكرنػػا، ثػػـ عػػاودت القػػانوف الطبيعػػي بدايػػة مػػف الفكػػر اليونػػاني مػػرورًا بػػالف
الظيػػور فػػي القػػرنيف السػػابع عشػػر والثػػامف عشػػر، عنػػدما أضػػحت أو كػػادت أف تكػػوف مػػف مسػػممات 

                                                           

الكسي: فمسفة القانوف مفيوـ القانوف وسريانو، تعريب د. كامؿ فريد السالؾ، منشورات الحمبي  روبرت  (37)
 .ٕٔ، صػ ـٖٕٔٓ، بيروت، ٕالحقوقية، ط
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الفكر اللبىوتي المسيحي. إلا أنيا اختفت أو ضعفت في القػرف التاسػع عشػر بسػبب التػأثير الثلبثػي 
عتبػػػار قػػػوى فػػػي مػػػذاىب المػػػػدارس ذات ، ولكنيػػػا أصػػػػبحت ذات ا()لمماركسػػػية والوضػػػعية والعدميػػػة

  الاىتماـ الديني، وفي مجاؿ القانوف الدولي.
فقد كانت فكرة القانوف الطبيعي مف الأفكار القديمػة والراسػخة فػي بػلبد اليونػاف، فقػد اتخػذت 

، وقػػد ظيػػرت  "أرسػػطو"أشػػكالًا وصػػورًا شػػتّى فػػي مختمػػؼ المػػذاىب الفمسػػفية خاصػػة عنػػد أفلبطػػوف و
فكػػرة القػػانوف الطبيعػػػي بصػػورتيا الأوضػػػح عنػػد الػػػرواقييف الػػذيف وحػػػدوا بػػيف القػػػانوف الطبيعػػي وبػػػيف 
الخير الأسمى، كما تتضح عند القديس "توما الأكػويني" فػي الفصػؿ الػذي عقػده لمبحػث فػي العدالػة، 

وف الطبيعػػي ـ( المؤسػػس أو المميػػـ لمدرسػػة القػػان٘ٗٙٔ -ٖٛ٘ٔ" )Grotius ()"ويعػػد "جروتيػػوس
فػػي العصػػر الحػػديث، فقػػد كػػاف كتابػػو "فػػي قػػانوف الحػػرب والسػػلبـ" ىػػو المػػتف المقػػرر فػػي كثيػػر مػػف 
الجامعات الألمانية في ميداف فقػو القػانوف الطبيعػي. وابتػداء مػف القػرف السػابع عشػر وخصوصًػا فػي 

 مسفة القانوف. القرف الثامف عشر احتمت نظرية القانوف الطبيعي مركز الصدارة بؿ والسيادة في ف
ومف الصعوبة الشديدة إعطاء تعريؼ محدد لمقانوف الطبيعي؛ بسبب اختلبؼ المفيوـ 

فيو يختمؼ عند اليوناف عنو عند الروماف وعند الإسكولائية المسيحية في العصر  (38)تاريخيًا.
الوسيط، فضلًب عف اختلبفو لدى فقياء وعمماء القرنيف السابع عشر والثامف عشر، ولكف وعمى 

                                                           

()   :العدميةNihilism ( "يقصد بو مذىب ٕٙٛٔاصطلبح تورجنيؼ، أديب روسيا، في روايتو "آباء وأبناء ،)ـ
شئ، ونقدية تنكر قدرة العقؿ عمى بموغ اليقيف. والعدمية الأخلبقية تنكر  الشؾ. والعدمية الفمسفية مطمقة تنكر كؿ

القيـ والظواىر الأخلبقية، والعدمية السياسية مذىب سياسي اجتماعي روسي غايتو القضاء عمى النظـ السياسية 
صػ  ـ،ٕٓٓٓرة، مكتبة مدبولى، القاى، المعجـ الشامؿ لمصطمحات الفمسفةد. عبدالمنعـ الحفني: انظر:  .القائمة
 مادة. عدمية. .ٕ٘٘، ٕٗ٘صػ 
()  ولد "ىوجو جروتيوس" في مدينة "دلفت" بيولنده مف عائمة ذات أصؿ فرنسي. درس في جامعة لايد بيولنده ثـ

ـ بالسجف المؤبد لانغماسو في ٛٔٙٔفي في جامعة أورلياف بفرنسا التي منحتو الدكتوراة في القانوف. حكـ عميو عاـ 
رسطو والفقياء الروماف أحينذاؾ في بلبده، ولكنو استطاع اليروب. تأثر ب االسياسي الديني الذي كاف دائرً الصراع 

وغيره مف عمماء اللبىوت الكاثوليؾ. لمع في ميداف السياسة والقانوف والفمسفة لدرجة أف لُقب  الأكوينيوالقديس توما 
 .ٚٛ: فمسفة القانوف، صػ منذر الشاوىد. :  انظر في حياتو بػ "رائعة ىولنده".

(38)  Raymond Whiting: A Natural Right to Die: Twentythree Centuries of Debate, 

first published, Greenwood Publishing Group, U.S.A, 2002, 

p.71.  

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Raymond+Whiting%22&source=gbs_metadata_r&cad=9
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الرغـ مف ذلؾ يمكف القوؿ بأف: القانوف الطبيعي ىو مجموعة قواعد محددة أتت بأشكاؿ وصور 
 الإرادة الإليية، لصلبح الكوف والإنساف معًا.  متنوعة لتعبر عف

 ىو الطبيعي القانوفأف  رىت ىولالأ :الطبيعي القانوف تعريؼاف لتنافسوىناؾ وجيتي نظر ت
مجموعة القواعد " عمى أنو الطبيعي القانوف فيـفيى ت ةالثانيأما  ،"طبيعةمل ناتأمم ما ينتج عف"

ولقد نتج عف كلب الوجيتيف تعريفات مختمفة لمقانوف  (39)."الموجوده بفطرة الإنساف ويستشعرىا بقمبو
القواعد القانونية التي تسمو في مجمميا عف القانوف  الطبيعي، منيا: "أنو يمثؿ مجموعة مف

الوضعي وأنيا خالدة وثابتة، تصمح وتصدؽ عمى كؿ زماف ومكاف؛ وذلؾ لأنيا لا تديف بوجودىا 
ا تكوف بمثابة قانوف مستقؿ عف القانوف الوضعي وتعمو عميو. لإرادة المشرع أو القانوني، كما أني

ومف ثـ يمكف القوؿ بأف القانوف الطبيعي يمثؿ جممة المعايير المشتقة مف طبيعة الإنساف وغائيتو 
فى العالـ. "ومصدره العقؿ الخالص، وىو العدؿ في ذاتو؛ لذا فيو ثابت لا يتغير بتغير الزماف ولا 

 ف لأنو مستقر في طبيعة البشر وقمب الإنساف.يختمؼ باختلبؼ المكا
وىػػو يشػػػتمؿ عمػػػى مجموعػػػة مػػف التوجييػػػات العامػػػة التػػػي يفسػػرىا المشػػػرع ويقػػػرر الجػػػزاءات 

  الكفيمة لحمايتيا، وىو المعبّر عف إرادة الله، ومشيئتو في الكوف.
لقد اختمؼ المفكروف في تحديد أسػاس ىػذا فمػنيـ مػف أسسػو عمػى العقػؿ؛ أي أف العقػؿ ىػو 

  "أرسػطو"الذي يحكػـ بػو بقطػع النظػر عػف وجػود الػوحي الػديني، ويأخػذ ىػذا الػرأي شػكمو البػارز عنػد 
وجروسيوس. ومنيـ مف أقامػو عمػى الػديف؛ بمعنػى أف العقػؿ يػدرؾ قواعػد القػانوف الطبيعػي ويكشػفيا 

يا قواعد دينية يممييا الوحي الديني؛ أي أف مصدر الإلزاـ الحقيقي فيو ىو الديف فقط، ويأخذ عمى أن
 ىذا الرأي شكمو البارز عند توما الأكويني وغيره مف فلبسفة العصور الوسطى.

إجمالًا يمكف القوؿ بأف "القانوف الطبيعي عبارة عف مجموعة القواعد التي تحقؽ العدالة في 
  بيف القانوف والأخلبؽ". وأفضؿ ما يمكف أف يوصؼ بو أنو يمثؿ نقطة الالتقاء"أسمى صورىا". 

وقد تمقى مذىب القانوف الطبيعي بعض أوجو النقد التي ترى أف تعبير مبادئ عميا 
مثالية وثابتة لا تتغير يُعد أمراً غارقًا في المثالية والبعد عف الواقع ، لكننا نرى أف القانوف 

العدؿ الثابت ولا يتغير مف وقت لآخر، بؿ تختمؼ صور التعبير عنو في  الطبيعي يعبّر عف
                                                           

(39) C. Fred Alford: Narrative, Nature, and the Natural Law: From Aquinas to 

International Human Rights first published, Springer, U.S.A, 

2010, p.135. 

https://www.google.com.eg/search?hl=ar&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22C.+Alford%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
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الأزمنة المختمفة؛ فمكؿ شعب نظاـ الحكـ الذي يناسبو، ولكف وفقًا لمبادئ عامة تسترشد بيدي 
 القانوف الطبيعي.  

فيو ذلػؾ الػذي ييػتـ بالصػواب والخطػأ ويتناسػب أو  ؛Positive Lawأما القانوف الوضعي 
يتماشػػى مػػع قػػرارات السػػمطة السياسػػية الحاكمػػة، ويتمثػػؿ فػػي الدسػػاتير والمعاىػػدات والقواعػػد والقػػوانيف 

اللبتينيػة، والتػي  ponereاشتقت كممة وضػعي، كمػا كشػؼ تحقيػؽ أصػميا، مػف كممػة الإدارية. وقد 
اسػػتخداميا فػػي لغػػة القػػانوف إلػػى        "تومػػا الأكػػويني"،  تعنػػي أقػػاـ أو أرسػػى أو بنػػى، ويرجػػع ذيػػوع

، وىػي تشػير، فػي دلالتيػا الاصػطلبحية، إلػى  "أرسطو"الذي استمدىا مف الترجمة اللبتينية لمؤلفات 
فكػرة تقريػػر التشػريع بواسػػطة سػمطة تسػػود اجتماعيػا، فتشػػريع وضػعي يعنػػي النظػاـ الموضػػوع إنسػػانيًا 

طة مقامػػػة ومؤىمػػػة طبقػًػػا لمقػػػانوف الطبيعػػػي لتبػػػيف مقتضػػػياتو وفػػػؽ مػػػا بطريػػػؽ السػػػمطة، وبالتحديػػػد سػػػم
 (40)تفرضو ضرورات الزماف والمكاف.

وفػػي الأدب القػػانوني لمعصػػر الوسػػيط، وعمػػى وجػػو الدقػػة خػػلبؿ القػػرنيف الثػػاني عشػػر والثالػػث 
عشػػػر، شػػػاع اسػػػتخداـ تعبيػػػري "تشػػػريع وضػػػعي" و"تشػػػريع إنسػػػاني" كمتػػػرادفيف، بصػػػفة خاصػػػة لػػػدى 

اللبىوت المسيحي، حيث شػغمت، فػي أطػر تصػورىـ الفمسػفي، علبقػة التشػريع الإنسػاني بكػؿ عمماء 
 (41)مف التشريعيف الإليي والطبيعي مكانة خاصة.

ويستمد القانوف الوضعي سمطتو مف عدالتو بطرؽ شتى: كحمايػة الحقػوؽ الطبيعيػة للؤفػراد، 
ظػػيـ الاحتياجػػات الاقتصػػادية والسياسػػية وتشػػريع القػػوانيف التػػي تضػػمف تحقيػػؽ العدالػػة بػػيف الأفػػراد بتن

 وتوزيعيا مف أجؿ الصالح العاـ.
وقػػد ظيػػرت الإرىاصػػات الأولػػى لمػػذىب القػػانوف الوضػػعي فػػي القػػرف الخػػامس قبػػؿ المػػيلبد، 
مع بداية ظيور السوفسطائية الذيف ثػاروا عمػى الآثػار الفمسػفية لػلؤدب اليونػاني معمنػيف رفضػيـ لكػؿ 

ة، وأعمنوا معارضتيـ لكؿ ما ىو ديني ومطمؽ؛ فأعمنوا نسبية كػؿ الأشػياء. مثاليات الفمسفة الإغريقي

                                                           

د. حسف عبد الرحمف قدوس: الأصوؿ الفمسفية لموضعية القانونية، مكتبة الجلبء الجديدة، المنصورة،   (ٓٗ)
 .ٓ٘ ،ٜٗصػ صػ   ـ، ٜٜٚٔ

 .ٓ٘، ٜٗنفس المرجع: صػ صػ   (ٔٗ)
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وطبقوا نظريتيـ الفمسػفية عمػى فكػرة القػانوف، فػأنتجوا فمسػفة قانونيػة تحمػؿ فػي طياتيػا بػذور المػذىب 
 الوضعي، أي مذىب الوضعية القانونية الذي ظير فيما بعد في أواخر القرف الثامف عشر.

ؿ بأف الاتجاه الوضعي تبنى عدة مواقؼ تحدد إطاره العاـ منيا: الدولة بوجو عاـ يمكف القو 
عمى اعتبار أنيا المصدر الوحيد لمقانوف، وأيضًػا مسػألة التفرقػة بػيف القػانوف والأخػلبؽ، وكػذا رفػض 
فكرة القانوف الطبيعي في أغمب الأحياف، وىو يغمب عميػو الطػابع الشػكمي، فيػو ييػتـ بشػكؿ القاعػدة 

 اىا.وليس بمحتو 
ونعرض فيما يمي لبعض النماذج الميمة والتي أثرت بشكؿ مباشر في بمورة الإطار العػاـ 
لكلا المذىبيف )الطبيعي والوضعي(، لأجؿ بياف مدى تطور كلا المفيوميف لدييـ، وذلؾ في الفترة 
السػػابقة عمػػى كػػؿ مػػف القػػديس أوغسػػطيف والقػػديس تومػػا الأكػػويني، بػػدءًا مػػف السوفسػػطائية فػػي 

 ر اليوناني وانتياءً بشيشروف في الفكر الروماني عمى النحو التالي: الفك

 -مفهىو انقاوىن ػىذ انغىفغغائُح:  - أ
 بيف وجيتي النظر الطبيعية والوضعية لأصؿ القانوف(.) :السوفسطائيوف  -ٔ

كاف السفسطائيوف أصحاب الفضؿ الأوؿ فى التعرض لمناقشة الأساس الطبيعي لمعدالة 
كما أف ليـ فضؿ السبؽ في مناقشة العلبقة بيف القانوف والسمطة ومدى ارتباطيا بالفضائؿ الأخرى. 

فقد كانوا فردييف ذاتييف؛ فذىبوا إلى أف الإنساف مقياس كؿ شىء، وأف المعرفة أو "نظاـ الحكـ. 
وليدة الحواس والقوى الإنسانية الأخرى، وبالتالي فيى عمؿ إنساني بحت؛ فإذا كاف لكؿ إنساف 
طريقتو فى رؤية الأشياء ومعرفتيا؛ فلب يمكف أف يوجد عمـ موضوعي لو طابع عاـ أو عالمى، ولا 

وف ىناؾ قانوف خارجى أخلبقى عاـ يخضع لو الناس جميعًا؛ فالمسألة ترجع إذف إلى يمكف أف يك
إحساس الشخص نفسو، ومف ثـ فإف ما يظير لمشخص أنو حؽ فيو حؽ بالنسبة إليو وحده، 
وبالتالي فلب يوجد خير مطمؽ، ومف ثـ فالأخلبؽ مجرد اعتبارت شخصية. وغالبًا ما يُشار إلى 

لمنظرية النسبية الحديثة في القيـ. لكف ىذا ليس سوى نصؼ  الرواد الأوائؿ السوفسطائية عمى أنيـ
الحقيقة؛ فالسوفسطائيوف ساىموا بصورة واضحة في بناء مذىب القانوف الطبيعي، حتى أنيـ ابتكروا 

( أى ) الأخيار أو الصالحيف بالطبيعة(. physei dikationنظرية في القانوف الطبيعي أسموىا )
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بأف الآلية أعطت  ق.مProtagoras ( 440- 430 ) ()ذلؾ، قوؿ "بروتاجوراس"وكمثاؿ عمى 
ؽ.ـ( مف  ٓٓٗ -ٗٗٗ) Hippias ()لكؿ اليونانييف الحؽ في العدالة، وما جاء عند "ىيبياس"

 Antiphon ()وصفو الطريقة الطبيعية لمحياة، ثـ المساواة الطبيعية لكؿ الأفراد عند "أنطيفوف"
  وأخيرًا، الحؽ الطبيعي للؤقوى "ثراثيماخوس، كاليكميس".( ق.م 477 -410)

 وقد دعى السوفسطائيوف إلى إرساء مبادئ العدالة عمى أساسيف:
 السير وفقًا لمبادئ القانوف الطبيعي وىو ما سنراه بصورة واضحة عند أنطيفوف. الأوؿ:
وضعي ويمثؿ بروتاجوراس الدعوة إلى اتباع مبادئ القانوف بصفة عامة وخاصة القانوف ال الثاني:

 نموذجًا ليذا الإتجاه.
  )أنطيفوف نموذجًا(. تجاه المساند لمقانوف الطبيعي :الأوؿ: الا 

 )أي القوانيف الوضعية( ،نسانيتفاؽ الإساسيا الاأف التي انيقو الأقر ىذا الاتجاه بأف 
وقد طبقوا ىذه التعاليـ عمى نظريتيـ فى القانوف والعدالة؛ فقالوا أنو " ، تتعارض مع قوانيف الطبيعة

ليس ىناؾ قانوف عاـ مؤسس عمى العدالة أو نحو ذلؾ؛ لأنو ليس ىناؾ عدالة عامة بالمعنى الذى 
يفيمو الناس، كما أنو ليس ىناؾ قانوف عادؿ فى نفسو أي )القانوف الوضعي( ، وقد أكد كؿ مف 

ؽ.ـ " عمى أف قانوف الطبيعة يعد أكثر ٜٙٗ  Sophoclesو"سوفوكميس " Antiphon"أنطيفوف 
  أىمية بكثير مف القوانيف التي ىى مف صنع الإنساف.

فى كتابو مشكمة التعارض بيف القانوف الطبيعي والقانوف الوضعي  "فوفينط"ألخص و 
فييا مف ما نساف عمي قوانيف الإأ ؟ف تسودأ:" أي القوانيف يجب متسائلًب المسمي )فى الحقيقة( 

القوانيف الطبيعية  ـأ نساف؟تمؾ القوانيف المكتوبة التي وضعيا الإ ،اصطناع وتغير وتعسؼ
  نساف كما تسري عمي الكوف بصفة عامة مطمقة " لضرورية التي تسري عمي الإا

                                                           

()  :يعد أشير السفسطائييف ومف أوائميـ عاش في النصؼ الأخير مف القرف الخامس ؽ.ـ، ويقاؿ بروتاجوراس
د. أميره  انظر:. ؽ.ـ، وقد ولد في مدينة أبديرا ، ويقاؿ أنو تتممذ عمى يد ديمقريطس ٔٗٗأنو اذدىر حوؿ عاـ 

 .ٕٚٔصػ ـ، ٜٜٛٔدار قباء، القاىرة، حممي مطر: الفمسفة اليونانية تاريخيا ومشكلبتيا، 

() :وُلد في مدينة اليس  ىيبياسElis  اليونانية وقد ذكره أفلبطوف في محاورات كثيرة مثؿ بروتاجوراس والدفاع
وىيبياس الكبرى، ويروى أنو كاف مف أشير رجاؿ الحزب الديمقراطي وقد قُتؿ في مؤامرة سياسية وقد اشتير بثقافتو 

 .129صـ  نفس المرجع: انظر: عممية.لالواسعة ومياراتو في شتى الفنوف ا

() ي النصؼ الثاني مف القرف الخامس ؽ.ـ، وينسب لو كتاب )في الحقيقة( وقد نُسبت لو آراء عاش ف :أنطيفوف
 .ٕٚٔصػ  نفس المرجع: انظر: .حوؿ ضرورة المشاركة في الحياة العممية، كاف يُتناقش فييا مع سقراط
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بيف القوانيف الوضعية التى فرضيا المشرعوف، ووصفيا بأنيا قوانيف  "فوفينط"أولقد فرؽ 
كنة، لأنيا ناتجة عف الاتفاؽ وقوانيف الطبيعة وىى قوانيف ضرورية؛ بمعنى أنيا حتمية تسرى مم

 عواقبيا بضرورة مطمقة، ولأنيا تصدر عف طبيعة الأشياء وحقيقتيا.
القوانيف الوضعية والقانوف الطبيعى فيوضح: " بأف  "فوفينط"أوكثيرًا ما تتعارض عند 

الشرائع مكتسبة طارئة وقوانيف الطبيعة ضرورية لا غنى عنيا؛ لأف الشرائع تفُرض بالرضا لا 
  بالنحو الطبيعى والأمر فى القوانيف الطبيعية بالعكس".

 لقانوفا مف أىمية وضرورة أكثر يعد الطبيعي القانوف أف" فوفينطمف ىنا فقد أكد "أ
 تتعارض التي تمؾ الأقؿ عمى أو) إنسانية الصنع قوانيف يطيع أففمف الممكف لممواطف  ،الوضعي

فلب  العقاب مف فمتي أف أمكنو إذا بينما والتشيير، العقاب تجنب أجؿ مف فقط( الطبيعي القانوف مع
 فشؿتو  متناقضة عممية برمتيا القضائية العممية أف وىنا يقرر أنطيفوف ،حاجة لطاعتة لتمؾ القوانيف

 الإنساف ياصنعالتي ي قوانيفلذلؾ فلببد مف أف تعمؿ ال عمييا مساعدتو؛ ينبغي مف مساعدة في
ومف ىنا كانت دعوتو إلى الالتزاـ بالقوانيف مؤكدًا أف العدالة تعني" عدـ  .الطبيعة قوانيف لصالح

 خرؽ قانوف المدينة )الدولة( التي ينتسب إلييا المرء كمواطف.
لمقانوف أثرًا كبيراً لاحقًا، خاصة عند الروماف ممثلًا في  "فوفينط"أوقد أحدثت رؤية 

مناصرة "شيشروف" لمبادئ القانوف الطبيعي، وأثره الواضح عمى الفكر المسيحي في العصر 
الوسيط خاصة عند "أوغسطيف"، الذي قرأ مؤلفات "شيشروف" وتأثر بيا، وذلؾ في دعوتو إلى 

الله وتطبيؽ مبادئ العدؿ والمساواة بيف البشر. ولكف اتّباع قانوف الطبيعة الموحي بو مف قبؿ 
 مع ضرورة ملاحظة اختلاؼ السند الذي يعوؿ عميو كؿ منيما لبناء نسقو الفكري.   

ف دراسة أكد أنطيفوف حيث أقد اتجو نفس الاتجاه الطبيعي الذي سار عميو ف  "ىبياسأما " 
،وعنده أف كؿ الأفراد متساووف تحت نسانيالطبيعة ىي المدخؿ الرئيس لتحرير معايير السموؾ الإ

مظمة القانوف الطبيعي؛ وذلؾ عمى عكس القوانيف التي يضعيا الإنساف، والتي ينتج عنيا عدـ 
ىو قانوف و شمؿ أعـ و أف يخضع لقانوف أفالقانوف الوضعي عنده يجب  المساواة والعبودية والظمـ؛ 
 .ىخر مة دوف الأأعمي  ولايقتصر عاءنسانية جمالطبيعة الذي يتحكـ في الإ

 نموذجًا(:. Protagorasالثاني: الاتجاه المؤيد لمقانوف الوضعي )بروتاجوراس 
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أكد "بروتاجوراس" أف القوانيف مف صنع الإنساف، وأف العدالة أمر تعاقدي؛ فقولو بأف     
الإنساف ىو مقياس كؿ شىء، يعد دلالة واضحة مف جانبو عمى أف النظـ الإنسانية يجب أف 

وذلؾ لأف الإنساف ىو الذي يحكـ عمى الأشياء الموجودة  ؛ تتكيؼ مع مطالب الإنساف المتغيرة
بأنيا موجودة وغير الموجودة بأنيا غير موجودة؛ وبذلؾ تصبح المعرفة أمرًا نسبيًا تختمؼ باختلبؼ 

 الذي جيدالمعمـ ال بمثابة ، وقد انعكس ذلؾ عمى رؤيتو لمقانوف، فأكد أف القانوف يعد(42)الأفراد
القوانيف الطبيعية القانوف الوضعي لا يتعارض مع . ويرى أف ييدي الناس إلي الطريؽ القويـ لمحياة
أسمى شيء لأف السماء تقره،  "بروتاجوراس"فالقانوف عند  ؛ما داـ أحدىما لا يعترض سبيؿ الآخر

نوا  فييا  أحسف  حالًا  ولو الفضؿ  في إنقاذ  الناس  مف حالة  الطبيعة  الأولى  التي  لـ  يكو 
. بالإضافة إلى ذلؾ كاف "بروتاجوراس" مؤيدًا لمدولة، مناديًا بقدسية قوانينيا وضرورة مف الوحوش 

  طاعتيا واحتراميا.
بضرورة احتراـ القوانيف التي حازت عمى اتفاؽ  "بروتاجوراس"وكنتيجة لذلؾ فقد نادى 

بيف الجميع أماـ القانوف، أما إذا انحرؼ أحد عف  الناس، لحفظ حقوقيـ، وأكد عمى ضرورة المساواة

تمؾ القوانيف فإف ىناؾ عقوبات رادعة وجزاءات متعددة بتعدد أشكاؿ وصور ذلؾ الخروج عف 

  القانوف.

كما أشار إلى أف كؿ القيـ الأخلبقية والقوانيف تعد أمورًا نسبية صالحة فقط لمتطبيؽ عمى 

يرتبط بقاؤىا ببقاء ذلؾ المجتمع الذي يعتبر أنيا صحيحة؛ ومف المجتمع البشري الذي قاـ بإقرارىا و 

ثـ فميست ىناؾ ديانة مطمقة أو أخلبؽ مطمقة أو عدالة مطمقة، فكميا أمور نسبية، كما أف القوانيف 

 (43)مثؿ المغة والعقائد الدينية والنظـ الأخلبقية أمور تعاقدية.

 
 .ؽ.ـSocrates (464- 344 ) انقاوىن ػىذ عقشاط: -ب

                                                           

ـ،        ٕٜٜٔسكندرية، يوناف، دار المعرفة الجامعية، الإد. حربي عباس عطيتو: ملبمح الفكر الفمسفي عند ال  (ٕٗ)
 .ٛٚٔصػ 

 .ٔٛٔ، صػ سابؽالمرجع د. حربي عباس عطيتو: ال  (ٖٗ)
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كاف "سقراط" بحؽ خير مف عبّر عف احتراـ القانوف بصورة عممية تجمت آثارىا عمى أرض 
الواقع، وذلؾ بتجرعو السـ سبيلًب لموتو خشية عدـ احتراـ القانوف. "بؿ ليس ىناؾ فكرة فمسفية كاف 

 ليا تأثير فى حياة سقراط قدر ما كاف لفكرة القانوف ومفيومو عنده".
قانوف لدرجة القداسة ونظر إليو نظرة مختمفة عف السوفسطائيف؛ لقد مجد "سقراط" ال  

فبروتاجوراس مثلًب قرر أف القوانيف الوضعية ترجع فى أصميا إلى الاتفاؽ الإنساني ومف ثـ فيى 
نسبية تختمؼ باختلبؼ الزماف والمكاف؛ فى حيف رأى "سقراط" أف القانوف حقيقة مطمقة ثابتة 

و واجبة؛ فالقانوف رمز لمعقؿ ومف ثـ يجب أف يسود لينظـ الفوضى مصدرىا إليى وبالتالي فطاعت
 (44)كما أنو يعد مقدسًا لأصمو الإليي ومف ثـ فيو ليس عرضة لمتغيير أو التبديؿ.

وقد بمغت قدسية "سقراط" لمقانوف حدًا جعمو يرفض اليروب مف تنفيذ أحكاـ القانوف حتى  

بعاده عف  وذلؾ حيف (45)لو قضى بو إلى الموت واليلبؾ، عُرض عميو اليروب مف السجف وا 

أثينا، رفض معملًب ذلؾ بأنو عاش طيمة حياتو كمواطف تحت مظمة القانوف الأثيني الذي قدـ لو 

ىبات ومزايا عديدة، قائلًب" لا يجوز لإنساف فى ساحة الوغى أو أماـ القانوف أف يمتمس أى سبيؿ 

  (46)فرارًا مف الموت".

"ومف الأشياء والمبادئ   سبيلًب إلى الموت مف أجؿ احتراـ القانوف.واختار أف يتجرع السـ 

الميمة التى أرساىا "سقراط" فى صرح فمسفتو الشامخة، أنو جعؿ الإنساف والأخلبؽ والفضيمة 

أساسًا لمقانوف، كما أنو أوجب عمى الإنساف احتراـ القانوف حتى ولو كاف ظالمًا، لأف الفضيمة 

 اـ النظاـ، وبيذا عادت لمقانوف مكانتو".تفرض عمى الإنساف احتر 

ولقد أوضح "سقراط" أف ىذه القوانيف ذات طابع إليي؛ بمعنى أنيا مشرّعة مف قبؿ الإلو 
وذلؾ في الحوار الذى دار بينو وبيف ىيبياس عندما "قاؿ: ىؿ تعرؼ يا ىيبياس ما المقصود 

                                                           

 .ٕٚٔ، ٕٙٔ ػ صػص سابؽ،المرجع الد. حربى عباس عطيتو:   (44)
ترجمة د. زكى نجيب محمود، الييئة المصرية العامة  ،محاورات أفلبطوفضمف أفلبطوف: "محاورة الدفاع"،   (45)

 .٘ٓٔصػ  )د.ت(، لمكتاب، القاىرة،
 .٘ٓٔصػ  السابؽ، مصدرالأفلبطوف:   (ٙٗ)
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أسره، ىؿ تستطيع القوؿ بأف الناس ىـ بالقوانيف غير المكتوبة؟ تمؾ القوانيف التى تسود العالـ ب
الذيف وضعوىا؟ مف المستحيؿ أف يكونوا قد اجتمعوا كميـ فى مكاف واحد، كما أنو مف المستحيؿ 
أف يتكمموا لغة واحدة، إذف فمف ذا الذى وضعيا؟ إنيا الآلية ىى مشرعة النظاـ ليذه الأفعاؿ بيف 

  التى أممتيا عمى البشر".وىي الناس 
ضح أف "سقراط" في حديثو مع ىيباس إنما يرمى إلى إيضاح مفيوـ القانوف مما سبؽ يت

 الطبيعي، الشائع بيف أغمب الناس عمى حد تعبيره. 
ومف الواضح أف ىناؾ تشابيًا واضحًا بيف موقؼ "سقراط" ىذا حوؿ احتراـ القوانيف 

لمتمثمة في أوامر الله الإليية الطبيعية، وموقؼ "أوغسطيف" الداعي إلى طاعة القوانيف الإليية ا
ونواىيو، لكف مع اختلاؼ المنطمؽ؛ فالأوؿ يستند عمى فكر ذى خمفية وثنية، أما الثاني فيتبنى 

 موقفًا مدعمًا بالحجج الدينية المتمثمة في التعاليـ السماوية. 
 وقد قسـ "سقراط" القوانيف إلى قسميف:

بة تمتاز بأنيا كمية وشاممة وأنيا مف وىى قوانيف غير مكتو  الأوؿ: قوانيف إليية غير مدونة:
صنع  الآلية، وقد نقشت الآلية ىذه القوانيف فى قموب الناس، وىى تحمؿ في 

 ذاتيا عقاب مف يخالفيا.
وىذه القوانيف مف صنع البشر وىى مكتوبة في صورة نموذج أو  الثاني: قوانيف الدولة المدونة:

صورة مف القوانيف الإليية غير المكتوبة، ومف ثـ استقت القوانيف الشعبية عظمتيا 
 وقدسيتيا مف عظمة نموذجيا الإليي وقدسيتو.

ذا ما أخذ المواطف بمبدأ احتراـ القوانيف، ثاف فإف ىناؾ مبدأ  -وفقًا لما يراه سقراط  -وا 
يتفرع مف المبدأ الأوؿ، ذلؾ المبدأ ىو سيادة أحكاـ القانوف، بمعنى خضوع المواطنيف كافة، حاكـ 
ومحكوـ لحكـ القانوف، ومف ثـ فلب يجوز لأية سمطة أف تصدر أي قرار إلا فى النطاؽ الذى 

 (  47)سو.رسمتو القواعد العامة سواء كانت تمؾ الجيات مجمسًا شعبيًا أو تنفيذيًا أو الحاكـ نف

                                                           

الشركة المتحدة لمطباعة والنشر، القاىرة،  د. محمد بياء الديف الغمرى: عمـ السياسة وتطور الفكر السياسي،  (ٚٗ)
 .ٜٕـ، صػ ٜٜٙٔ
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التى ترتكز أساسًا  ()مف ىنا يتبيف أف "سقراط" يعد مف أنصار نظاـ الحكومة الأرستقراطية
عمى العمـ والعدالة، والتي لا تتوافر إلا فى فئة قميمة ومحدودة وىى طبقة العمماء. كما نجده ينتقد 

فى ذلؾ أف ىاتيف  نظاـ الحكومة الديمقراطية التى تستند أساسًا عمى النظاـ والقرعة، ومبرره
الوسيمتيف قد تجيئا بأشخاص لا تتوافر فييـ الدراية العممية والخبرة الفنية الضرورية لمياـ 

  (  48)الحكـ.
كذلؾ ذىب "سقراط" إلى عدـ تعارض القانوف مع العدالة الإليية لأنو رمز ليا، وبذلؾ فيو 

و في قموب البشر ولذلؾ فإف طاعة واجب الاحتراـ، وىو صورة مف القانوف الإليي الذي أودعو الإل
ىذا القانوف مف طاعة النظاـ الإليي، وىو في ذلؾ إنما يبحث عف وحدة المجتمع وتماسكو تحت 

 سمطة واحدة وقانوف واحد، لينفي بذلؾ روح الفردية التي عمؿ السوفسطائيوف عمى نشرىا.
انية فى إطار فمسفة ومف الملبحظ أف الديف والأخلبؽ قد دخلب معًا وصارا واحدًا مرة ث

 القانوف، بعد ما انفصلب عف بعضيما عند السوفسطائيف.
 

  :ق.و( Plato )404- 343  انقاوىن ػىذ أفلاعىن -ج

أسيـ "أفلبطوف" إسيامًا كبيرًا فى وضع الأسس الأولية لفمسفة القانوف، وقياسًا عمى صرح 
في مجاؿ فمسفة القانوف حتى الآف. أفلبطوف الفمسفي لاتزاؿ تمؾ الأسس محؿ قبوؿ لدى الباحثيف 

ومف الصعب تناوؿ كؿ جوانب فمسفة "أفلبطوف" القانونية؛ فيذا يحتاج إلى مجمدات عديدة، ولكننا 
 سنكتفى بعرض موجز للؤسس الأولية لفكرة العدالة وعلبقتيا بشكؿ الدولة، وأصؿ القانوف.

ر عف موقؼ رافض إف وصؼ فمسفة "أفلبطوف" المثالية بشكؿ عاـ يوضح أنيا تُعب
نشأتو في أسرة أرستقراطية وبذلؾ نشأ حانقًا  أوليما:ومعارض لمديمقراطية الأثينية، وذلؾ لسببيف: 

                                                           

()    :الأرستوقراطيةAristocracy  حكومة طبقة اجتماعية معينة تمثؿ أقمية تمتاز عمى غيرىا مف الطبقات
بثقافتيا، أو فضائميا، أوحقيا الوراثي، وىي ضد الديمقراطية لأف الأرستقراطية 

 اطية حكومة الشعب بالشعب ولمشعب.حكومة طبقة محدودة، عمى حيف أف الديمقر 
 رستقراطية.دة الأما ،ٕٙ، صػ ٔجػجميؿ صميبا: المعجـ الفمسفي، د.  نظر:ا

  .ٜٕصػ سابؽ، المرجع ال د. محمد بياء الديف الغمرى:  (ٛٗ)
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إعداـ أستاذه ومثمو الأعمى سقراط عمى  وثانييما:عمى الديمقراطية والأوضاع القائمة ومعاديًا ليا، 
  أيدي مف يدعوف قياميـ بتطبيؽ الديمقراطية.

 أصؿ القانوف:  -1
إف الأىمية التي أولاىا "أفلبطوف" لمقانوف، وعمى وجو الخصوص لطبيعتو وغايتو، والمشاكؿ التي 
يثيرىا، ما ىو كائف وما يجب أف يكوف، لا يمكف إنكارىا. فقد أكد أفلبطوف في جميع مؤلفاتو عمى 

 أىمية القانوف بالنسبة لممجتمع السياسي حتى يتمكف مف الوجود.
طوف" القانونية مف خلبؿ فكرتو عف الدولة والحاكـ الفيمسوؼ؛ ففكرة وقد اتضحت رؤية "أفلب

القانوف عنده مرتبطة بشكؿ الدولة، ومف المخوّؿ بحكميا، ولذلؾ لابد مف عرض رؤية "أفلبطوف" 
 لشكؿ الدولة، المتمثؿ في محاوراتو لموصوؿ إلى تصور عاـ لمقانوف عنده.

ة ليبنى دولة الاستقامة والفضيمة والعدالة والعمـ. لقد انطمؽ "أفلبطوف" مف فمسفة ميتافيزيقي 
وقد ربط ىذه الدولة بمبدأ الخير العاـ الموجود فى عالـ عموى، والذى تستمد منو جميع توجياتيا 

لعدـ استقلبؿ الفرد بسد حاجاتو بنفسو،  ومفاىيميا وقدراتيا وقوتيا. وتنشأ الدولة عند أفلبطوف
 وافتقاره إلى معونة الآخريف. 

فقد نشأت الدولة لضرورة وصوؿ النفس الإنسانية إلى الكماؿ؛ إذ أف الطبيعة الإنسانية 
بمفردىا عاجزة عف أف تشبع كؿ حاجات الفرد، وليذا فلب بد أف يجتمع كؿ فرد مع غيره حتى 
يستوفى احتياجاتو ويحقؽ السعادة لنفسو. وبذلؾ لا مفر مف إنشاء الدولة لأف الإنساف بمفرده لا 

ع أف يقوـ بجميع الحاجات مف مأكؿ ومشرب وممبس وغير ذلؾ. والدولة المثالية ىى التى يستطي
يحكميا حاكـ فيمسوؼ، ىذا الحاكـ تتوافر فيو الصفات التالية: الذكاء ورفعة العقؿ، عدـ الاىتماـ 

 إلى جانب أف دراسة الفمسفة في حد ذاتيا تزيد مف رغبتو في  بالماؿ، إدراكو لمعدؿ والعدالة.
 الوصوؿ إلى مثاؿ الخير الخالص، الذي يُشكؿ الدولة المثالية عنده.

ومع تطور نظرة "أفلاطوف" لمدولة ولمواصفات الحاكـ أدرؾ أنو مف الصعوبة بمكاف  
إرساء قواعد لحكومة الفلاسفة يخضع ليا البشر عمى الأرض، ونلاحظ ذلؾ بعرض تصور 

 عرضيا عمى النحو التالي:أفلاطوف لمدولة مف خلاؿ محاوراتو التي يمكف 

 أولًا: محاورة الجميورية والدولة المثالية:
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حاوؿ "أفلبطوف" فى ىذه المحاورة أف تكوف نظريتو صورة لدولة مثالية لا أف يقتصر عمى 
وصؼ دولة قائمة بالفعؿ. موكدًا ضرورة أف تتأسس الدولة عمى العقؿ وكذلؾ قوانينيا يجب أف 

والقوانيف العقمية لا توضع إلا مف خلبؿ مف يمتزـ في تفكيره بأعماؿ تكوف قائمة عمى أسس عقمية، 
  العقؿ )أي الفلبسفة(،  لذا يجب عمى الحكاـ أف يكونوا فلبسفة.

فعندما كتب "أفلبطوف" كتاب الجميورية ظف أنو قد أعطى الضمانات الكافية لقياـ الدولة 
لقانوف العاـ؛ فالحاكـ الفيمسوؼ قد استبطف المثالية السعيدة التى لا تحتاج إلى ضوابط مف ضوابط ا

في داخمو ما ىو أفضؿ مف القانوف؛ فيو ذلؾ الذي يعمـ، ويمتمؾ العمـ أو المعرفة الأساسية، معرفة 
الخير، وقد منحتو دراسة الفمسفة الحكمة الكافية لإعطاء القوؿ الفصؿ في كؿ أمر يعرض لو، أو 

ؿ في نظره مف إنشاء القوانيف الجامدة التي يمر عمييا يعرض لأجيزة الدولة المختمفة، وىذا أفض
 الزمف ويتجاوزىا بأحداثو وملببساتو وضروراتو العديدة.

 ثانيًا: محاورة السياسي وتطور طبيعة الدولة:

توضح ىذه المحاورة تطورًا ممحوظًا فى وجية نظر "أفلبطوف" تجاه الدولة، وىى تكشؼ أيضًا 
فى إمكاف تطبيؽ النتائج التى توصؿ إلييا فى الجميورية؛ فالنتيجة عما راود "أفلبطوف" مف شكوؾ 

التى انتيى إلييا أفلبطوف أف السياسى فناف أكبر مؤىلبتو المعرفة؛ وقد شبّيو بالراعى الذى يسوس 
قطيعًا مف البشر ويدبر أمره، أو ىو بالأحرى أشبو برب الأسرة الذى يدير شئونيا لخير أفرادىا 

 جميعًا.

ورة السياسي يركز عمى فكرة الحاكـ العالـ باعتبار الحكـ عنده فف وعمـ وتخصص، وفى محا
ذا لـ  موكدًا عمى أف مثؿ ىذا الحاكـ يستطيع أف يحكـ بلب قوانيف ماداـ يرجع إلى فنوف السياسة. وا 

الذي يعد  (49)يتوافر وجود مثؿ ىذا الفيمسوؼ الخبير بالسياسة فيمزـ عندئذ الرجوع إلى القانوف.
نتيجة مباشرة لمحكمة العممية والخبرة الطويمة؛ فيجب إذف طاعتيا في الدوؿ القائمة. وذلؾ عمى 
عكس ما ذكره "أفلبطوف" فى "الجميورية" مف أف السياسي فناف لو حؽ الحكـ لأنو الوحيد الذي 

  يعرؼ ما ىو خير.

                                                           

 .ٜٗ، صػ ـٜٙٛٔدار التعاوف، القاىرة،   د. علبء حمروش: تاريخ الفسفة السياسية،  (49)
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 ثالثاً: طبيعة دولة أفلاطوف فى محاورة القوانيف:

طوف" فى محاورة القوانيف اىتمامًا كبيرًا بقضايا الدستور والقانوف؛ فالناس بدوف يعطى "أفلب

القانوف لا يختمفوف عف أشد الحيوانات وحشية. ويلبحظ أف محاورة القوانيف تعد بمثابة خلبصة 

الخبرة السياسية لأفلبطوف؛ فيعطى الصدارة لفكرة )دولة القانوف( وتأخذ فكرة )دولة الفيمسوؼ( فى 

لتراجع إلى الخمؼ، كما أف محاورة القوانيف تمثؿ جزءًا أساسيًا مف الجانب البنائى لمتصور ا

السياسى لأفلبطوف، فإذا كاف فى محاورة الجميورية يقدـ تصوره السياسي العاـ فيو فى القوانيف 

 يقدـ برنامجًا لمعمؿ فيعرض لقضايا التشريع وأىمية وجود مذكرات تفسيرية عقمية، كما يعرض

 لمسمطات وأنواعيا والمحاكـ وخصائصيا.

يكفى ليشير إلى أف أفلبطوف أكمؿ التطور الذى  -فى حد ذاتو -ولعؿ عنواف محاورة القوانيف 
  بدأه فى محاورة السياسي وذلؾ باتجاه إعادة الاعتبار لمقانوف.

 مراحؿ ثبثلا رؤية أفلاطوف لشكؿ الدولة المثالي القانوني قد مرت مما سبؽ يمكف القوؿ أف
 ثانيًاو  القوانيف، يسمو عمى كؿ الذي العقؿ حكـ وفييا الجميورية مرحمة :ىي ومتوالية، يمةم

 والمرحمة الفيمسوؼ، الممؾ حمـ عمى الإبقاء مع القانوف حكـ إلى جنحت التيو  ؛السياسي مرحمة
 وضع مف مناص لاف صعوبة وجود الممؾ الفيمسوؼ، وبذلؾ حيث القوانيف، مرحمة ىي الثالثة
 لحكـ القانوف. وفقًا العيش وأ قوانيف

في نياية المطاؼ، انتيى إلى تعريؼ القانوف ووضع  القانوفحكـ  إلى "أفلبطوف"لجوء ونتيجة 
تصوّرًا لو؛ فقد "عرّفو بأنو "مجموعة القواعد التي تيدؼ إلى تحقيؽ العدؿ، وميمة رجؿ القانوف ىي 
البحث عما ىو حؽ أو ما ىو عدؿ، وبذلؾ يعرّؼ أفلبطوف القانوف بالغاية منو؛ فالقانوف ىو ما 

 ثـ فالقانوف الذي لا يتفؽ مع الحؽ والعدؿ ليس بقانوف".يتوخى الحؽ والحؽ ىو العدؿ، ومف 
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وتتجو الطبيعة البشرية دائمًا مف وجية نظر "أفلبطوف" إلى ما ىو عدؿ، وميمة رجؿ القانوف 
ىي البحث عف أفضؿ الحموؿ وأكثرىا اتفاقًا مع ىذه الطبيعية الأصيمة في الاتساؽ، أي مع ما ىو 

  عدؿ.

إلى أف السبب الرئيس في نشأة القوانيف ىو حاجة البشر إلى التشريع لحماية  "أفلبطوف"ويذىب 
 ضرورتيا في حماية المجتمع مف أطماع أفراده تجاه بعضيـ البعض،و  الممتمكات والإلزاـ بالواجبات

:" وسأبدأ، كما ذكرت، بالحديث عف طبيعة العدالة يقوؿ"ف وذلؾ حيف تعرض لبحث أصؿ العدالة،
يـ ليقولوف إنو، وفقًا لمطبيعة، تكوف ممارسة الظمـ خيرًا، ومعاناة الظمـ شرًا؛ فإذا ما وأصميا... إن

تبادؿ الناس ممارسة الظمـ ومعاناتو دوف أف يتمكنوا مف تجنب أحد الأمريف واكتساب الآخر، فإنيـ 
تفاقات يدركوف أخيرًا أنو خير ليـ أف يتفقوا معًا عمى منع كمييما. ومف ىنا تنشأ القوانيف والا
  (ٓ٘)المتبادلة؛ فيسموف ما يأمر بو القانوف أمرًا مشروعًا عادلًا؛ ذلؾ ىو أصؿ العدالة وماىيتيا".

والخلبصة أف القوانيف التي تجعؿ حياة الجماعة ممكنة ىى القوانيف نفسيا التي تجعؿ الناس 
لتعبير. وفف الحكـ تربية، أخيارًا؛ فمقد ىيأت الطبيعة الإنساف وأعدتو ليكوف حيوانًا سياسيًا إف صح ا

والتربية ىى تنمية قدرات المواطف إلى المستوى الذى يمكف أف تصؿ إليو لصالح الجماعة التي 
  ينتمى إلييا.

 مفيوـ العدالػػػػػػػػػػػػة:  -2
يعتبر مفيوـ العدالة مف المفاىيـ الرئيسة في الفكر السياسي الغربي، ورغـ كثرة تعريفاتيا، إلا 

الاتجاه الذي يركز  الأوؿ،أف ىناؾ تياريف رئيسييف سيطرا عمى تعريؼ العدالة منذ القدـ حتى الآف: 
، الثانيوع". عمى الانسجاـ والتناغـ الصحيح بيف الأفراد داخؿ المجتمع ككؿ، أي "عدالة المجم

التركيز عمى الحقوؽ والمزايا الفردية لكؿ مواطف داخؿ المجتمع أي "عدالة الفرد"، وقد تمثؿ النموذج 
الأوؿ في الفمسفة القديمة عند كؿ مف "أفلبطوف" ووسيطًا عند"القديس توما الأكويني"، أما النموذج 

 الثاني فتمثؿ حديثاً عند "جوف لوؾ وكارؿ ماركس".

                                                           

     ، ٕؾ ـ،ٜ٘ٛٔفؤاد زكريا، الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة،  .أفلبطوف، محاورة الجميورية، ترجمة د  (ٓ٘)
 .ٕ٘ٔصػ ،ٜٖ٘ؼ 
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لة المحور الرئيس الذي تدور حولو محاورة الجميورية الأفلبطونية، وقد قاـ في بداية وتعد العدا
المحاورة بعرض التعريفات المختمفة لمعدالة ثـ قاـ بتفنيدىا، ثـ بياف مفيومو الخاص عف العدالة 

ثـ تعريؼ "جموكوف"، بأف  (51)منيا: تعريؼ "ثراسيماخوس" العدالة ىي تحقيؽ مصالح الأقوى"
ثـ تعريؼ "أديمانتوس" بأف: العدالة لا تمدح إلا  (،52)لة شر يطمب لنتائجو فحسب"العدا

     (53)لنتائجيا".

يبدأ أفلبطوف فى محاورة الجميورية، بعرضو لتساؤؿ رئيس مفاده: ما العدالة؟ وقد أكد أفلبطوف 
ف يتمتعوف أف العدالة توجد عندما تكوف ىناؾ حكومة جيدة ومنظمة، تُدار مف قبؿ أشخاص مناسبي

بالحكمة. وقد ربط أفلبطوف قياـ الدولة المثالية بوجود العدالة بيف أفرادىا، والتي يستتبعيا وجود 
 تنظيـ معيف للؤدوار والوظائؼ داخؿ ىيكؿ الدولة؛ فالدولة بدوف عدالة دولة فاسدة لا تصمح.

ركيب الداخمي لطبيعة ولا تتمثؿ العدالة عند أفلبطوف في مجرد طاعة القوانيف، بؿ تقوـ عمى الت
  النفس الإنسانية، عف طريؽ التوازف بيف قوى النفس المختمفة.

ولبحث طبيعة العدالة في الدولة فإف أفلبطوف يتصور قياـ دولة مثالية يحكميا مبدأ تقسيـ 
العمؿ والتخصص الوظيفي. ويرى أف التخصص ليس واقعة ملبحظة وحسب، ولا ضرورة تفرض 

و أساسًا طبيعيًا يكمف في الطبيعة البشرية ذاتيا ولبموغ ىذه الغاية فإنو نفسيا فحسب، بؿ إف ل
يفترض مقدمًا وجود قدر معيف مف عمـ النفس؛ فبما أف الدولة نتاج النفس البشرية؛ فإف إقامتيا 
تنيج النيج نفسو الذي توحي بو فكرة أف النفس ليا قوى ثلبث: القوة الشيوانية والقوة الغضبية والقوة 

ذا ما تـ بناؤىا تميزت الع اقمة. وقياسًا عمى ذلؾ فالدولة الأفلبطونية تنمو عمى ثلبث مراحؿ، وا 
بوجود ثلبث طبقات أو ثلبث وظائؼ: طبقة المنتجيف، وىي تقابؿ القوة الشيوانية، وطبقة 

  المحاربيف وىي تقابؿ القوة الغضبية، وطبقة الحكاـ وىي تقابؿ القوة العاقمة.

الوسيمة التي يحصؿ  أو" حقو حؽ ذي كؿ إعطاء" بأنيا: ةتجميوريفي العدالة  أفلبطوفويعرؼ 
كما يرى أف العدالة التامة تتحقؽ عندما يقوـ كؿ فرد بمعرفة ميمتو  .عمى ما يستحقو فرد كؿبيا 

                                                           

 . ٜٛٔصػ ، ٖٖٙؼ  ،ٔؾ ،المصدر السابؽأفلبطوف:   (51)
 .ٖٕٔصػ  ،ٖٚ٘، ؼ ٕؾ صدر:الم نفس  (52)
 .ٕٛٔ، صػ ٕٖٙ، ؼ ٕؾ صدر:الم نفس  (ٖ٘)
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ووظيفتو المسندة إليو مف قبؿ المجتمع وفقًا لترتيبو الاجتماعي ومكانتو السياسية في سمسمة الترتيب 
City Stateمي لممجتمع، وىذا ىو الشكؿ المثالي لمجتمع دولة المدينة الير 

فكؿ فرد يوجد لديو  
مجموعة مف القدرات الفطرية التي تؤىمو لأف يكوف حاكمًا أو جنديًا أو حتى عاملًب مف العماؿ، 

سب، ولابد أف يتمقى بذلؾ التدريب الجيد، ويتـ استخدامو مف قبؿ المجتمع، فيصبح في مكانو المنا
 ويستتبع ذلؾ تناغـ المجتمع ككؿ في وحدة تعاونية تخدـ صالح المجموع.

وىذا يحقؽ صالح الفرد وصالح المدينة عمى السواء، ويترتب عمى ذلؾ أنو في داخؿ كؿ طبقة 
يتعيف عمى أفرادىا مزاولة الوظيفة المسندة إلييـ في نطاؽ طبقتيـ، وبالتالي فميس مف حؽ فرد 

خلبؿ بفكرة العدالة. بذلؾ ينتمي لطبقة معينة  لا نتج عف ذلؾ إىدار وا  الانتقاؿ إلي طبقة أخرى، وا 
فكؿ فرد يستطيع القياـ بما يناسبو عمى أكمؿ وجو، ويجب أف تكوف ىذه ميمتو التي يؤدييا طيمة 

 حياتو و يعمؿ عمى إتقانيا والقياـ بيا عمى خير وجو. 

الشأف وذلؾ إيمانًا بربط الفكر الفمسفي وىنا نذىب إلى تأييد وجية نظر أفلاطوف في ىذا 
بواقعنا المعاش؛ فما ذىب إليو أفلاطوف في ىذا الشأف يعبر عف جادة الصواب فإذا أدى كؿ فرد 
ميمتو المناسبة لقدراتو ولـ يتخطاىا لما لا يعرفو أو ما لا يتقنو فستسير الأمور عمى وجييا 

    الأمثؿ.

ذا ما تساءلنا عف الأسباب التي جع مت أفلبطوف يعرؼ العدالة عمى أساس فكرة الوظيفة، وا 
فإف إجابتو تتضح مف اعتقاده بأف الدولة "إنما تنشأ أساسًا مف عجز الفرد عف الاكتفاء بذاتو 
وحاجتو إلى أشياء لا حصر ليا"؛ فمكي يمبي الفرد حاجاتو المختمفة مادية ومعنوية ينبغي أف يتآلؼ 

تكامؿ الوظائؼ في توفير كؿ ما يطمبو أي فرد في الدولة مف مع غيره، ليقوـ كؿ فرد بدوره، فت
  حاجات.

وىنا يجاىد أفلبطوف مف أجؿ إقامة دولة عادلة، يتحقؽ فييا الخير لمجميع، ويسودىا 

  النظاـ العادؿ، يؤدي فيو الجميع ما يجب عمييـ فعمو مف واجبات.
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قبؿ –وترتبط العدالة بالخير الذي ىو إلى جانب الحؽ والجماؿ أحد مظاىرىا، فالعدالة ىى 

التعبير عف النظاـ والتوازف، أما الظمـ فيو ما ييدـ الانسجاـ والتوافؽ. وتقوـ العدالة  -كؿ شىء

بخمؽ روابط بيف الناس حسب قوانيف مترابطة ومتناغمة كما تقوـ بتوحيدىـ. وعمى القوانيف 

لوضعية أف تكوف خير معبّر عف ىذه العدالة المتعالية؛ ذلؾ أف الأفراد ليسوا إلا أدوات تنفيذ ىذا ا

الانسجاـ الرفيع المستوى الذي تحققو الدولة، فكؿ ما يحدث إنما يحدث لضماف البقاء وتحقيؽ 

 السعادة  لمكوف.

مواطنيف فى الدولة، وىذا ولا تعنى العدالة ىنا، شيئًا آخر سوى طريقة لتنظيـ العلبقة بيف ال

قطب الرحى في فمسفة أفلبطوف الأخلبقية والسياسية والقانونية. وصلبح النفس ىو عدالة العلبقات 

بيف عناصرىا المختمفة، حتى تصبح نفسًا فاضمة. مما يحقؽ العدالة في المجتمع ككؿ؛ تمؾ العدالة 

ة لالتزاـ كؿ فرد وظيفتو، وبالتالى تكوف التي يتوافر بيف أعضاء الدولة فييا النظاـ والاتساؽ نتيج

  ( 54)دولة صالحة أو فاضمة.

إف العدالة ليست إلا بقاء كؿ واحد في مكانو، ففى ىذا تكمف صحة المدينة وانسجاميا. أما 
مرض المدينة والظمـ فيكمف في انتياؾ التسمسؿ والتخصص، ويحدث عندما يتطاوؿ أى شخص 
عمى الآخر، ولا يبقى فى مكانو؛ فالعدالة الأفلبطونية ىى الرابطة التى تؤلؼ بيف أفراد المجتمع 

يتحدد لكؿ واحد منيـ الدور الذي يقوـ بو وفؽ استعداده وتخصصو، وليا ركناف: الأوؿ: بحيث 
يتمثؿ في توفير العمؿ المناسب لكؿ مواطف. أما الثاني: أداء كؿ مواطف الأعماؿ التي يتطمبيا منو 

 المركز الذي يشغمو بأماف. 

                                                           

خلبؽ والسياسة "دراسة في فمسفة الحكـ"، المجمس الأعمى لمثقافة، القاىرة، إماـ عبدالفتاح إماـ: الأ د.  (54)
 . ٕٙٔصػ    )د.ت(، 
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ورة الجميورية( مف خلبؿ ما سبؽ يتضح تصور أفلبطوف المثالي لشكؿ الدولة فى )محا
بينما في )محاورة القوانيف( يقدـ البرنامج العممي والتشريعي لتحقيؽ تصوره لمدولة المثالية والفكر 
السياسي والأخلبقي فاستطاع أف يقدـ تصورًا مثاليًا لنظاـ الحكـ في الدولة عمى أساس العمـ 

  السياسية والأخلبقية. والمعرفة والفضائؿ الأخلبقية وكانت فكرة العدالة ىى أبرز أفكاره

ولكف وعمى الرغـ مف حرص أفلبطوف عمى تقديـ الشكؿ المثالي لدولة يسودىا العدؿ وتنعـ 
بالتناغـ فإف نظريتو لـ تسمـ مف الانتقادات؛ فيناؾ مف يرى أف "تعريؼ أفلبطوف لمعدالة ليس تعريفًا 

العدالة بوجو عاـ، ولا يتناوؿ  قانونيًا بأي معنى، فيو لايمس جوىر الشىء الذي يفيمو الناس مف
مف قريب أو مف بعيد مسألة التصادـ بيف الإرادات، والصراع بيف نطاؽ وآخر مف الحؽ، كما أنو 
لا يضع خطًا فاصلًب أو معيارًا واضحًا يمكف الاعتماد عميو في تقرير الحقوؽ والواجبات القانونية، 

فاء تمؾ الفكرة يمكف القوؿ إف العدالة التي والمحافظة عمييا أو حمايتيا في ظؿ القانوف. وبانت
يتحدث عنيا أفلبطوف ليست في الحقيقة سوى تعبير عف الفضيمة الاجتماعية، ومف ثـ فإنيا تنتمي 

  إلى مجاؿ الأخلبؽ الاجتماعية أكثر مف انتمائيا إلى مجاؿ القانوف.

يكف كبيرًا عمى العصر وأود أف أشير إلى أف الفكر الأفلبطوني عمى الرغـ مف أف تأثيره لـ 
الييمينستي إلا أنو كاف حاضرًا وبقوة في الفترة المبكرة لمفكر المسيحي ممثلًب في فكر الآباء 
اللبىوتييف. وقد اتضح ذلؾ التأثير بصفة خاصة عمى فكر القديس "أوغسطيف"، وذلؾ في مؤلفو 

لبطوف عف العدؿ المثالي، ، حيف يوازي بيف مفيوـ جميورية أفCity of Godالشيير "مدينة الله" 
، أيضًا ومفيوـ مدينة الله عمى الأرض عندما تسيطر العدالة المسيحية في النياية وتكوف ىي العميا

ىناؾ تشابو كبير حوؿ ما ذكره أفلاطوف في "محاورة القوانيف" مف أف القوانيف الوضعية جاءت 
نيف ضروري لحماية الإنساف نتيجة صعوبة وجود الحاكـ الفيمسوؼ، وأف وجود مثؿ ىذه القوا

ولمحد مف انتشار الفساد وذلؾ بسبب سقوط النفس الإنسانية في شيوات وممذات العالـ المادي، 
وبيف ما جاء عند أوغسطيف مف أف الله غرس في النفس الإنسانية الميؿ الطبيعي لحب وطاعة 

 القوانيف الإليية.

ور الوسطى السياسي والقانوني كما أثرت فكرة العدالة الأفلبطونية عمى فكر العص
وأصبحت الدعوى القائمة بأف أوؿ ميمة رئيسة لمدولة ىى المحافظة عمى العدالة محورًا لمنظريات 
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السياسية في العصر الوسيط، واستطاعت ىذه الفكرة أف تشؽ طريقيا فى كؿ صور الحضارة 
 الوسيطة، ورحب بيا اللبىوتيوف والفلبسفة والمفكروف السياسيوف. 

يتجمى التأثير الرئيس لمفكر الأفلبطوني عمى فكر "القديس أوغسطيف"، مف وجية نظر و 
الباحث، حيف يجمع "القديس أوغسطيف" بيف القانوف الطبيعي والقانوف الإليي ووضع القانوف 
الطبيعي في خدمة القانوف الإليي المقدس في الأخير. وذلؾ مف خلبؿ قولو بضرورة القانوف 

، والتي تتطمب وجود قانوف طبيعي يمتاز ()طبيعة الإنساف الناقصة بسبب الخطيئةالطبيعي لتقويـ 
 بعديد مف مميزات العدؿ المثالي.

س الأسعغــــــــــــٍ نهقاوىن:
ّ
 د: انتوصى

بالطابع الموضوعي، واتسمت أعمالو بصفة الشمولية، حتى أضحت   "أرسطو"امتاز فكر 
المؤسس الحقيقي "لفمسفة القانوف"،كما يعد  "أرسطو ىو"فمسفتو تراثاً مشتركًا للئنسانية جمعاء، "ويعد 

أيضًا صاحب نظرية القانوف الطبيعي التي لـ يتخطيا الفكر الإنساني حتى الآف. وتنبع أىمية 
فمسفة القانوف مف كونو استطاع أف يقدـ نظرية جديدة لمعرفة جوىر القانوف أو  في تاريخ  "أرسطو"

لمعرفة القانوف الطبيعي وتطبيقو، وأيضًا فكرتة الجديدة التي قدميا عف العالـ الميتافيزيقي؛ وذلؾ 
 أخذت فكرة القانوف الطبيعي شكميا  "أرسطو"حيف أعطى لفكرة القانوف الطبيعي أساسًا عقميًا، فمع 

 المتعارؼ عميو لعدة قروف.

 الأساس الطبيعى لمدولة وعلاقتو بالقانوف: -1

مسائؿ القانوف فى إطار منيج واقعى يتأسس عمى ملبحظة الواقع وتحميؿ  "أرسطو"بحث 
أنو مؤسس المذىب الواقعى.   "أرسطو"الأحداث، بعيدًا عف كؿ تصور مثالى، وليذا أطمؽ عمى 

                                                           

() :الخطيئة الأصمية Original Sin  في أصميا الأوؿ تعنى عدـ طاعة أوامر الله، وىى ذات أشكاؿ وأصناؼ
عديدة لا تخرج جميعيا عف كونيا تعبر عف خروج عمنى إرادى مف تحت أوامر الله وحفظو ورعايتو لمدخوؿ تحت 

يدًا عف غواية الشيطاف وخداعو وسمطانو؛ فيى الخروج مف الإيجابية الإليية الجاذبة لحفظ النفس والجسد والروح بع
الأب متى المسكيف: المسيح  انظر:رحمتو تعالى، والسير في طريؽ الشيطاف لإفساد خميقة الله وتعطيؿ خلبصيا. 

 .ٜـ، صػ ٕٙٓٓ، القاىرة، ٔيدعو الخطاة، مطبعة دير القديس أنبا مقار، ط
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فى ميداف فمسفة القانوف بلبءً حسنًا، وخير المياديف التى ساىـ فييا ىو مجاؿ   "أرسطو"ولقد أبمى 
 نظرية العدالة.

القانونية ىي فكرة نشأة الدولة   "أرسطو"ولعؿ النقطة الميمة التي تفرّعت عنيا نظرية 
تيا وعلبقتيا الطبيعية بالفرد والاجتماع الإنساني؛ فيرى في كتاب السياسة أف الدولة فكرة أوجد

طبيعة الأشياء؛ فيى تعد نموًا طبيعيًا لتطور ونمو المجتمع الإنساني كما أنيا تتفؽ مع طبيعة 
نتاج تجمع عدة قرى، والقرية عمى حد قولو ىى: "المستعمرة  "أرسطو"الإنساف. فالدولة عند 

يدًا، إما لأف الإنساف بالطبع كائف اجتماعي، فأي إنساف ييدؼ إلى العيش وح (55)الطبيعية لمعائمة"
ولا ترجع حاجة الفرد إلى الجماعة لكي  ( ٙ٘)أف يكوف "ساقطًا" أو عنصرًا أسمى مف النوع الإنساني.

يحفظ ذاتو ويضمف أمنو ويحقؽ كماؿ وجوده المادي فحسب، ولكف لأجؿ أف ينعـ بالحياة في ظؿ 
 القانوف والعدالة وأف يحصؿ عمى التربية الفاضمة. ؛ كما تمثؿ الدوؿ نتيجة طبيعية لتطور

: إف "أرسطو"اؿ التطور وىو الدولة فيقوؿ المجتمعات مف العائمة ثـ القرية، وأخيرًا أسمى صور اكتم
ىذا بقولو: " أف الكؿ ىو بالضرورة   "أرسطو"الدولة ىى بالطبع فوؽ العائمة، وفوؽ كؿ فرد، ويبرر 

 ( 57)فوؽ الجزء، ما داـ أنو متى فسد الكؿ فميس بعد مف جزء".

يما بيف الأفراد كما يحقؽ الاجتماع السياسي السعادة للؤفراد، لكف بشرط أف تسود الفضيمة ف
أربع ىي: الأمانة والشجاعة والحذر والعدؿ. وتعتبر   "أرسطو"وفى سياسة الدولة. والفضائؿ عند 

فضيمة العدؿ ىى أـ ىذه الفضائؿ جميعًا. وىكذا، يبدو أف العدؿ ىو أساس المجتمع والدولة، 
ر العدؿ ىو الذى فالعدؿ يعد ضرورة اجتماعية؛ لأف الحؽ ىو قاعدة الاجتماع السياسى، وتقري

 ينظـ الحؽ.

لمدولة ووظيفتيا ونظاميا نظرتو إلى القانوف، فيرى أف الطبيعة   "أرسطو"ويتفرع عف تصور 

نفسيا كما تتضمف نظامًا تجرى وفقًا لو الظواىر الطبيعية تتضمف أيضًا نظامًا تجرى وفقًا لو 
                                                           

أحمد لطفي السيد، الييئة العامة لمكتاب،  د. ترجمة نقمو إلى الفرنسية. بارتممي سانتييمر، أرسطو: السياسة،  (٘٘)
 . ٜ٘صػ  ،ٚ، ؼ ٔ، بٔـ، ؾٜٜٚٔالقاىرة، 

 . ٜٙ، صػ ٜ، ؼٔ، بٔؾ المصدر السابؽ، أرسطو:  (ٙ٘)
 . ٜٚ، صػ ٔٔ، ؼ ٔ، بٔؾ المصدر السابؽ، أرسطو:  (ٚ٘)
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شىء فى المجتمع، وىو  علبقات الناس فى المجتمع ويتعيف بموجبو مركز كؿ شخص وتبعية كؿ

زالة  نظاـ عقمي يمكف التعبير عنو وفقًا لقواعد الرياضيات والمعادلات وتتحقؽ العدالة بمراعاتو وا 

كؿ خمؿ يطرأ عمى التوازف الذى مف شأنو أف يحققو؛ فالعدؿ ىو ما يطابؽ ىذا النظاـ الكامف فى 

 بيعة ذاتيا.  الطبيعة، والذى يمكف التعرؼ عميو بواسطة العقؿ مف واقع الط

 العقؿ أفب يعتقدفيو  إذف العدؿ الأرسطي يطابؽ القانوف الطبيعي، ويُدرؾ بواسطة العقؿ؛

 صالحة قواعدمجموعة  مف تتكوف التي الطبيعي القانوفمبادئ  وفيـ تمييزب لمفرد يسمح البشري

 مف ةئالناش المحمية والأعراؼ القوانيف تتجاوز الطبيعية العدالة أو الطبيعي القانوفف ؛اعالميً 

 .البشرية مطبيعةل المشتركة يزاتمالم

غير أف ىذا القانوف الطبيعي ليس مف السيؿ تبنيو فى جميع الصور وكثيرًا ما يغمض 

الأمر في بعض تفاصيمو، فتوجد حاجو ماسة إلى أف يقوـ الحكماء أو أولو الأمر أو العرؼ بجلبء 

تعتبر بيانًا لو وتعبيرًا عنو. فيكوف ما يطابؽ ىذه غموضو وتكممة صورتو بتشريعات أو قواعد 

 التشريعات أو القواعد عدلا.

لمعلبقة بيف القانوف الطبيعي والقانوف الوضعي؛ فيرى أف العدؿ   "أرسطو"أما عف تصور 

ىو القانوف الطبيعي الذي يجب أف توضع عمى أساسو القوانيف الصادرة عف إرادة المشرّع، والعدؿ 

القانوف الطبيعي، وبذلؾ فيو الأساس الذي تستمد منو القوانيف قوتيا الممزمة للؤفراد؛ ىو ما يطابؽ 

  فالعدؿ يقتضي طاعة القوانيف التي تسنيا الدولة واحتراميا.

كما أنو لا يرى ازدواجًا أو تناقضًا بيف القانوف الطبيعي والقانوف الوضعي، بؿ يرى أف 
 رد عنده فرض مخالفة القانوف الوضعي لمقانوف الطبيعي الثاني تعبير عف الأوؿ. وبالتالي لا ي
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وتتضح العلبقة بيف القانوف الطبيعي والقانوف الوضعي مف خلبؿ أمريف: الأوؿ أف القانوف 
الطبيعي يقتضي مف الأفراد طاعة القانوف الوضعي أيًا كاف العدؿ الذي يحققو. والثاني، إف المشرّع 

اد، ينبغي أف يمتزـ ىو نفسو في وضع ىذه القواعد بمبادئ القانوف الذي يضع القوانيف الممزمة للؤفر 
الطبيعي الذي يستمد منو القانوف الوضعي قوتو الممزمة بحيث يجد القانوف الوضعي سندًا لو في 

 القانوف الطبيعي ومبادئ العدؿ.

بخصوص علاقة القانوف الوضعي بالقانوف   "أرسطو"وأود أف أشير إلى أف ما ذكره 
الطبيعي كاف ليا أثرىا الواضح عمى نظرية القديس توما الأكويني وذلؾ حيف أكد عمى تبعية 
القانوف الوضعي لمقانوف الطبيعي مع الأخذ في الاعتبار الأىمية البالغة لمقانوف الوضعي 

 يف لحفظ النظاـ والأمف. الإنساني الذي ىو نتاج كؿ مف العقؿ والإرادة الإنسانيت

عمى رأى أفلبطوف في اعتبار القانوف بديلًب لحكـ الأفاضؿ؛ فالقانوف   "أرسطو"لقد اعترض 
عنده رمز لمعقؿ والأفضؿ أف تحكـ الدولة بأفضؿ القوانيف بدلًا مف أف تحكـ بوساطة أفضؿ الناس. 
واقتنع أرسطو أيضًا بأف خير ضمانات الحكـ العادؿ ىو احتراـ القوانيف. والقوانيف عنده ليست ثمرة 

مع فكر أفلبطوف فى كتاب القوانيف   "أرسطو"فلبسفة بؿ ىو ثمرة التجربة. في حيف اتفؽ عبقرية ال
في أنو لا وجو لممفاضمة بيف حكـ الفيمسوؼ وحكـ القانوف؛ لأف ما جاء في ىذا الكتاب يؤكد سيادة 

حة، القانوف، وسيادة القانوف ليست لمواجية الضعؼ في النفوس البشرية، لكنيا علبمة الدولة الصال
 فأحكـ الحكماء في حاجة لمقانوف الذي ىو "العقؿ مجردًا عف اليوى". 

في قولو:" غرض القوانيف في نصوصيا ىو إما   "أرسطو"أما عف غرض القوانيف فقد ذكره 
ما حماية مصمحة كبريائيـ كما أنو قد يكوف حماية  حماية المصمحة العامة لجميع الأىالي، وا 

ف ىـ سادة المممكة سواء بفضميـ أو بأي عنواف آخر، ومف خلبؿ ما لممصمحة الخاصة ليؤلاء الذي
سبؽ يمكف القوؿ بأف القوانيف بوجو ما تكوف عادلة متى حققت سعادة الاجتماع السياسي أو تحمييا 

 (58)أو توجد فقط بعض عناصر ىذه السياسة أو تحمييا".

                                                           

لطفي السيد، أحمد د. ترجمة.بارتممى سانتيمير، تعريب.  خلبؽ إلى نيقوماخوس،أرسطوطاليس: عمـ الأ  (ٛ٘)
 .ٜ٘، صػ ٗٔ، ؼ ٔ، ب٘ؾ ـ،ٕٜٗٔمطبعة دار الكتب المصرية، القاىرة، 
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ره عنوانًا عمى الدولة عمى مبدأ سيادة القانوف واعتب "أرسطو"وبناء عمى ذلؾ فقد أكد 
الصالحة، وحجتو في ذلؾ أف أفلبطوف أخطأ في محاورتو "السياسي" عندما جعؿ الحكومة بواسطة 
القانوف، وذلؾ لأف الحكومة بواسطة الحكاـ العقلبء، تشمؿ عمى نوعيف متناوبيف مف أنواع الحكـ، 

نوف طابعًا مجردًا وصفة كما أف أرشد الحكاـ لا يمكنو أف يستغنى عف القانوف، لأف في القا
 موضوعية، مما لا يمكف توافره لأي إنساف ميما يكف فاضلًب".

كما أف الحكومة لا تكوف صالحة إلا باتباعيا القانوف كما يجب أف تكوف القوانيف معقولة 
في مبناىا، واضحة في معناىا، وىو في ىذا يقوؿ: " ليس مف حكومة صالحة إلا تمؾ التي يطاع 

ف. ثـ بعد ذلؾ الحكومة التي فييا القانوف المطاع يجب أف يكوف مؤسسًا عمى العقؿ؛ فييا القانو 
 لأنو لا يمكف أف تطاع قوانيف غير معقولة".

كما أف اتباع القانوف لأحكاـ العقؿ يؤدي إلى خضوع المواطنيف طواعية وبرضا وقبوؿ 
يادة يجب أف تكوف لمقوانيف لأحكامو، بعكس ما إذا كانت السمطة تعسفية ظالمة، فيقوؿ:" إف الس

المؤسسة عمى العقؿ، وأف ولى الأمر واحدًا كاف أو متعددًا لا ينبغي أف يكوف سيدًا إلا حيث لا 
يوجد نص في القانوف لامتناع ضبط جميع الجزئيات في الموائح العامة. وحسبي أف أقوؿ أف 

و ظالمة عمى حسب ما تكوف تمؾ القوانيف تتبع بالضرورة الحكومات فتكوف طيبة أو خبيثة، عادلة أ
الحكومات. وبدييي أف القوانيف يجب أف يكوف مرجعيا إلى الحكومة. ومتى سمـ بيذا لا يكوف أقؿ 

  بداىة أف القوانيف تكوف بالضرورة صالحة في الحكومات الصالحة وسيئة في الحكومات الفاسدة.

تمنعو مف أف ينطبؽ عمى  كاف يرى أف عمومية القانوف  "أرسطو"ومف الجدير بالذكر أف 
كؿ الحالات الخاصة؛ ليذا يجب أف يكوف ىناؾ عددٌ مف الحكاـ يكونوف بمثابة حراسًا أو خدامًا 
لمقوانيف، يحكموف عندما تكوف القوانيف، نتيجة لعموميتيا، عاجزة عف إعلبف موقفيا بدقة نتيجة 

يجب أف تكوف ممثمة في  "أرسطو" لعموميتيا، أما خارج ىذا الافتراض فإف السمطة السيدة كما يرى
  القوانيف.

 مفيوـ العدالػػػػػػػػػػة: -2
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بتحميؿ فكرة العدالة اىتمامًا واسعًا بوصفيا الأساس الذى تقوـ عميو   "أرسطو"اىتـ 
القوانيف، وتستمد منيا بالتالي قوتيا الممزمة؛ لأنو كما يوضح أف: العدؿ ىو الذي يدفعنا نحو احتراـ 

  القوانيف؛ فعمـ القانوف جزء مف عمـ العدالة، ولكنيما مع ذلؾ متمايزاف.
لعدالة عمى قمة الفضائؿ؛ فيي الفضيمة التي ترجع إلييا كؿ فضيمة ا  "أرسطو"ولقد وضع 

الفضائؿ، وبدونيا لا يكوف ىناؾ فضائؿ، وىو في توضيح ىذا المعنى يقوؿ:" إف الفضيمة 
  ( 59)الاجتماعية ىي العدؿ وكؿ الأخريات لاتجئ  بالضرورة  إلا كنتائج ليا".

، يقوؿ أرسطو:" عدؿ الأفعاؿ ىو والعدؿ فى العادة ىو مطابقة سموؾ الأفراد مع القانوف
وىو الفضيمة التامة، يقوؿ أيضًا:" إذف فالعدؿ بناء عمى ذلؾ ىو  (60)فى العادة مطابؽ لمقانوف".

الفضيمة التامة ولكنو ليس فضيمة مطمقة وشخصية محضة، بؿ ىو متعد إلى الغير، وىذا ىو الذي 
بفضيمة العدؿ حدًا   "أرسطو"غ إعجاب لقد بم (61)يجعمو في الغالب يشبو أف يكوف أىـ الفضائؿ".

جعمو يتغنى بو في قولو:" فما شروؽ الشمس ولا غروبيا أحؽ منو بالإعجاب"؛ ومف ىنا يجئ 
 (62)مثمنا: "كؿ فضيمة توجد في طيّ العدؿ".

موضوع العدالة بأف ليا صورتيف، ولكؿ صورة منيا خصائصيا   "أرسطو"لقد عالج 

ونطاقيا المميز؛ فالصورة الأولى ىي لمعدالة التامة الكاممة، الجامعة لمفضائؿ الأخرى كميا، بمعنى 

أف العدالة يتمخص فييا كؿ شىء، أما الصورة الثانية فيي لمعدالة الجزئية المختصة بفضيمة واحدة 

عطاء كؿ ذي حؽ حقو، وىي  ومحددة، والتي تعني إنصاؼ الفرد للآخريف مف نفسو ومف غيره، وا 

 تعني عمميًا الامتناع عف ظمـ الآخر أو التعدي عمى حقوقو.

شكلًا مغايراً تمامًا لما ىى عند أفلاطوف فى الجميورية،   "أرسطو"وتتخذ العدالة عند 
 عممو قد فعمو.فيو يميز بيف عدالة تامة وعدالة خاصة؛ الأمر الذى لـ يكف م

                                                           

 .ٕٗٔ، صػ ٛ، ؼ ٚ، ب ٖؾ صدر السابؽ،المأرسطو:   (59)
 .ٔٓٗ، صػ ٘٘، ؼ ٘ؾ، ٕجػخلبؽ إلى نيقوماخوس، أرسطوطاليس: عمـ الأ  (ٓٙ)
 .ٓٙ، صػ ٘ٔ، ؼٔ، ب٘ؾ :صدرالم( نفس ٔٙ)
 .ٓٙصػ  ،٘ٔ، ؼ ٔ، ب٘ؾ :صدرالمنفس   (ٕٙ)
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والعدالة التامة ىى الفضيمة الكاممة أو مجموع الفضائؿ أو "كؿ الفضائؿ مجتمعة فى 
واحدة". لكف شرط أف يكوف المقصود منيا ىو تحقيؽ الفضيمة العامة لمصمحة الغير، عمى حد قوؿ 

في "الأخلبؽ إلى نيقوماخوس" العدؿ يتعمؽ عمى الخصوص بالأغيار، فميس شخصًا   "أرسطو"
فالذى يمتمكيا لا يقصر ممارستيا  (63)محضًا، وىذا ىو الذي يبرز الفرؽ بينو وبيف الفضيمة".

نما يشعر بأنو ممزـ بإنجاز أعماؿ مفيدة للآخريف: سواء كانوا حكامًا أو  عمى شئونو الخاصة فقط، وا 
عضاء فى المدينة. ومف ثـ فالعدالة بالمفيوـ العاـ ىى فضيمة أخلبقية، وىى تطابؽ سموؾ مجرد أ

الفرد مع القانوف الأخلبقي الشامؿ، وىي بذلؾ تعد قمة الفضائؿ أو الفضيمة الجامعة، ويتضمف 
المفيوـ العاـ والشامؿ لمعدالة كؿ العادات والتصرفات لممواطف الصالح وىدفيا النيائي ىو 

  حة العامة.المصم

غير أف كممة عدالة ليا أيضًا معنى أضيؽ، خاص بالمدينة المنظور ليا كتجمع لأناس 

متساويف: وىنا يتعمؽ الأمر بالحفاظ عمى مبدأ المساواة ضمف منظور ىذه العدالة الخاصة ويعرّؼ 

يأخذ مطمقًا إلا  العدؿ بأنو ما يتفؽ مع المساواة، أما الظمـ فيو اللبمساواة. ونسمّى عادلًا كؿ مف لا

 حصتو وذلؾ احترامًا منو لممساواة، وتكوف القاعدة في أف يتمقى كؿ واحد ما يستحقو.

ومف ثـ يمكف القوؿ بأف العدالة بالمفيوـ الخاص ترتبط ارتباطًا وثيقًا بفكرة المساواة،   

شخص  وىى إعطاء كؿ شخص حقو أو ما ىو واجب لو، فالقانوف يكوف عادلًا إذا كاف يعطى لكؿ

حقو وفقًا لمبدأ المساواة ويكوف ظالمًا إذا لـ يراع المساواة عند مخاطبة الأفراد في سموكيـ. وقد قاـ 

 بتحميؿ فضيمة العدؿ بالمعني الخاص، وقسميا إلى عدالة توزيعية وتبادلية  كما يمي:  "أرسطو"

 Distributive justiceالعدالة التوزيعيػػػػػػة:  - أ

:" ولكني أعود إلى العدؿ  "أرسطو"يتدرج تحت العدالة الجزئية أشكاؿ أخرى لمعدالة كما يقوؿ 
لى العادؿ الذي يرتبط بو مف ىذه الجية. وأميز منو نوعًا أوؿ ىو العدؿ التوزيعي  الجزئي وا 
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التوزيع لمكرامات والثروات ولسائر المزايا التي يمكف أف تقسـ بيف أعضاء المدينة". وىى التى تطبؽ 
وذلؾ بتوزيع الخيرات المادية  العادؿ لمممتمكات والمناصب والأمواؿ بيف المواطنيف في الدولة

والمعنوية والأعباء عمى الجماعة السياسية بالتساوي وىذا التوزيع يقوـ عمى أساس المساواة 
 التناسبية. 

ف أفراد ليسوا متساويف عمومًا ويقوؿ أيضًا:"بما أف المساواة واللبمساواة التامتيف ىما ظالمتاف بي
أو غير متساويف فيما بينيـ إلا في نقطة واحدة فجميع الحكومات التي فييا المساواة واللبمساواة 
قائمتاف عمى قواعد مف ىذا القبيؿ حكومات فاسدة بالضرورة، وقد قمنا أيضًا إف جميع المواطنيف 

 ف في أف يحسبوا أف ليـ حقوقًا مطمقة".محقوف في أف يحسبوا ليـ حقوقًا ولكنيـ جميعًا مخطئو 

ليذا يجوز أف تتحقؽ العدالة التوزيعية حتى ولو لـ يتساوَ الأفراد فيما يحصموف عميو مف 
مكانياتو. ، وىو في ىذا يقوؿ:"  الأعباء والخيرات؛ وذلؾ لأف التوزيع يتـ وفقًا لمزايا كؿ شخص وا 

للؤشياء التي تكوف فييا، أعني أف النسبة التي  المساواة ىي ىنا كذلؾ بالنسبة للؤشخاص وبالنسبة
بيف الأشياء ىي أيضًا النسبة بيف الأشخاص، فإذا كاف الأشخاص غير متساويف فلب ينبغي أف 

وىي عدالة تيدؼ إلى أف يتمقى كؿ مشارؾ جزءًا ماديًا إزاء ما  (64)تكوف أنصبتيـ متساوية.
 تكوف غير متكافئة.  يستحقو ولما كاف الناس غير متساويف فإف أنصبتيـ

 مبدأ عمى وتعمؿ المجتمع، في المتاحةو  المحدودة السمع بتوزيع التوزيعية، العدالةوتختص 
 لموضوع متكافئة غير وأسيـ متساوية لمواضيع متساوية حصص تعييف بموجبيا يتـ ىندسية، نسبة
 .المساواة عدـ

 Reciprocity justiceالعدالة التبادليػػػػػػػة:  - ب
ىي مكممة لمعدالة التوزيعية ولا تظير الفائدة منيا إلا بعد أف تكوف العدالة التوزيعية قد 
تحققت بالفعؿ، كما أف الفائدة مف العدالة التوزيعية لا تتـ إلا عف طريؽ العدالة التبادلية، ويقوـ 

ية، وسمى مبدأ العدالة التبادلية عمى أساس موضوعي؛ فالأشياء والأفعاؿ تقاس بقيمتيا الذات
  ىذا القياس بالقياس الحسابي، لأف التناسب فيو تناسب حسابي.  "أرسطو"
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مضموف العدالة التبادلية وطبيعة المساواة التي تقوـ عمييا والفرؽ بينيا   "أرسطو"ويبيف 
وبيف العدالة التوزيعية بقولو:" أما النوع الآخر مف العدؿ فيو العدؿ المعوض، وىو الذي يضبط 

ثـ يستطرد قائلًب:"  (65)علبقات الأفراد بينيـ سواء في العلبقات الإرادية أو في العلبقات اللبإرادية".
والعادؿ في المعاوضات المدنية ىو أيضًا نوع مف المساواة. والظالـ نوع مف عدـ المساواة. ولكف 

 (66)كؿ ذلؾ ليس تابعًا لذلؾ التناسب الذي سبؽ بيانو بؿ تابعًا لتناسب حسابي فقط".

كما تعرؼ بأنيا العدالة التي يجب أف تتحقؽ فى علبقات الأفراد فيما بينيـ؛ فيي التي 
ختلبؿ حدث في التوزيع العادؿ للؤشياء بيف الأفراد. فإذا أخذ الإنساف فائدة أو منفعة تصحح كؿ ا

 لا يستحقيا، نشأ عف ذلؾ اختلبؿ في الوجود ينبغي تصحيحو.

ويقوـ جوىر فكرة العدالة "التبادلية" عمى أساس أف الدولة قامت بتحقيؽ عدالة التوزيع بيف 
 ا لمساواة تناسبية. الأفراد، وكؿ شخص حصؿ عمى ما يخصو وفقً 

كذلؾ بيف العدالة القانونية والعدالة الطبيعية؛ أي بيف العدالة التي تفيض  "أرسطو"وقد ميّز 
مف القانوف الوضعي وبيف العدالة التي يرتبيا القانوف الطبيعي؛ فرأى أف العدالة القانونية تستمد 

يعتو. وىذا يوضح التنوع والاختلبؼ قوتيا مف كونيا غرضًا لقانوف، عادلًا كاف أـ غير عادؿ بطب
في أحكاـ القوانيف الوضعية عندما توضع موضع التطبيؽ، أما العدالة الطبيعية فتستمد قوتيا مف 

  كونيا تنبع مف الطبيعة البشرية وتنسجـ مع شتى الظروؼ والأزمنة.

في صورتو  فالإنساف ؛"أرسطو" فكر في والعدالة القانوفبيف  ومف الواضح أف ىناؾ ارتباطًا
يصبح  والعدالة، القانوف عف فصؿين عندما ولكف ،يقوؿ كما الحيوانات، مف أفضؿ ىو الكاممة

عند  العدالة تصوّرًا لفكرة ىذيف المفيوميف بيف الوثيؽ الارتباطوقد شكؿ ىذا . الأسوأ عمى الإطلبؽ
يجب التصرؼ وفقًا . ةأخلبقي فضيمة تعد بمثابة العدالة أف عمى ومف ىنا كاف تأكيده.  "أرسطو"

 .ليا

                                                           

 .ٕٚ، صػ ٔ، ؼ ٗب، ٘ؾ، ٕج، المصدر السابؽأرسطوطاليس:   (65)
 .ٖٚ، ٕٚصػ صػ ، ٖ، ؼٗب، ٘ؾ، ٕج :صدرنفس الم  (66)
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عظيمة الأثر في الأجياؿ التي أتت بعده وظمت أثمف فمسفة لدى  "أرسطو"لذا كانت فمسفة 
 العمماء والمفكريف حتى انتيت العصور الوسطي.

 Stoics  :انقاوىن ػىذ انشواقُــــــــــــــح -هـ

وأوضحت مكانة القانوف نادت الرواقية بالعالمية والمساواة وضرورة التمسؾ بالأخلبؽ، 
 الطبيعى مف الوجية الفمسفية وىو الأمر الذى تبناه الروماف فيما بعد مف وجية النظر القانونية.

 Kosmpolites فالرواقيوف ىـ أوؿ مف أشاع مصطمح )الكسموبوليتية( مف اليونانية 
شعوبو المتعددة ومف وىذه النزعة الكسموبوليتية تستجيب لروح العصر الييمنيستي ب –مواطف العالـ 

وأفلبطوف بأفضمية الإغريؽ عمى   "أرسطو"ثـ لحمـ تشييد دولة رومانية عالمية؛ ففى حيف قاؿ 
الشعوب الأخرى بحيث يحؽ استرقاقيـ، جاءت الكسموبوليتية الرواقية التي تساوي أماـ القانوف 

ء لتمثؿ خطوة إلى الأماـ عمى الكمي جميع البشر الأحرار والعبيد، اليوناف والبرابرة، الرجاؿ والنسا
  تطور فكرة المساواة الإنسانية.  

وتتسـ ىذه المدينة العالمية بأف السيادة فييا لقانوف الطبيعة وىو القانوف العالمي أو الكوني 
Universal Law  الذي يتفؽ ومبادئ الطبيعة، فقانوف الطبيعة ىو القانوف الدائـ الأبدي الذي يقود
ة، وكؿ القوانيف والقيـ والعادات لابد وأف تخضع ليذا القانوف الطبيعي أيًّا كاف البشر إلى الفضيم

فيو أساسيا ومنشؤىا. فمقد آمنت الرواقية بشمولية وعالمية القانوف الطبيعي لكؿ البشرية وذلؾ 
جاء الطبيعي  القانوفبسبب وحدة المنشأ البشرى أو الطبيعة المشتركة. وقياسًا عمى فكرة شمولية 

  يوـ العدالة عند الرواقية.مف

حيث ترى الرواقية أف العدالة تمثؿ القانوف العالمي، استنادًا إلى الشعور بالمساواة بيف 
البشر ككؿ، ولكف وعمى الرغـ مف عدـ دعوتيـ إلى إلغاء الرؽ أو العبودية، إلا أنيـ نادوا بأف 

 فكرة لمعالـ الرواقيوف أعطى اوىكذالحرية الحقيقية ىى حرية النفس بعيدًا عف أغلبؿ الجسد، 
. الطبيعي القانوف شمولية عمى تقوـالتي  عالميةال الأخوة ومفيوـ الحرية روح أساس عمى المساواة

وينبثؽ ىذا القانوف مف واقع حكـ العناية الإليية لمعالـ كمو. فيو يجعؿ الجنس البشرى أقرب ما 
يكوف إلى الإلو. وىذا الدستور واحد في كؿ زماف ومكاف ويمزـ الناس بأحكامو. وكؿ تشريع يخالؼ 
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لكماؿ عف طريؽ أحكامو لا يستحؽ أف يكوف قانونًا. ويؤكد الرواقيوف أف الإنساف يستطيع أف  يبمغ ا
 Citizen of" "اتباع ىذا القانوف الطبيعى، ومف ىنا كانوا يطمقوف عمى الفرد "المواطف العالمى

the world وذلؾ كنتيجة مباشرة لخضوع الأفراد لقانوف واحد ىو القانوف الطبيعي، كما أنيـ .
عمى أساس العدؿ. والعدؿ ؛ تمؾ المساواة التي لا تتحقؽ إلا إذا قامت  أقروا مبدأ المساواة التامة

واحد يمميو "قانوف طبيعي" يحكـ العالـ كمو وينعكس في كؿ شىء حتى في أعماؽ الضمير 
 الإنساني. فالإنساف يجد نفسو بطبيعتو ذاتيا مرتبطًا بسمطاف قانوف عالمي شامؿ.

 الجميع بيف المساواة مبادئ أساس عمى العالمي الرواقيالفكر الفمسفي  ؿتشكّ ولقد 
كما دوّف الروماف قواعدىـ القانونية لإقامة العدالة استنادًا إلى مفيوـ . لمقانوف الشامؿ والتطبيؽ

فإعماؿ القانوف الطبيعي يؤدي إلى اتحاد جميع الأفراد ليصبحوا  القانوف الطبيعي عند الرواقييف.
لقانوف الطبيعي، أخوة متساويف، ويحاوؿ كؿ منيـ أف يساير حياتو الخاصة بما يتماشى مع قواعد ا

  الذي ىو أسمي مف رغبات الإنساف.

يمكف القوؿ بأف القانوف الطبيعي الذي قاؿ بو الرواقيوف، يعد بمثابة تخطيط العقؿ البشري 
لمسموؾ الذي يجب أف يتبعو الرجؿ الحكيـ الفاضؿ ليكوف سموكو مطابقًا لمطبيعة. ىو إذف أقرب 

يكوف مجموعة قواعد قانونية وذلؾ خلبفًا لمقانوف  إلى أف يكوف مجموعة قواعد أخلبقية مف أف
والذي يعني بو مجموعة قواعد قانونية منبثقة مف الطبيعة كالقواعد   "أرسطو"الطبيعي الذي قاؿ بو 

التي تنظـ الأسرة والرؽ. كما يعتبر مفيومي الأخوة العالمية، وسيادة العدالة في ظؿ القانوف 
ئيسة في المدرسة الرواقية، والتي أثّرت بشكؿ كبير فى بناء الفكر الطبيعي العالمي مف المفاىيـ الر 

الغربي الأخلبقي والفكر الديني، خاصة الفكر المسيحي وكذلؾ عند كؿ مف باروخ اسبينوزا 
Baruch Spinoza (ٖٕٔٙ- ٔٙٚٚ)وكانط  ـImmanuel Kant (ٕٔٚٗ- ٔٛٓٗ فقد .)ـ

كاف لمرواقييف الفضؿ الأسبؽ في أف المشرعيف الروماف اقتبسوا مبادئ القانوف الطبيعي، ومبادئ 
 العدالة العامة، كما اقتبس منيـ المسيحيوف فكرة الإخاء العالمي بيف كؿ المواطنيف.

المواطنة وفكرة  ومف الأفكار الميمة التي أثرت فى الفكر القانوني الروماني فيما بعد فكرة
القانوف العالميتاف. ولما ظيرت المسيحية عضدت فكرة الإخاء العاـ التي نادى بيا زينوف وأتباعو 

  وحممتيا إلى العصر الحديث.
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مما سبؽ يتضح أف الرواقييف، استطاعوا بناء صرح فمسفة قانونية شاممة، مؤسسة عمى 
ستند إلى فكرة العدالة الإليية المدبرة مبادئ القانوف الطبيعي المستوحى مف الطبيعة، والم

لمكوف، بالإضافة إلي مبادئ العقؿ السميـ المشترؾ بيف جميع البشر، وىو أساس القانوف 
 والعدالة. 

كما أف موقؼ الرواقييف ىذا قد أفاد الفمسفة المسيحية كثيرًا، وذلؾ بدعوة الفمسفة المسيحية 
لعالمية والدعوة إلى الدولة العالمية التى يتساوى فى ظميا المبكرة إلى المساواة بيف البشر والأخوة ا

الجميع محكوميف بالقانوف الطبيعي كما ردد الرواقيوف سمفًا، أو دولة محكومة بالقانوف الإليي كما 
 يردد آباء الكنيسة الأوائؿ مف القديس بولس إلى القديس أوغسطيف. 

ذا كاف الرواقيوف قد وضعوا الأسس الفكرية لمعا لمية عمى مستوى فمسفي، فإف العالمية مف وا 
داري فى ظؿ الإمبراطورية الرومانية ثـ فى شكؿ دينى وسياسي  بعدىـ استمرت فى شكؿ قانوني وا 

 في ظؿ الفكر السياسي المسيحي والإسلبمي. 

ا":  -و
ا
 انقاوىن في انفكش انشوماوٍ "شُششون نمىرج

كما فعؿ بعض فقياء اليوناف وكذلؾ لـ لـ تحاوؿ الفمسفة الرومانية دمج الفرد بالدولة 

تحاوؿ التقميؿ مف أىمية الدولة كما فعؿ بعض آخر، بؿ قامت بفصؿ الفرد عف الدولة وجعمت لكؿ 

منيما حقوقًا وواجبات، ونظرت إلى الدولة عمى أساس أنيا تطور طبيعي لمحياة العامة لأفراد 

ني، ونظرت إلى الدولة عمى أنيا وجدت المجتمع، وجعمت الفرد لا الدولة محور التفكير القانو 

لممحافظة عمى حقوؽ الأفراد وأنيا شخص قانوني لو سمطة يستعمميا فى حدود معينة، كما نظرت 

إلى الفرد عمى أنو شخص قانوني لو حقوؽ يجب حمايتيا مف الأشخاص الآخريف، وقد تطورت 

منيا أف الروماف كاف ليـ  ،(67)نظرة فكرة القانوف الروماني لمدولة عمى مجموعة مف الأسس.

قانونيـ الذي نشأ أصلًب مف العرؼ وقاـ عمى احتراـ تقاليد الآباء والأجداد واصطبغ بشكمية جامدة 
                                                           

 .ٕٕ، صػ ـٜٙٙٔد. لؤي بحرى: مبادئ عمـ السياسة، مطبعة أسعد، بغداد،   (67)
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ذات جذور بعيدة، وبالتالي فمـ يكونوا بحاجة إلى نقؿ قوانيف اليوناف ولا سيما أف اختلبؼ ظروؼ 

تنظيـ مجتمع مف البحارة في جزر صغيرة البمديف لـ تكف تسمح بيذا النقؿ، فالقانوف الذي وجد ل

متفرقة يعيش أىميا عمى التجارة وما تجمبو مف رخاء وما يستتبعو الرخاء مف ازدىار العموـ والآداب 

دارييف. ومع ذلؾ فقد نفذت  والفنوف لـ يكف يلبئـ شعبًا كبيرًا يتكوف أغمبو مف زراع ومحاربيف وا 

وتركت فيو آثارًا واضحة. مف مسايرة الاتجاه الفردي لمرواقية  الفمسفة اليونانية إلى القانوف الروماني

حتى أف   عمى وجو الخصوص، فاعتنقوا مثميـ فكرة القانوف الطبيعي التي نبذىا الأبيقوريوف.

الكنيسة الكاثوليكية نفسيا استمدت نظميا الإدارية وقوانينيا الدينية والقضائية مف القانوف الروماني، 

 قروف الوسطي بو تأثرًا عظيمًا.وتأثرت أدبيات ال

 ؽ ـ( والقانوف الطبيعي: 106- 43) (Cicero)شيشروف  -
إف أىمية شيشروف الحقيقية فى الفكر السياسي والقانوني تكمف فى أنو طور فكرة القانوف 

، ذلؾ القانوف الرواقي الشيير الداعي إلى العودة إلى القانوف الطبيعي والالتزاـ بو (68)الطبيعي
والتصرؼ وفقًا لو. فأذيع صيت نظرية القانوف الطبيعي فى أوربا الغربية وكثر الكلبـ عنيا منذ 
أيامو حتى القرف التاسع عشر، ورغـ أف النص الكامؿ لكتابو " الجميورية" قد فقد عقب القرف 

اني عشر ولـ يتـ العثور عميو كاملًب إلا فى القرف التاسع عشر، فإف ىنالؾ كثيرًا مف نصوصو الث
المتفرقة فى الكتب التي كتبيا فقياء الروماف والقروف الوسطى كأمثاؿ "أوغسطيف" "ولاكتانيوس" 

 وأصبحت بذلؾ معروفة لمجميع. 

لبطوف بأف الحؽ والعدؿ خالداف ولقد كتب شيشروف في القانوف الطبيعي، متابعًا ما قالو أف
وتعاليـ الرواقييف في وجود قانوف عاـ في الطبيعة، وبيّف أف القواعد الخمقية التي يتبعيا الفرد في 
حياتو الخاصة يمكف اتباعيا وتطبيقيا في الحياة السياسية العامة، ونادى بأف القانوف الحقيقي ىو 

مى الحجة الصحيحة، ويتماشى مع الطبيعة ويكوف عامًا القانوف الذي يتفؽ مع العقؿ القويـ القائـ ع

                                                           

 .ٕٛصػ ، سابؽالمرجع ال د. لؤي بحرى:  (68)
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وخالدًا. وقد أقاـ شيشروف فكرة وحدة العالـ في جميوريتو عمى أساس ارتباط بني الإنساف جميعًا 
برابطة العقؿ، وتخيؿ ليا قانونًا يعمو القوانيف الوضعية؛ إذ ىو لا يرتبط بزماف معيف، أو مكافٍ 

 محددٍ، أو شعب بعينو.

: بأنو عيش -وذلؾ تماشيًا مع ما جاء عند الرواقية المبكرة-ؼ القانوف الطبيعي، وقد عرّ 
وقد اتصؼ ىذا القانوف بصفتيف  المرء وفقًا لمطبيعة، ومبادئ العقؿ القويـ، والإرادة الإليية.

أساسيتيف: الثبات والإلزاـ وما يترتب عمى ىاتيف الصفتيف مف نتائج إيجابية تنعكس عمى حياة 
، بالإضافة إلى ذلؾ فيو قانوف عالمي،  فيو يحافظ عمى حقوقيـ ويكونوا سواسية أماموالبشر 

 وثابت غير متغير، وأعمى وأعـ مف القانوف المدني. 

بأف ىناؾ قانونًا عالمىًا مبنى عمى واقع حكـ  -كما عند الرواقية  -حيث يعتقد شيشروف 
العناية الإليية لمعالـ كمو، وىذا القانوف كما ذكر فى كتابو "الجميورية" ينبثؽ مف الطبيعة العقمية 
والاجتماعية لمبشر، تمؾ الطبيعة التى تجعؿ الجنس البشري أقرب ما يكوف إلى الإلو، وفى ىذه 

كؿ مكاف، دستور واحد لا يتغير أو يتبدؿ فى إلزاـ جميع الناس النظرة تكمف فكرة دستور واحد فى 
وجميع الأمـ بأحكامو، وكؿ تشريع يصدر مخالفًا لأحكاـ ىذا الدستور لا يستحؽ أف يسمى قانونًا، 

 وذلؾ لأف ما مف حاكـ أو رعية تستطيع أف تجعؿ مف الصواب خطأ.

كوف مبادئ القانوف الطبيعي وىذا ىو ما ذىب إليو شيشروف في تأكيده عمى ضرورة أف ت
ىي الوثيقة المعتَمدة، التي يجب أف تكوف مقياسًا لمحكـ في جميع مؤسسات المجتمع. كما ذىب 
   أيضًا إلى القوؿ بأف القانوف الطبيعي ىو ىبة طبيعية لمدولة يجب أف تحيا وتتصرؼ طبقًا لمبادئو.

مع قانوف المساواة الطبيعية بيف ولقد أكد شيشروف أف القوانيف الطبيعية تتحد أو تتداخؿ 
كؿ الأفراد؛ ذلؾ المبدأ الذي يعتبر الأساس الأوؿ الذي قاـ عميو الفكر السياسي الرواقي؛ فحينما 
يتكمـ شيشروف عف مساواة الأفراد ضمف حدود القانوف الطبيعي فيو لا يعنى أف تساوي ىؤلاء 

و مساواتيـ في المعرفة والعقؿ وفي الأفراد ضمف نطاؽ المدينة أو الدولة، بؿ الذي يقصده ى
 القواعد الأساسية التي يجب تبنييا فيما يتعمؽ بالنزاىة وبالشرؼ والانحطاط والخسة.
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ولكف وعمى الرغـ مف انحياز شيشروف وميمو الشديد إلى القانوف الطبيعي عمى حساب 
واضعو القانوف القانوف الوضعي، إلا أنو أكد عدـ وجود تعارض بيف القانونيف إذا ما أدرؾ 

الوضعي أنيـ إنما يضعوف القانوف المعبر عف الطبيعة الأصمية للئنساف، والتى توجد أو تتوافر 
 بالطبع في القانوف الطبيعي.

ومف الملاحظ وجود تشابو كبير بيف ما أكد عميو شيشروف مف ضرورة أف يكوف  
وبيف ما جاء عند القديس        القانوف الوضعي متماشيًا مع القواعد العامة لمقانوف الطبيعي، 

توما الأكوينى مف أنو لا ضرر مف القانوف الوضعى ما لـ يتعارض مع القوانيف الإليية الطبيعية 
 التى وُضعت لخدمة الإنساف كما سيتضح.  

 تؼقــــــــُة: -

 مف خلاؿ ما سبؽ تـ التوصؿ إلى مجموعة مف النتائج تتمخص في النقاط التالية:

كاف لمسوفسطائية دور بارز في إثراء البحث والنقاش في الموضوعات القانونية الكبرى مثؿ:  أولا:
مسألة أصؿ العدالة، ىؿ القانوف طبيعي ثابت لا يتغير أـ وضعي يخضع للبتفاؽ الإنساني. مما 
ساىـ في توضيح وبياف الأسس الأولية لمبادئ القانوف الطبيعي والوضعي عمى حد سواء، 

بتأييده لمقانوف الطبيعي عمى حساب القانوف الوضعي ترؾ أثرًا واضحًا عمى لاحقيو فأنطيفوف 
 خاصة شيشروف والقديس أوغسطيف مف بعده.

: أدى احتراـ سقراط لمقانوف إلى دعـ الأرستقراطية اليونانية ورفض الديمقراطية وبياف قصور ثانيػػػػػػػػاً
بتضحيتو ثوب الفضيمة والطاعة القانونية لكونو  رؤيتيا في تحقيؽ العدالة، لكف ألبس سقراط ذلؾ

مف قبؿ الإلو، وقد تردد صداه عمى الفمسفة المسيحية، في حقؿ القانوف بوجو خاص، ويٌلبحظ ىذا 
 في فمسفة أوغسطيف وما ذكره مف ضرورة طاعة القوانيف الإليية الممثمة في أوامر الله ونواىيو.

كاف لأفلبطوف أثر كبير ومباشر عمى فكر أوغسطيف، حيث أكد أفلبطوف عمى ضرورة  ثالثػػػػػاً:
طاعة القوانيف التي تضعيا الدولة، وذلؾ لصعوبة وجود الحاكـ المثالي، وذلؾ لأنو إذا كانت النفس 
البشرية قد فقدت نقاءىا الروحي نتيجة انغماسيا في الشيوات المادية والممذات الحسية مما أفقدىا 

لقدرة عمى التمييز بيف الخير والشر عمى نحو ما يرى أفلبطوف. فقد أكد أوغسطيف عمى نفس ا
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ف اختمفت المسميات وتباينت العبارات؛ إذ نجده قد أقر بأف الإنساف فقد طبيعتو الخيّرة  الفكرة وا 
ة  نتيجة وقوعو في الخطيئة، وبالتالي ممارستو لمرذائؿ وتعمقو بالمحسوسات مما أدى إلى ضرور 

 وجود قوانيف تحكـ وتحجـ وتنظـ سموكو ووجب عميو بذلؾ اتباعيا لمعودة إلى طبيعتو الخيّرة. 

في قولو بأف القانوف الطبيعي   "أرسطو"يلبحظ أف ىناؾ تقاربًا كبيرًا بيف ما ذىب إليو رابعػػػػػػػػػػػػاً: 
توما الأكويني مف تأكيده  قانوف عاـ، يتفؽ مع مبادئ الطبيعة ويلبئميا، وبيف ما جاء عند القديس

عمى عمومية وشمولية القانوف الطبيعي؛ عمى أساس أنو يكوف بمثابة الشريعة التي تيدي العقؿ 
ويستطيع إدراؾ مبادئيا. كما يبدو التشابو بينيما أيضًا في تأكيد كؿ منيما عمى تبعية القانوف 

 الوضعي لمقانوف الطبيعي عند كؿ منيما.

ت المسيحية تأثرًا مباشرًا بالفمسفة الرواقية وخاصة فيما يتعمؽ بمفيوميا عف الأخوة تأثر خامسػػػػػػػػاً: 
 العالمية، ومبدأ سيادة العدالة والمساواة في ظؿ القانوف الطبيعي العالمي. 

مف الملبحظ أف ىناؾ تشابيًا كبيرًا بيف ما قاؿ بو شيشروف فيما يتعمؽ بميمو الشديد سادسػػػػػػػػاً: 
التاـ لمقانوف الطبيعي مؤكدًا ضرورة أف يتماشى القانوف الوضعي مع مبادئ القانوف وانحيازه 

الطبيعي، وبيف ما أكد عميو أوغسطيف وتوما الأكويني مف أىمية القانوف الوضعي ولكف بشرط 
         تماشيو مع مبادئ القانوف الطبيعي الموحى بو مف قبؿ الله.
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 نثانفصم انثا
 انىعُظمفهىو انقاوىن فً انؼصش 
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 ذ:ـــــــتمهُ -

 :  انقاوىن في انؼصش انىعُظ: )انىشأج وانتوغىس(. أولاا
ا: مفهىو انقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.

ا
 ثاوُ

ا: أوىاع انقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ:
ا
 ثانث
 :أوىاع انقاوىن ػىذ أوغغغين - أ

 ."الإلذٍ" ًـــانقاوىن الأصن -9

 :وغاوٍانقاوىن الإ  -0

 )الزمني(. نسانيأوجو قصور القانوف الإ  -

 .نسانيضوابط القانوف الإ  -

 أوىاع انقاوىن ػىذ تىما الأكىَىٍ: -ب

 ٍ.ـــانقاوىن الأصن  -9

 انقاوىن انغثُؼٍ. -0

 انقاوىن الإوغاوٍ:  -2

 (.الزمني) نسانيالإ  القانوف قصور أوجو -
 .نسانيالإ  القانوف ضوابط -

 انقاوىن الإلذـــٍ. -4

  تؼقُة. -
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 تمييػػػػػػػػػػػػػػػػػد: -

يتناوؿ ىذا الفصؿ مف الدراسة، ماىية وحقيقة القانوف بيف أوغسطيف وتوما الأكويني، 

ولبياف ذلؾ، نقوـ بتوضيح الأسس القانونية، التي بنى عمييا كؿ منيما نسقو القانوني، وذلؾ 

مسيحية منذ نشأتيا، بالرجوع إلى بدايات البحث والتأمؿ في الظاىرة القانونية، مف وجية نظر ال

 وصولًا إلى أوغسطيف وتوما الأكويني. 

يتطمب ذلؾ بياف كيفية تعامؿ المسيحية مع الوضع السياسي والقانوني منذ بداية الدعوة، 

وايضاح تعاليـ السيد المسيح، ثـ كيفية تطور الرؤية القانونية المسيحية عند الرسؿ والآباء الأوائؿ، 

ة بيف المسيحية والقانوف الروماني، وبياف كيؼ تعاممت المسيحية مع ثـ الولوج إلى بياف العلبق

القوانيف السائدة حتى تـ وضع قانوف يُعبّر عف الرؤية المسيحية الخاصة، وىو ما اصطمح عمى 

 تسميتو "بالقانوف الكنسي".

وسوؼ يتناوؿ ىذا الفصؿ أيضًا مفيوـ القانوف عند أوغسطيف وتوما الأكويني محاولًا 

الفارؽ بيف المفيوميف، ودلالات ذلؾ مف حيث الطبيعة الفكرية لدييما. كما تطرؽ إلى بياف  إظيار

التصور الأوغسطيني والتوماوي لأنواع القانوف، موضحًا كيؼ تعددت أشكاؿ القانوف لدييما، 

ظيار نقاط الاتفاؽ والاختلبؼ  بالإضافة إلى تحميؿ آراء كؿ مف الشخصيتيف موضوع الدراسة، وا 

ما ، ثـ المقارنة بيف أفكار كؿ منيما؛ بغية الوصوؿ إلى رؤية واضحة لتصور كؿ منيما بيني

  لمقانوف وأنواعو.    
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 القانون فى العصر الوسٌط: )النشأة والتطور(. أولًا: 

تنبع الأفكار القانونية المسيحية مف منبع ديني مصدره الحاجة إلى رحمة الرب ورعايتو، 
والدخوؿ في ممكوتو، ولذلؾ فطبيعة البحث في فمسفة القانوف المسيحية تفرض الرجوع إلى بدايات 

 ويتمثؿ ذلؾ في ثلاثة محاور: البحث والنظر في القانوف منذ بداية المسيحية نفسيا، 
ظيرت المسيحية عقيدة دينية وقواعد  الأوؿ: المسيحية رسالة روحية أخلاقية:المحور  
نما كانت  أخلبقية، ولـ يكف لمنظرية المسيحية في بداية ظيورىا معنى قانوني أو سياسي، وا 
مقصورة عمى المضموف الأخلبقي، ولـ تكف تمؾ الديانة التي بشرت بالمحبة ودعت إلى الأخوة 

مطالبة بتغييرات جذرية سياسية واجتماعية، بؿ سعت إلى إصلبح النفوس والإحساف تيدؼ إلى ال
Ethicsوتيذيبيا، ونظرت إلى الروابط الاجتماعية مف زاوية الأخلبؽ  ولـ يعف الفكر المسيحي في  
القروف الثلبث الأُّوؿ مف ظيور السيد المسيح بالنواحي القانونية أو السياسية؛ بؿ اصطبغ بصبغة 

ولـ يكف  دينية، حركة في مراحميا المبكرة لا تعدو كونيا المسيحية ؛ فكانت حضةدينية وخمقية م
وكاف . إذ كاف ىدؼ المسيحية الأوؿ الارتقاء الروحي لمعتنقييا ىناؾ نية لتأسيس مذىب سياسي؛

.التركيز عمى أمر جوىري، وىو بناء الفرد أخلبقيًا  
النظـ الاقتصادية أو السياسية  فمـ يكف مف شأف السيد المسيح عميو السلبـ أف يياجـ

قموب الناس مف الشيوات الأنانية، ومف القسوة،  Catharsisالقائمة في وقتو، بؿ حاوؿ تطيير 
والفجور؛ ليحمي المجتمع آنذاؾ مف المادية البغيضة التي زرعيا الييود في قموب الناس، رغبة منو 

شأ مف شره الإنساف وعنفو، وما يتبع ذلؾ مف في أف يتلبشى الظمـ، ولا يبقى أثر لتمؾ النظـ التي تن
يدعوا إلى  -كما مثمو الفريسيوف زمف المسيح -وفيما كاف التقميد الييودي،  الحاجة إلى القوانيف.

الامتثاؿ الصارـ لمقانوف؛ فإف المسيحية المبكرة دأبت عمى تأكيد ما اعتقدت أنو كاف رأيًا مناقضًا؛ 
لإنساف وطُبؽ في محبة الرب، بما أدى إلى إلغاء الطاعة لذلؾ: فقد صيغ الناموس مف أجؿ ا

القسرية والدعوة، بدلًا مف ذلؾ، إلى نوع مف الاحتضاف القمبي الصادؽ لإرادة الرب، كما لو كانت 
  (ٜٙ)إرادة ذاتية.

                                                           

التي قامت بصياغة نظرتنا إلى العالـ"، نقمو إلى العربية.  ر: آلاـ العقؿ الغربي "فيـ الأفكاريتشارد تارناس  (69)
 .ٜ٘ٔـ، صػ ٕٓٔٓ، السعودية، ٕفاضؿ جتكر، دار العبيكاف، ط
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حيث فرّؽ السيد المسيح بيف المممكة السماوية الروحية والمممكة الأرضية التي تسعى إلى 
، ودعى إلى إعلبء شأف الروحانيات عمى الماديات وشأف الآخرة عمى شئوف الدنيا؛ الممذات الزائفة

فأبى أف يتصدى لنظاـ المجتمع السياسي والقانوني، ومف ىنا كانت مقولتو:"إف مممكتي ليست مف 
( 71)، وقاؿ أيضًا مؤكدًا عمى نفس الفكرة:" أعطوا ما لله لله وما لقيصر لقيصر".(ٓٚ)ىذا العالـ"

"واستمر السيد المسيح عميو السلبـ عمى نيج العيد القديـ في رفضو الإقرار بشرعية أي قانوف عدا 
؛ ومف ثـ رفض القبوؿ بشرعية القانوف الروماني؛ إذ رفض عميو السلبـ legislation الشريعة 

لي سمطانًا  الإجابة عمى أسئمة الحاكـ الروماني لمجميؿ الذي ىدده بقولو:"أما تكممني! ألست تعمـ أف
أف أصمبؾ وسمطانًا أف أطمقؾ؟" ؛ فرد عميو المسيح قائلًب: "لـ يكف لؾ سمطاف البتة لو لـ تكف قد 

، وىذا يعد إعلبنًا صريحًا ومباشرًا عمى وجوب أف تكوف شرعية القانوف (ٕٚ)أُعطيت مف فوؽ"
وأرسى قواعدىا، ، لكنو بعد أف أسس الكنيسة وىى جماعة المؤمنيف  مستمدة مف الله، دوف سواه

  وفوّض خمفاءه في تنظيـ شئونيا مف بعده.

تػولى خمفػاء السػيد المسػيح مػف الرسػؿ ثػـ  المحور الثػاني: القػانوف منػذ عصػر الرسػؿ حتػى الآبػاء:
الآبػػاء ميمػػة الػػدعوة إلػػى المسػػيحية مػػف بعػػده، وكػػاف عمػػييـ الاخػػتلبط مػػع الثقافػػات السػػائدة آنػػذاؾ، 

لقػانوف الرومػاني؛ فتابعػت المسػيحية فكػرة الرواقيػة ممثمة فػي الثقافػة اليونانيػة وا Stocis عػف "قػانوف  
فقػػػد  الطبيعػػة" أو فكػػػرة الحكومػػػة الأرضػػػية التػػي تحوطيػػػا العنايػػػة الإلييػػػة، أو بمسػػاواة البشػػػر جميعًػػػا،

وخضػػوع العػػالـ كمػػو لقػػانوف واحػػد ىػػو  البشػػر، بػػيف المسػػاواة عمػػى مبكػػر وقػػت فػػي المسػػيحية أكػػدت
 قػػػدمت ذلػػػؾ، عمػػػى وعػػػلبوة. السياسػػػية أو العرقيػػػة الفػػػوارؽ إلغػػػاء وتجاىػػػؿ وحاولػػػت ، القػػػانوف الإليػػػي

 وطػػرح البشػػر لجميػػع التقديريػػة القيمػػة لتأكيػػد أساسًػػا الجامعػػة الكنيسػػة عػػف فكػػرة المسػػيحية المعتقػػدات
لمقػانوف  شػامؿ فػي صػياغة مفيػوـ ممػا سػاىـ. فكرة )الكونية( أو "مواطف العػالـ" أو "الأخػوّة العالميػة"

الدولة، والاتجاه لمعالمية. في محاولة لتجاوز حدود الوسطى، في العصور  
 الثقافات في سواء البشر بيف سائدة كانت مما بكثير أكبر لمساواة الجديد العيد وقد دعى

 المبكرة قد استقت المسيحية وعمى الرغـ مف أف .المسيح وقت مجىء الرومانية اليونانية أو الييودية
 بولس القديس رسالة في الفكرة ىذه تحولت لكف والروماف، الإغريؽ مف" الطبيعي القانوف" مصطمح

                                                           

 .ٖٙ: ٛٔإنجيؿ يوحنا   (ٓٚ)

 .ٚٔ ٖٔ: ٕٔإنجيؿ مرقص:   (ٔٚ)

 .ٕٔ ٓٔ: ٜٔإنجيؿ يوحنا    (ٕٚ)
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الماسة  الحاجة عمى حيث أكد رومية إلى الشمولية أكثر مما كاف عند الإغريؽ والروماف؛ أىؿ إلى
 .شخص المسيح يشمؿ الجميع في -إف صح التعبير –عالمي  ()لتحقيؽ خلبص

الكنيسػة المبكػرة، يتضػح أف لػدييـ شػغفًا واىتمامًػا بالبحػث عػف وبالذىاب لاسػتطلبع رأي آبػاء 
أف  ، يؤكػدSt. Justin Martyrs ـ( ٘ٙٔ - ٓٓٔ)()القػانوف الطبيعػي، فالقػديس جوسػتيف مػارتير

الحقيقػػة، حيػػث  نفػػس الممكػػة لموصػػوؿ إلػػى لػػدييـ -سػػواء حػػد عمػػى - الػػوثنيف، والفلبسػػفة المسػػيحييف
 (ٖٚ) تكمف فييـ بذور الحقيقة.

بناءً عمى ذلؾ قاؿ بوجود قانوف أخلبقى طبيعى فى فطرة كؿ إنساف، وحتى قبؿ شريعة        
نبي الله موسى؛ فقد كاف الكينة فى توافؽ تاـ مع شريعة وقوانيف الله، وحتى الفلبسفة أو الشعراء 

إلى كؿ " كانت موجودة لدييـ، وقد عممتيـ وأرشدتيـ logoseكاف لدييـ عمـ بو؛ لأف بذرة "الكممة 
ما ىو أخلبقى وطبيعى، وكؿ ىذا تـ مع مرور الوقت، لكف كاف يكتنفو نوع مف الغموض، الذى 

عطائو صيغتو البسيطة الخالدة ومف الملبحظ أف القديس . كاف لابد أف ينتيى بظيور المسيح وا 
ىوتي، جوستف مارتر قد تأثر بالمفيوـ الرواقي عف القانوف الطبيعي، محاولًا إدماجو في نسقو اللب

كما فعؿ القديس توما الأكويني في القرف الثالث عشر، واستفاد مف المفيوـ الرواقي لمقانوف 
     الطبيعي، في إطار فمسفتو الأخلبقية.

                                                           

()  الخلاصSalvation:  تمثؿ فكرة الخلبص محورًا أساسيًا فى الديف المسيحى وىو لا يعنى عملًب موضوعيًا
ولكف أمرًا شخصيًا وجوديًا، وخلبص الانساف فى ما اعترى المسيحية لا يأتى مف الإنساف ولكف مف الكنيسة، 

يظؿ مو ضوع الرجاء  وطريؽ الخلبص مفتوح لمبشرية جمعاء، ولكف لا يعطى فى حالتنا الزمنية الراىنة؛ لذا فيو 
كارؿ راىنر، ىربرت فور غريممر: معجـ اللبىوت الكاثوليكي، نقمو إلى العربية المطراف عبده  انظر :الأساس. 

 مادة الخلبص. . ٕٚٔ، ٕٙٔـ،  صػ صػ ٜ٘ٛٔخميفو، دار المشرؽ، بيروت، 

()  ـ بنابمس ٓٓٔولد حوالى عاـNapoli's   بفمسطيف؛ وىى مدينة سيخيـ القديمة. وكاف أبوه برسكوس
Priscos وجده باخويوس ،Baceheiosويروى فى  ،وقد تربي فى ظؿ الديانة الوثنية ،، وثنييف مف أصؿ يوناني

ثـ طاؼ العالـ عمى طريقة فلبسفة عصره مبشراً  ،كتابو " حوار مف تريفوف" كيؼ انتقؿ مف الفمسفة إلى المسيحية
 ،وسكف روما فى عيد الإمبراطور أنطونيوس، ثـ فتح مدرسة فى روما تتممذ لو فييا تاتياف وربما ميمتيادس ،بإيمانو

  ميلبدية(.ٚٙٔ، ٖٙٔأى فيما بيف سنة ) Junius Rusticusواستشيد فى زمف ولاية يونيوس رستكوس 

See: Peter Milward, R. S. Milward: Apostles and Martyrs, Gracewing Publishing, 

United Kingdom, 1997, p.75.     
(73)  Ibid: p.150. 
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والتقػػػت المسػػػيحية مػػػع الرواقيػػػة حػػػوؿ العالميػػػة والأخػػػوة الإنسػػػانية؛ تمػػػؾ القاعػػػدة التػػػي سػػػادت 
المجػاؿ الإنسػاني لتخفيػؼ حػدة كثيػر مػف الأنظمػة  العصر الوسيط. وامتد أثر النظرية المسػيحية فػي

 ىيػػأ القانونيػػة، وكػػاف ذلػػؾ تمييػػدًا لمبحػػث عػػف القػػانوف وأصػػولو داخػػؿ الطبيعػػة الإنسػػانية ذاتيػػا. وقػػد
ليأدّوا دورىـ في دائرتو فأخذوا يمزجوف العقؿ  الأسس الكنيسة لآباء الطبيعي لمقانوف الرواقييف مفيوـ

 قانونًا أعمى لمعالـ. بالمعتقد المسيحي باعتباره 

" فيمػػا يتعمػػؽ  Senecaـ( ٗٙ -ؽ.ـٗ) ()وقػػد اتفػػؽ آبػػاء الكنيسػػة، مػػع "شيشػػروف"، و"سػػينكا
 سػػمطة قبػػوؿ ،  بجانػػب  بالقػػانوف الطبيعػػي والمسػػاواة بػػيف البشػػر وضػػرورة  تحقيػػؽ العدالػػة فػػي الدولػػة

مؤكػػديف ضػػرورة تعزيػػز  ، لشػػرعية الحكومػػة، أو السػػمطة اختبػػار واعتبارىػػا بمثابػػة الطبيعػػي، القػػانوف
الأخلبقػػي.  صػػحيح أف  النظػػاـ تحقػػؽ أف يمكػػف التػػي الظػػروؼ وتييػػأة Justiceالعدالػػة  الدولػػة لمبػػدأ

المفكريف الوثنييف جيموا فكرة القانوف الإليي، عمى النحػو الػذي آمػف المسػيحيوف بوجػوده فػي الكتػاب 
عػارض مػع فكػػرة أف القػانوف الطبيعػػي المقػدس، إلا أف فكػرة الػػوحي الإليػي لػـ تكػػف فػي واقػع الأمػػر تت

  ىو بذاتو قانوف إليي.

ثـ جاءت المسيحية بعد ذلؾ لترى في الإلو "الطبيعػة العظمػى"، ولتؤكػد أف كػؿ قػانوف يشػتمؿ 
ف كانػػت قػػد وردت عنػػد   فػػي ذاتػػو عمػػى قػػانوف طبيعػػي، ىػػذه الفكػػرة لػػـ يفطػػف ليػػا فلبسػػفة الإغريػػؽ، وا 
بعض فلبسفة الرواقية، إلا أف جوىر فكرتيـ عف الطبيعة نبعت قبػؿ كػؿ شػىء مػف الضػمير الفػردي 

ف الإنساف. ورغـ الجذور البعيدة لمقانوف الطبيعي العػالمي، الممتػدة إلػى مػا قبػؿ المسػيحية، إلا أي م
أف المسػػػػيحية اسػػػػتطاعت أف تصػػػػبغ عميػػػػو الطػػػػابع المسػػػػيحي؛ فػػػػي محاولػػػػة مػػػػف جانػػػػب المسػػػػيحية 

 لاكتشاؼ المبادئ الأخلبقية السامية لذلؾ القانوف والاستفادة منيا؛ لخدمة أغراض المسيحية. 

: بعد اعتناؽ أباطرة الروماف الديف المسيحي المحور الثالث: عصر الآباء والعصر الوسيط
في القرف الرابع الميلبدي، شرعت الكنيسة في تنمية أنظمتيا بفضؿ رعاية الدولة ليا، وقد نتج عف 

في ذلؾ فيما بعد احتداـ النزاع بيف الكنيسة والإمبراطور حوؿ سمطاف كؿ منيما لتحديد ما يدخؿ 
سمطاف الديف وما يدخؿ في سمطاف الدولة، ولقد كاف القانوف الطبيعي سلبح الكنيسة في ذلؾ، 

                                                           

()  ًمف أعظـ شخصيات الرواقية الرومانية وُلد بقرطبة ثـ قدـ إلى روما وقد عاصر أكثر أباطرة الروماف جنونا
 .ٖٕٚصػ  ومشكلبتيا،د. أميره حممي مطر: الفمسفة اليونانية تاريخيا   انظر:كاليجولا وكموديوس ونيروف.    وظمماً 
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مرحمة إرساء العقيدة ومبادئ  أولاىما:والواقع أف الفمسفة المسيحية مرت بمرحمتيف أساسيتيف: 
لمرحمة مرحمة نضج العقيدة وىي ا ثانييما:الإيماف وىي المرحمة المعروفة بمرحمة آباء الكنيسة. 

التي استعانت فييا الكنيسة بالفمسفة اليونانية ودراستيا عمى أسس عقائدية في محاولة لمتوفيؽ بينيا 
المرحمة الأولي في القرف الخامس الميلبدي. أما  أوغسطيفوبيف العقيدة المسيحية. ويمثؿ القديس 

 .توما الأكوينىالمرحمة الثانية فيمثميا القديس 

مرحمة الأولى، خاصة مع بداية إعلبف المسيحية ديانة رسمية أما عف أبرز خصائص ال
ضفاء صفة  للئمبراطورية الرومانية رغبة الكنيسة في تحويؿ فكرة القانوف الطبيعي إلى فكرة دينية، وا 
القداسة عميو لخدمة أغراض الكنيسة؛ فمزج آباء الكنيسة في أوؿ الأمر وبخاصة القديس أوغسطيف 

ولـ " القانوف الطبيعي بالقانوف الإليي. City of Godفي كتابو "مدينة الله  أبرز ممثمي تمؾ الفترة
الذي يمثؿ المرحمة الثانية  تتبمور فكرة التدرج القانوني في الكنيسة إلا عند القديس توما الأكوينى.

وىي مرحمة نضج العقمية المسيحية في العصر الوسيط؛ ويظير ذلؾ بوضوح في تصوره لمقانوف 
 المتعمقة بو.  والقضايا

ولقد تميزت العصور الوسطى بوجو عاـ بتعدد النظـ القانونيػة التػي حكمػت المجتمػع الأوربػي 
، Roman Law في كؿ فترة مػف فتراتػو؛ ففػي مطمػع العصػر الوسػيط كانػت الغمبػة لمقػانوف الرومػاني
 Canon Law سػيثـ في مرحمة تالية غاب القانوف الروماني عف الساحة تاركًػا المجػاؿ لمقػانوف الكن

مػػػف جيػػػة، والأعػػػراؼ المحميػػػة المتعػػػددة والمتعارضػػػة مػػػف جيػػػة أخػػػرى التػػػي اسػػػتندت إلػػػى أوضػػػاع 
 اقتصادية جديدة اصطمح عمى تسميتيا بػ"النظاـ الإقطاعي". 

 فػػػي والخارجيػػػة الداخميػػػة الشػػػؤوف تػػػنظـ التػػػي القػػػوانيف مجموعػػػة عػػػف الكنسػػػي يعبػػػر القػػػانوف
أعضائيا. وىو يتألؼ مف مجموعة مف الأحكاـ التي أُخذت مف الكتاب المقدس، ومف  وبيف الكنيسة

كتابات آبػاء الكنيسػة، وأقػواؿ القديسػيف، فضػلًب عػف قػرارات المجػامع الكنسػية والمراسػيـ البابويػة التػي 
 تعالج شئوف الكنيسة. ويشير اصطلبح القانوف الكنسي عادة إلى مجموعة القواعد أو القػوانيف، التػي
وضػػعت مػػف قبػػؿ آبػػاء الكنيسػػة عبػػر المجػػامع المختمفػػة. ويتضػػح القػػانوف الكنسػػي بصػػورة أكبػػر فػػي 
تقاليػػد الكنيسػػة الكاثوليكيػػة؛ فطبقػًػا لمتقميػػد الكػػاثوليكي تكػػوّف القػػانوف الكنسػػي عمػػى ثػػلبث مراحػػؿ: منػػذ 
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 -ٕٗ٘ٔبدايػػػة المسػػػيحية حتػػػى عصػػػر جراتيػػػاف، ثػػػـ مػػػف عصػػػر جراتيػػػاف حتػػػى مجمػػػع ترنػػػت   ) 
  ، ثـ مف مجمع ترنت حتى وقتنا الحاضر.Council of Trentـ( ٖٙ٘ٔ

عديػد مػف  تنظػيـ عشػر، حيػث سػاىـ فػي الثػاني القػرف فػي ميمًا دورًا الكنسي القانوف وقد أدى
وقػػد . القضػػايا الموضػػوعة مػػف جانػػب المجػػامع الكنسػػية والاستشػػياد بيػػا وتفسػػيرىا وجعميػػا أكثػػر قبػػولًا 

سػػة العالميػػة التػػي طالبػػت بالسػػمو والسػػمطة العميػػا فػػي الأمػػور الدينيػػة عبّػػر ذلػػؾ القػػانوف عػػف قػػوة الكني
 وكذلؾ في القضايا الدنيوية.

ولقد استخدـ الفكر الكنسي في العصور الوسػطى مجموعػة مػف المفػاىيـ لمدلالػة عمػى الحقيقػة 
وضػػعية الدينيػػة مثػػؿ القػػانوف الإليػػي، والقػػانوف الأبػػدي، والقػػانوف المقػػدس، وأكػػد عمػػى أف القػػوانيف ال

واسػتطاعت  (ٗٚ)تطبؽ عمى البشرية المبادئ التي يتضمنيا القانوف المقدس الػذي ىػو مػف صػنع الله.
المسيحية، في تمؾ الفترة أف تسيطر عمى كؿ ألواف الفكر والثقافة، لدرجة أف أصبحت عموـ الطبيعة 

ت الكنيسة خطوة والفمسفة والقانوف تتطابؽ جميعًا في مضمونيا مع تعاليـ الكنيسة. وسرعاف ما خط
أولى نحو فقو القانوف؛ فقربت بػيف القػانوف واللبىػوت مػف حيػث المػنيج، وتأسيسًػا عمػى الإيمػاف بػأف 

 العالـ يحكمو إلو، بني القانوف عمى الإرادة والحكمة الإليية وانبثؽ سمطاف الدولة مف الله.

تجوا مػػف الوصػػايا مػػف الجػػدير بالػػذكر فػػي ىػػذا الصػػدد، أنػػو بػػالرغـ مػػف أف آبػػاء الكنيسػػة اسػػتن
 –إلػػى حػػد كبيػػر  –العشػػر ومػػف الإنجيػػؿ المبػػادئ العميػػا لمقػػانوف الطبيعػػي، إلا أنيػػـ قػػد أضػػافوا إلييػػا 

نظريات فقيػاء الرومػاف الػذيف تػأثروا بالفمسػفة الإغريقيػة  ثػـ تطػورت النظريػة وتػدعـ الأثػر الرومػاني 
التػي كػاف مػف أىػـ  Scholastic Philosophyوالإغريقػي بصػورة أكبػر عمػى يػد الفمسػفة المدرسػية 

 (75)ممثمييا القديس " توما الأكوينى.

ورغـ أف الديانة المسيحية ديانة تحتوي عمى تعاليـ أخلبقية، ولا تمت بصمة إلى عالـ القانوف 
والسياسة، إلا أنيا تركت آثارًا واضحة عمى فقو السياسة والقانوف، وىذا ما يبدو واضحًا فيما أحدثتو 

                                                           

، إشراؼ. د. عمى جمعو ٕج، تطبيقية بناء المفاىيـ دراسة معرفية ونماذجد. إبراىيـ البيومي غانـ، وآخروف: ( 74)
ـ، ٕٛٓٓ، القاىرة، ٔدار السلبـ، ط محمد، تقديـ د. طو جابر العمواني،

 .ٕٜٖصػ 

 .ٛٗٔ:  صػ نفس المرجع  (٘ٚ)
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؛ فقد (ٙٚ) القانوف واللبىوت، وتقديـ تصوّر جديد لفكرة الدولة ومركزىا تجاه الكنيسةمف تقارب بيف 
أوجدت المسيحية تقارب بيف القانوف والطبيعة الإنسانية؛ بمعنى أف القانوف لـ يعد ناتجًا مف طبيعة 
الأشياء، كما نادى الفكر الروماني بذلؾ، بؿ أصبح أساس القانوف ومنتياه ىو الإنساف، ذلؾ 

ولقد كاف ليذا كمو أثر كبير في تطوير وتعديؿ  -كما صورتو العقيدة المسيحية -الموجود الإليي
 (77)أنظمة قانونية كثيرة.

أف  يتبيف مما سبؽ أف الفكر القانوني المسيحي مر بعدة مراحؿ عمى طريؽ تطوره:
لقانوف، يبرىف عمى المسيحية في الأساس دعوة روحية أخلبقية، لـ تعط اىتمامًا لقضايا السياسة وا

ذلؾ ماورد عف السيد المسيح مف تعاليـ، إلا أنو بعد رحيؿ السيد المسيح، فرض الواقع عمى أتباعو 
إيجاد وسائؿ تساعدىـ في تنظيـ شئوف دنياىـ؛ فكاف لآراء القديس بولس وقعٌ ميٌـ عمى المسيحية 

يحية والفمسفة اليونانية؛ تمثؿ ذلؾ المبكرة، ثـ تمى ذلؾ فترة الآباء ومحاولة إحداث تقارب بيف المس
في الأفكار الرواقية عف القانوف الطبيعي، والأخوة العالمية ، وقد كاف لفترة الاضطيادات التي 
عانتيا المسيحية في ظؿ الحكـ الروماني، دورٌ ميٌـ في صياغة القانوف الكنسي الخاص وصولًا 

ي مع القانوف الإليي المقدس تحت رعاية إلى القديس أوغسطيف الذى أدمج فكرة القانوف الطبيع
 الكنيسة، ثـ القديس توما الأكويني ونظرتو العقمية إلى القانوف وأنواعو.   

مف ىنا اقتضى بياف النظرة المسيحية إلى الطبيعية الإنسانية التي يُستمد منيا القانوف   
وما الأكويني ممثلًا الطبيعي ممثمة في القديس أوغسطيف ممثلًا لعصر الآباء، ثـ القديس ت

 لمعصر الوسيط. مما يقود لمبحث عف تصوّر كؿ منيما لمقانوف.

ا: مفهىو انقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ:
ا
  ثاوُ

 مفهوم القانون عند أوغسطين:  -1

يعد القديس "أوغسطيف " البداية الحقيقية لمفكر الفمسفي المسيحي، رغـ أف فكره قد اصطبغ 
بصبغة دينية واضحة تغمبت عمى منطؽ العقؿ في كثير مف الأحياف. وقد تبنى عددًا مف المذاىب 

                                                           

 .ٕٗٔصػ :  نفس المرجع  (76)
 .ٗٗٔ، ٖٗٔصػ صػ : المرجعنفس   (ٚٚ)
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  Plotinus م(205- 270)()اليونانية، خاصة الأفلبطونية المحدثة ممثمة في أفموطيف

، كما عرؼ كثير عف الرواقية والأبيقورية والأكاديمييف، Porphyryم( 233- 305)()وفرفوريوس
والأكثر مف كؿ ىؤلاء معرفتو بشيشروف، المتأثر بالتعاليـ الرواقية في الأساس. إذف يمكف القوؿ 
بأنو يعد مف أوائؿ حمقات الوصؿ التي سمحت باختلبط الفمسفة الإغريقية بالديانة المسيحية بوجو 

 عاـ.

ولقد أعطى أوغسطيف أىمية كبيرة لمقانوف باعتباره عاملًب رئيسًا لمحفاظ عمى مقومات 
العدالة في المجتمع، والحد مف انتشار الفوضى والفساد فيو، حتى أنو ذىب إلى أف "القانوف ما ىو 

النظاـ، إلا أمر باحتراـ الطبائع ونظاميا؛ لتحقيؽ النظاـ العاـ، مؤكدًا أف الخير خير؛ لأنو يطابؽ 
  والشر شر؛ لأنو يعارضو، وطاعة القانوف فضيمة تستحؽ الثواب ومخالفتو رذيمة تستحؽ العقاب".

كما نظر إلى المجتمع البشري عمى أنو جماعة مف الأفراد، يشتركوف في الأفكار 
والعواطؼ، ويؤلفوف وحدة معنوية تقوـ عمى الرضا والمحبة، وتيدؼ إلى غايات مشتركة. واعتقد أف 

 ساس الحياة الاجتماعية يقوـ عمى أمريف:أ

القانوف الطبيعي، وىو قانوف يستكشفو البشر بالعقؿ، ويستند ىذا القانوف برمتو إلى  الأوؿ: 
قضيتيف ضروريتيف، إحداىما: ألا يفعؿ المرء بالآخريف ما لا يريد أف يُفعؿ بو، والأخرى: أف يُعطى 

 كؿ ذى حؽ حقو.

القانوف الوضعي، والذي اقتضت الضرورة وجوده وتقريره. وىو ما يبرر قياـ  الثاني: 
 السمطة الزمنية أي )الحكومة( التي يشكميا أفراد المجتمع لكي تتولى تطبيؽ القانوف الوضعي.

                                                           

()  ـ(، وىو مؤسس الفمسفة الأفلبطونية المحدثة، يقاؿ أنو جاء مف مصر العميإٓٚ -ٕ٘ٓسنة )أفموطيف وُلد ،
الموسوعة  انظر:. غريقييف، تعمـ عمى يد أمونيوس ساكاس وبقي معو أحد عشر عاماً وقد كاف تعميمو وجوّه الثقافي إ

وآخروف، راجعيا وأشرؼ عمييا وأضاؼ إلييا شخصيات نقميا إلى الإنجميزية، د. فؤاد كامؿ،  المختصرة،= =الفمسفية
 . مادة. أفموطيف.ٚٙ، ٙٙصػ صػ  مـ، بيروت، )د.ت(،دار الق إسلبمية د. زكى نجيب محمود،

( )( وىو فيمسوؼ يوناني مف معتنقي المذىب الأفلبطوني الحديث،ٖٗٓ -ٖٖٕولد فرفريوس الصوري سنة ،)ـ 
ليو يعود الفضؿ في حفظ فمسفتو وتعاليمو، وذلؾ أف جميع التعاليـ تـ وضعيا في كتاب  وأحد تلبميذ أفموطيف، وا 

د. عمى رمضاف  انظر:. أسماه: )التاسوعات(، وقسمو إلى ستة أجزاء، ولو مؤلفات عديدة أىميا كتاب إيساغوجي
  . مادة. فرفريوس الصوري.ٜٕٙـ، صػ ٕٗٔٓالقاىرة، ، ٔفاضؿ: الموسوعة الفمسفية الميسرة، مكتبة النافذة، ط
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وقد أقر أوغسطيف بالصبغة الإليية لمقانوف؛ لتنظيـ أحواؿ الإنسانية انطلبقًا مف مبدأ العناية 
لـ يترؾ الله المجتمعات الإنسانية دوف قوانيف تنظـ حياة الناس، بالكوف، حيف يقوؿ: "الإليية 

 (ٛٚ)."وتضبط أخلبقيـ فالله يضبط بيده ممالؾ الأرض كميا، وقدـ مساعدتو للئمبراطورية

 

ذلؾ،  ومع -قبؿ كؿ شىء -الشيير  ىو اللبىوتي الأكويني: مفهوم القانون عند توما  -ٕ
وأخلبقي شامؿ، جمع بيف طياتو كؿ أطياؼ الفكر، مف ىنا تأتي فيو صاحب مذىب سياسي 

الفمسفة الأفلبطونية، والفمسفة  مف عناصر الطبيعي القانوف"في  احتضنت نظريتو  أىميتو؛ فقد
وأيضًا  ،(أوغسطيف وخصوصًا) الكنيسة وآباء الرواقييف، وتعاليـ الروماني، والقانوف الأرسطية،

بجانب المحافظة عمى  المقدسة الرومانية للئمبراطورية السياسية رساتوالمما الإقطاعية، التقاليد
  .التقاليد الإيطالية

لكف رغـ تأثر الأكويني بأوغسطيف وآباء الكنيسة، إلا أف المذىب الأرسطي كاف لو النصيب 
الأكبر في التأثير عميو. فقد عاش الأكويني في الوقت الذي تـ فيو القياـ بترجمة أعماؿ أرسطو إلى 
اللبتينية. عف طريؽ الترجمات العربية والييودية وشراح أرسطو مف العرب. وأصبح مف أشد 

لمعجبيف بأعماؿ أرسطو، وبمغ بو الإعجاب بأرسطو مبمغًا جعمو يصفو "بالفيمسوؼ"، عوضًا عف ا
ذكر اسمو. وقاـ بإدخاؿ أعمالو إلى الكنيسة الرومانية الكاثوليكية؛ حيث نيؿ كثيرًا مف أعماؿ 

مالو أرسطو بعد إعادة إحيائيا، فقد أقاـ عمييا دعائـ فمسفتو اللبىوتية، وتمثؿ ذلؾ في أشير أع
"الخلبصة اللبىوتية".والدليؿ عمى ذلؾ تكرار معظـ التصورات الأرسطية فى كتابات الأكوينى، لكف 
بعد إعادة تأويميا فى إطار مسيحى؛ فقد تأثّر الأكوينى بأرسطو، واستبدؿ السبب الأوؿ عند أرسطو 

نى لـ يعش فى بالإلو المسيحى. غير أنو ميّز نفسو عف أرسطو فى النظر إلى القانوف؛ فالأكوي
وقد أفاد توما الأكوينى مف العقلبنية الأرسطية  ؛ بؿ فى مجتمع إقطاعى.City Stateدولة  مدينة 

الأخلبقية، حيث وضع مذىبو الأخلبقي في وقت كانت الكنيسة في أشد الحاجة إليو لمواجية 
 المشاكؿ الأخلبقية لمسموؾ العممي لمفرد.

                                                           

 ـ،ٕٙٓٓ، بيروت، ٕدار المشرؽ، ط ،ترجمة الخور. يوحنا الحمو،  ،ٔجالقديس أوغسطيف: مدينة الله،   (ٛٚ)
   .ٛ٘ػ ص ،ٖٙؼ ،ٔؾ
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وأفػػاض فيػػو، وأسػػيب؛  -أصػػمو ونشػػأتو وأركانػػو -وففقػػد أولػػى جػػؿ اىتمامػػو لمبحػػث عػػف القػػان
ولقػػد    (79)بحيػػث يمكػػف اعتبػػار بحثػػو فػػي القػػانوف بمثابػػة جػػوىر وأسػػاس أفكػػاره السياسػػية برمتيػػا.

انصػػػب اىتمامػػػو بػػػأمر الطبيعػػػة والقػػػانوف الطبيعػػػي والعدالػػػة، حتػػػى قيػػػؿ أف فمسػػػفتو الجديػػػدة ومذىبػػػو 
، وتعميقػو مفػاىيـ القػانوف الطبيعػي، جعمػت منػو رائػدًا لا الجديد وموقفو الإنساني مف القانوف والعدالة

 مثيؿ لو في ىذه المجالات قاطبة.

 وأف يعيػد بمورتيػا فػي سػياؽ مسػيحي،" العػالمي" عػف القػانوف أرسػطو أفكار فاستطاع أف يتابع
 تحقيػػؽ لمفػػرد أنػػو يمكػػف عمػػى كمػػا وافػػؽ اجتمػػاعي؛ حيػػواف" بأنػػو للئنسػػاف أرسػػطو مػػع وصػػؼ واتفػػؽ

 الغػرض أيضًػا عمػى أف أرسػطو مػع واتفػؽ المجتمػع، مػف جػزءًا يكوف عندما وممارستيا فقط الفضيمة
  .'العاـ الصالح'أو  المجتمع، مصمحة تعزيز ىو القانوف مف

: فيقوؿ:" إف الشريعة ىي نظاـ ومقدار للؤفعاؿ يوجب أما عف  تعريفو القانوف أو الشريعة
ومقدارىا ىو العقؿ الذي ىو المبدأ الأوؿ للؤفعاؿ  فعؿ شيء أو اجتنابو ونظاـ الأفعاؿ الإنسانية

 (ٓٛ)الإنسانية؛  فيمزـ إذف أف الشريعة أمر راجع إلى العقؿ".

فالقانوف شريعة يممييا العقؿ وليس مظيرًا مباشرًا لمقوة. واليػدؼ منػو ىػو الصػالح العػاـ؛ وىػذا 
، ولػػيس معنػػاه فائػػدة  -التعبيػػرإف صػح -معنػاه إلتقػػاء النػػاس مػػف حيػػث ىػـ أفػػراد فػػي صػػالح مشػػترؾ 

يسػػتفيدىا المجمػػوع مػػف حيػػث ىػػو كػػؿ واحػػد؛ فالقػػانوف ىػػو: تنظػػيـ عقمػػي معػػيف، ييػػدؼ إلػػى خدمػػة 
 الصالح العاـ، بواسطة القائميف عمى حكـ المجتمع ورعايتو.

ويتسـ التشريع التوماوي، رغـ تعدد طوائفو، بوحدة جوىره، فمئف ميز توما الأكويني بيف أربعة 

مػػف التشػػريع؛ وىػػـ )الأزلػػي، الطبيعػػي، الإليػػي، الإنسػػاني(؛ فقػػد ردىػػا جميعًػػا مػػف خػػلبؿ فكػػرة أنػػواع 

والػػػذي لا يمػػػس مفيػػػوـ  -التشػػػريع الأزلػػػي إلػػػى جػػػوىر واحػػػد يكفػػػؿ وحػػػدتيا؛ فتعػػػدد طوائػػػؼ التشػػػريع

يفسػػره مػػف ناحيػػة كيفيػػة الاسػػتدلاؿ الإنسػػاني عمػػى أحكامػػو؛ فالتشػػريع الطبيعػػي يعنػػي  -التشػػريع ذاتػػو
                                                           

 .ٔ٘ٔـ، صػ ٕٜٜٔد. عمى عبدالمعطي محمد: الفكر السياسي الغربي، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية،   (79)

ترجمو مف اللبتينية إلى العربية الخورى. بولس عواد، المطبعة  ،ٗمجتوما الأكوينى: الخلبصػة اللبىوتية،   (80)
 .ٕٙ٘صػ، ٔالمبحث المتمـ لممبحث السبعيف، ؼ ـ، ٜٛٛٔالأدبية، بيروت، 
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ؿ النظػػري، والتشػػريع الإليػػي يعنػػي الػػوحي، والتشػػريع الإنسػػاني يعنػػي العقػػؿ العممػػي؛ فموضػػوع العقػػ

التشػػريعيف الطبيعػػي والإليػػي الكمػػي مػػف المبػػادئ. وموضػػوع التشػػريع الإنسػػاني مػػا يسػػتنبط مػػف تمػػؾ 

؛  -بػػػػالنظر إلػػػى مػػػا يقتضػػػيو واقػػػػع السػػػموؾ وظرفػػػو المتبػػػدؿ العػػػػارض -المبػػػادئ الكميػػػة مػػػف قواعػػػد 

؛ لػػػذا لا Substanceوتماثػػػؿ الجػػػوىر  Participationقػػػة بػػػيف التشػػػريعات قواميػػػا المشػػػاركة فالعلب

 يمس عروتيا الوثقي تدرجًا شكميًا.

ومػػف الملبحػػظ أنػػو رغػػـ وجػػود العديػػد مػػف نقػػاط الاتفػػاؽ بػػيف أوغسػػطيف وتومػػا الأكػػويني فػػي 
عنػػد  القػػانوف غػػرض افتصػػورىما لمقػػانوف، إلا أف ىنػػاؾ اختلبفػًػا بينيمػػا فػػي بعػػض الجوانػػب؛ فقػػد كػػ

 أمػػا أوغسػػطيف فقػػد تمثػػؿ يحمػػييـ، لكػػي لمقػػانوف احتياجًػػا الأكثػػر الأفػػراد مسػػاعدة الأكػػويني ممػػثلًب فػػي
 فػػػي مخطئػػػيف أنػػػاس جمػػػاح فػػػي السػػػعي الجػػػاد إلػػػى كػػػبح -الأوؿ المقػػػاـ فػػػي- القػػػانوف عنػػػده غػػػرض
الأكويني عمى أىمية إظيػار ؛ بمعنى أف أوغسطيف جعؿ القانوف أداة لمقمع، بينما أكد توما  الأساس

القيمة العقمية لمقانوف. وقد نبع ىذا الاختلبؼ مف اختلبؼ تصوّر أو فيـ كؿ منيمػا لطبيعػة العلبقػة 
 بيف الله والإنساف.

وبػػذلؾ يتضػػح أف أوغسػػطيف وتومػػا الأكػػويني، اتفقػػا عمػػى أف لمقػػانوف مصػػدراً واحػػدًا ىػػو 
لمفيػوـ القػانوف؛ فأوغسػطيف غمبػت عمػي تصػوره  القانوف الإليي. إلا أنيما اختمفا فػي تصػوّرىما

صبغة إيمانية، فقد جعؿ القانوف الطبيعي مستغرقًا بكميتو في القانوف الإليي. أما تومػا الأكػويني 
 فقد أصر عمى إظيار القيمة العقمية لمقانوف، حيث تدرجت القوانيف عنده مف الأعمى إلى الأدنى.

ا:
ا
  الأكىَىٍ: ىماأوىاع انقاوىن تين أوغغغين وت ثانث

رغـ وجود تشابو في عرض أوغسطيف وتوما الأكويني لأنواع القانوف، إلا أف ىناؾ 
عمى القانوف  -في ذاتو -يشتمؿ  أزلي خالد،اختلبفًا نسبيًا بينيما؛ فأوغسطيف تحدث عف قانونيف: 

الأكويني؛ فجاءت إشارتو  أما توما إنساني وضعي.الطبيعي ولـ يقـ بالتفرقة بينيما، والآخر قانوف 
واضحة إلى وجود أربعة أنواع مف القوانيف والتشريعات: )الأزلي، والطبيعي، والإنساني، والإليي(، 
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ويكمف الاختلبؼ بينيما في جمع أوغسطيف بيف القانونيف الأزلي والطبيعي في بوتقة واحدة، أما 
 توما الأكويني فقد فرؽ بيف كؿ نوع عمى حدة. 

 .أوىاع انقاوىن ػىذ أوغغغين أ (

 Eternal law انقاوىن الأصلي "الإلذٍ":  -1

المخصص أساسًا لمنقاش حوؿ أصؿ  -في مؤلفو المعنوف بػ " الاختيار الحر للئرادة"
الشر مشكمة  Evil في العالـ والتفسير المسيحي ليا، في مقابؿ التفسيرات الفمسفية والمانوية  

جاء الحديث في ىذا المؤلؼ عمى ىيئة حوار بيف أوغسطيف وصديقو "إفوديوس". -الوثنية  
يبدأ أوغسطيف تحميمو لمقانوف في الكتاب الأوؿ مف مؤلفو "في الإرادة الحرة" بالتمييز 

لدائـ؛ الذي يكوف المعيار الأسمى لمعدالة، والقانوف المؤقت أو البشري، بوضوح بيف القانوف الأزلي ا
 الذي يكيؼ المبادئ العامة لمقانوف الأزلي الدائـ لمحاجات المتغيرة لممجتمعات الجزئية.

يكوف كؿ شىء  بفضموالقانوف الذي  ويعرّؼ أوغسطيف القانوف الأزلي الخالد بأنو:"
ونتيجة لذلؾ يؤكد أوغسطيف عمى ضرورة  النظاـ في المجتمع".مستقيـ ومعتدؿ وييدؼ إلى إقامة 

طاعة ىذا القانوف السامي؛ والذي عمى حد قولو:" يمكف لمناس الصالحيف أو الأخيار أف يمنحوا 
 السعادة مف خلبلو، ويناؿ غير الصالحيف حياة تعيسة".

الدائـ ىو"القانوف الذي بفضمو تنظـ كؿ الأشياء تنظيمًا كاملًب،  القانوف الأزليبوجو عاـ 
وتتوحد مع إرادة أو حكمة الله التي توجو كؿ الأشياء نحو غايتيا الصحيحة"؛ فالقانوف الأزلي ىو 
الينبوع الكمي لمعدالة والعدؿ، وىو مصدر لكؿ ما ىو عادؿ وخيّر في القوانيف الأخرى. فالله نفسو 

ذا القانوف في الذىف البشري، ويستطيع الجميع معرفتو، ويدينوا لو بالطاعة في كؿ ىو الذي طبع ى
ويعبّر ىذا القانوف ،  الأوقات؛ وىو قانوف واحد في كؿ الأزمنة والأمكنة، ولا يعترؼ بالاستثناءات

 اؾانتي ويمنع الطبيعي، النظاـ عمى الحفاظ يتطمب الذي الأمر الله، إرادة أو الإليي، النظاـ" عف
 .عيود والمواثيؽال

 ، التي يمكنو مف خلاليا الحصوؿ عمىمختمفةال وجوالأ لمفرد  بيّفبعد أف حتى أنو 
اعتمادًا عمى فكرة النظاـ، يأتي سلاـ الفرد مع الله ممثلًا في  النفسي والجسدي،لتوازف والسلاـ ا

: يعني سلبـ الإنساف مع الله طاعتو يقوؿوىو في ىذا طاعة أحكامو المتمثمة في شريعتو الأبدية 
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؛ كما يؤكد ذلؾ في موضع آخر قائلًا: (ٔٛ)ةالإيماف تحت رعاية الشريعة الأبديالالتزاـ بقواعد في 
يتعمؽ بسلبـ الإنساف  -لمجسد أو لمروح أو لكمييما معًا -"وانطلبقًا مف تمؾ الحالة، فكؿ سلبـ 

  ( ٕٛ)و عمى مستوى الإيماف تحت الشريعة الأبدية".الصائر إلى الموت مع الله الأزلي؛ ليجعؿ طاعت

ويتميز القانوف الإليى بالثبات ويتصؼ بالعمومية والشمولية؛ بحيث تدخؿ فى نطاقو 
وتندرج تحت لوائو كؿ السموكيات البشرية، ويظؿ ثابتاً لا تمسو يد التغيير أو التبديؿ، وىو يأخذ 
مكانو في روح الشخص الحكيـ؛ فيوجيو ويرشده إلى الطريؽ القويـ، وىو يساعد الإنساف عمى فيـ 

شياء فيمًا جيدًا؛ وفيـ ىذا النظاـ ىو الحكمة بعينيا، وعمى أساسو يعمؿ العقؿ موجيًا ذاتو مف الأ
 ناحية والسموكيات الإنسانية مف ناحية أخرى وفقًا لذلؾ القانوف السرمدى. 

 Goodفشريعة الله الأزلية محفورة في قموب الناس منذ الأزؿ، وتبعث عمى فعؿ الخير 
اقترؼ الإنساف مف الشرور؛ فمف يستطيع محو تمؾ الحقيقة، يقوؿ واجتناب الشر، وميما 

أوغسطيف:" إف شريعتؾ يارب المحفورة عمى صفحات القموب، تحرـ السرقة؛ ولف تقوى شرور 
   (83)الناس عمى محوىا مف قموبيـ".

فالقانوف الأبدي قانوف ثابت، لا يتغير بتغير المكاف أو الزماف، فيو منقوش في وعي 
، ينير ىذا الوعي كما ينير النور الإليي العقؿ. ذلؾ أف Human consciousness الإنساف 

الإنساف يتمقى مف الله الصفة الضرورية للؤحكاـ، ففي الله قانوف ليس ىو إلا في الله، وىو قانوف 
يخضع لو كؿ شىء؛ ذلؾ ىو القانوف الأبدي، الأزلي، الطبيعي؛ الذي يفرض النظاـ والعناية في 

  الكوف.

وفي توضيح ىذه الفكرة يقوؿ أوغسطيف مخاطبًا إفوديوس:" إذف، فحيث إنو مف الواضح أف 
بعض الناس يحبوف أشياء خالدة والبعض الآخر يحبوف أشياء غير خالدة، وحيث إننا اتفقنا عمى 

                                                           

، بيروت، ٕدار المشرؽ، ط نقمو إلى العربية. الخور أسقؼ يوحنا الحمو، ،ٖأوغسطيف: مدينة الله، جالقديس  (ٔٛ)
 .ٖٙٔصػ  ،ٖٔ، ؼٜٔ ؾ ـ، ٕٚٓٓ

 .ٓٗٔ، صػ ٗٔ، ؼٜٔ ، ؾٖج نفس المصدر:  (ٕٛ)
، بٌروت، 4المشرق، طدار  نقلها إلى العربٌة. الخورى ٌوحنا الحلو، القدٌس أوغسطٌن: الاعترافات،  (83)

 .34صـ  "الفتى المراهق"، 2ك م،1991
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أف ىناؾ قانوناف، أحدىما باقي خالد أزلي والآخر زمني لحظي؛ فأي شىء مف ذلؾ يتبع العدؿ؟! 
جموعتيف تحكـ أنت بأف تخضع لمقانوف الدائـ الخالد، وأييما تخضع لمقانوف الزمني أي الم

 المتغير؟".

وبعد أف يجيبو إفوديوس بأف مف يتبع القانوف الأزلي الخالد فيو يمشي عمى طريؽ العدالة 
 القويـ الصحيح،  يوضح أوغسطيف ذلؾ  قائلًب:" إف الأفراد الخاضعيف لمقانوف المتغير الوضعي لا
يمكف أف يتحرروا مف سمطة القانوف الخالد، والذي منو تُشتؽ كؿ الأشياء العادلة القويمة، بؿ 
 والأكثر مف ذلؾ أف مف يتبعوف القانوف الخالد بإرادتيـ الصالحة الخيرة ليسوا في حاجة لقانوف غيره" 

ات وىذا يعني أف القانوف الإليي الأزلي عند أوغسطيف يكفي لتنظيـ وترتيب احتياج
الإنساف، إذا اتبعو بإرادتو، مؤكدًا أنو لف يحتاج لقوانيف أخرى؛ أي القوانيف الدنيوية المتغيرة، 

ف كاف شاملًا  -لكف القانوف الإليي  لكنو يحتاج إلى قانوف يوضحو ويشرح أحكامو؛ فميس  -وا 
، كما كؿ البشر عمى نفس الدرجة مف الوعي الإيماني الذي يمكنيـ مف معرفة القانوف الأزلي

 ذكره أوغسطيف، مف ىنا وجب تقرير القانوف الإنساني. 

أف مبادئ القانوف الوضعي لابد أف تشتؽ مف مبادئ ذلؾ القانوف  أوغسطيفلذلؾ يؤكد 
الأزلي الخالد في قولو:" وفي النياية مف خلبلو يمكف لمقانوف الزمني المؤقت أف يُطبؽ وُيسف بشكؿ 
صحيح أو يتغير بشكؿ صحيح، وأي شخص حكيـ أو عاقؿ يعي أف ىذا القانوف غير قابؿ 

رى أوغسطيف أف تفادي أخطاء ىذا القانوف الوضعي لابد أف يكوف لمتغيير، وىو قانوف أبدي". كما ي
مف خلبؿ استمياـ مبادئ العدالة الموجودة في القانوف الأبدي الخالد حيث يقوؿ:" فيذا التغير 

  والتبدؿ في القانوف الزمني، لابد أف يُشتؽ مف قانوف أبدي خالد ييتـ بتطبيؽ العدالة".

 القانوف مف مشتؽ الزمني القانوف في عادؿ ىو ما فبأ القوؿ أوغسطيف إلى يذىب ثـ
مؤكدًا أف الأحكاـ  ،الزمني القانوف لعدالة مقياس ىو الأبدي القانوف فإف أخرى، وبعبارة. الأبدي

لذلؾ  لمقتضيات المجتمع وحاجة الأفراد مف وقت لآخر؛ وفقا داخؿ القانوف الزمني عرضة لمتغير
وعف أبدية ىذا القانوف كتب  .الثابت الملبئـ لكؿ الأوقات الأبدي القانوف مقاييسل فلببد أف يخضع

أوغسطيف في مقاؿ آخر، بعنواف ) في الديف الحؽ(: إف القانوف الذي يفشؿ في التلبحـ والاتحاد 
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وعمى ىذا فالقانوف عند أوغسطيف يمثؿ مبدأًعامًا يشتمؿ  مع مقاييس القانوف الأبدي ليس بقانوف.
 مختمفة لتسيير حياة الإنساف.فى حد ذاتو عمى نظـ 

 

 Human law انقاوىن الإوغاوٍ: -0

 لمتغيير قابؿ غير فالأوؿ والقانوف الإنساني أو الزمني؛ الأبدي يفالقانون أوغسطيف بيف زميّ 
 الناس باختلبؼ ختمؼي أف يمكف الأخير أف حيف في الأوقات، جميع في الناس لجميع وممزـ

 قابؿفيو  صنيعة البشر؛ وبالتالي الزمني القانوفف ويعود ذلؾ لمصدر كؿ منيما؛ .والأزمنة المختمفة
 .وىذا ىو عمة ثباتو وعدـ تغيره الله عند مف يأتي الذي الأبدي، القانوفوذلؾ عمى خلبؼ  ؛لمتغيير

 كؿ فإ حيث ؛الأبدي القانوف مف عبارة عف صورة الزمني لقانوففا أوغسطيف نظر جيةمف و و 
  .الأبدي القانوف قواعد وأحكاـ مف تغير مشتؽالم الزمني القانوف بأحكاـ متعمؽ ىو ما

وقد تشكمت القوانيف والتشريعات الإنسانية وفقًا لحاجات المجتمع وتطوراتو التاريخية؛ ليذا 
اتسمت بالتغير والتجدد المستمر وفقًا لاحتياجات المجتمع التي تتغير وتتطور مف عصر إلى 

ساني ىو الذى ينظـ الأفعاؿ والسموكيات الإنسانية، ويضع الضوابط عمى عصر؛ فالقانوف الإن
تصرفات الإنساف ويدخميا فى نطاؽ محدد أو مسار معيف بحيث تتفؽ مع الأخلبقيات والقواعد 

 السموكية المنظمة.

لكف وعمى الرغـ مف أف القانوف الوضعي يعد أداة ضرورية لمحكـ ولإدارة الأسرة والمدينة. إلا  
يعجز عف إعطاء الناس السمـ والفضيمة، والدليؿ عمى نقصو ىو ما كاف سائدًا في روما آنذاؾ  أنو

مف رذائؿ، مع أنيا أعطت الشرائع لمعالـ. ويجب أف يصدر ىذا القانوف عف القانوف الطبيعي 
وأف الأبدي، ويجب بالتالي أف ييدؼ إلى سيطرة العدالة، لا إلى خدمة الحاكـ وتأييد الظمـ والقوة. 

 يقوـ عمى خدمة المجتمع وتأميف النظاـ فيو، ولذلؾ وجب عمينا طاعتو.

القوانيف يجب أف يصوغ  الجيد المشرعأف  الديف، صحيحأنو مف  يرى أوغسطيف حتى أف
يكوف   عمى ىذا النحو الصحيح القوانيف مؤكدًا أنو متى تأسست الأبدي، لقانوفيذا ال وفقًا الزمنية
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 القانوف أف فكرتو عف أوغسطيف وقد طرح .إلا أف يحكـ وفقًا ليذه القوانيفمف غير الجائز لمقاضي 
 ، وذلؾالعقؿ ويستقي أحكامو مف ،عمى الأرض الإليي مقانوفل يكوف انعكاسًا أف ينبغي الإنساني

 . وبذلؾ يعوض القانوف الإنساني القانوف الطبيعي.الطبيعي لمقانوف التقميدية النظرية عف بديلًب 

غير أف القانوف الإنساني قد يكوف ظالمًا أو مفتقدًا لمعدالة، وفي بعض الأحياف نجد 
القوانيف الإنسانية لا تتناوؿ كافة السموكيات الإنسانية والأمور الحياتية، فضلًب عف اختلبؼ تمؾ 

 القوانيف مف مكاف إلى مكاف، ومف عصر إلى عصر. 

لمقانوف الإنساني، فيؿ يمكف ليذا  لكف رغـ كؿ أوجو النقد التي وجييا أوغسطيف
 القانوف أف يكوف ذا فائدة؟ وكيؼ يتحقؽ ذلؾ؟

يرى أوغسطيف أنو يمكف لمقانوف الزمني المؤقت أف يتغير مف دوف ظمـ وفقًا لظروؼ 
المكاف والزماف؛ فمف حيث إنو قانوف فيو مفروض مف أجؿ الصالح العاـ، وىو قانوف عادؿ 

 لا يكوف عادلًا لا يعد قانونًا.  بالضرورة؛ لأف القانوف الذي

ورغـ أف كثيرًا مف القوانيف الوضعية  في نظر "أوغسطيف "  قوانيف غير عادلة لا تتفؽ مع 
القػػانوف الإليػػي المقػػدس، إلا أنػػو قػػرر مػػع ذلػػؾ ضػػرورة انصػػياع الأفػػراد ليػػا، أي أسػػبغ عمييػػا الطػػابع 

إلػػى أف "أوغسػػطيف " يػػرى أف القػػانوف . ولعػػؿ السػػبب فػػي ذلػػؾ يرجػػع  -إف صػػح التعبيػػر -الإلزامػػي 
الإليي العادؿ يمزـ المسيحييف بالتعود عمى طاعػة تشػريعات المدينػة الأرضػية، كمػا أف ىػذه القػوانيف 
قد صدرت بقصد حماية الناس وتحقيؽ الأمف والاستقرار والمحافظة عمى النظاـ العاـ، وكػذلؾ فيػذه 

يمارسػوف سػمطتيـ بتفػويض مػف  –ر "أوغسػطيف " طبقػًا لنظػ –القوانيف قد صدرت مف المموؾ الػذيف 
 الله.

مف ىنا كانت طاعة ىذه القوانيف واجبة؛ وذلؾ مراعاة لحفظ الأمف والنظاـ في المجتمع 
بصورة عامة يقوؿ أوغسطيف:" فلب يجوز لمواطف، ولا لغريب، أف يخالؼ تقاليد بمد، أو قوانيف 

لا نبذه المجموع".مدنية، ولا يحؽ لمعضو أف يخالؼ المجموع الذي انب  ثؽ منو؛ وا 

يؤكد أوغسطيف عمى أىمية القانوف الوضعي لحماية المدينة الأرضية، معملا ذلؾ بأف 
ف كانت لا تعيش بالإيماف ، -الذي يوفر كؿ شىء كما في المدينة السماوية -المدينة الأرضية وا 
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"فمدينة  ىذه الفكرة يقوؿ: لكنيا تطمح إلى السلاـ لتحقيؽ الأمف والطمأنينة لأفرادىا وىو في بياف
الأرض التي لا تعيش بالإيماف تطمح إلى السلبـ الأرضي وذاؾ ىو اليدؼ الذي ترسمو لمتوحيد 
بيف السمطة والطاعة لدى المواطنيف ليتحقؽ التلبقي بيف الإرادات البشرية فيما يختص بمصالح ىذه 

ـ بالمصالح الزمنية فإنيا تطيع دوف الحياة البشرية، وبما أنيا تخضع لمقوانيف الأرضية التي تيت
ولعؿ ىذه تعد ميزة مف ميزات القانوف الوضعي؛ فيو يحفظ أمف وسلامة المدينة  (ٗٛ)تردد".

ذا حدث ذلؾ ففي أي  الأرضية، ولكف ىؿ يمكف لمفرد مخالفة أو عدـ طاعة أحكاـ ذلؾ القانوف؟ وا 
ة التقاليد والقوانيف الموجودة في بمد وىنا يجيب أوغسطيف قائلًب:" إنو يحؽ لممواطف مخالف، حالة؟

معيف في حالة واحدة وىو أف يصدر الله أمره ضد عادة موروثة، أو ميثاؽ مقرر فيجب عندئذ فإنو 
 يجب قبولو، والعمؿ عمى تنفيذه. 

إف ىذا يقود إلى الحديث عف أوجو القصور التي يتصؼ بيا القانوف الإنساني عمى نحو 
 ما يرى أوغسطيف.

 س انقاوىن الإوغاوٍ: أوجه قصى -
كاف عمى القانوف الوضعي أف يكوف تطوراً لمقانوف الطبيعي، لكنو في الواقع مختمؼ 

. لقد وجّو أوغسطيف عديد مف الانتقادات لمقانوف الإنساني عمى حساب القانوف الإليي ومحدود
الأزلي الخالد حيث يقوؿ لإفوديوس:" ولذلؾ فإف القانوف الإنساني غير عادؿ ويشوبو بعض أوجو 
 القصور في نواحٍ عدة منيا: أنو يبيح لممسافر أف يقتؿ قاطع طريؽ حتى لا يقتمو، ويبيح لممرأة ذبح
ذا تراجع  مف يحاوؿ اغتصابيا؛ تجنبًا لحدوث تمؾ الرذيمة، وىو يجبر الجندي عمى قتؿ العدو، وا 
عف ذلؾ فيناؿ العقوبة مف قائده، وبالتأكيد، فلب يمكف لنا وصؼ ىذه القوانيف بأنيا غير عادلة، أو 

ونًا بالنسبة أف نطمؽ عمييا لفظة قوانيف عمى الإطلبؽ، حيث إف القانوف غير العادؿ لا يبدو قان
 لي". 

لمف ىـ تحت  -وقد كاف رد إفوديوس عمى ذلؾ  بأف القانوف الإنساني إف كاف يتيح 
ممارسة بعض الشرور القميمة؛ فما ذلؾ إلا تجنبًا لحدوث شرور أعظـ، وىو في كؿ  -سمطتو

وة الأحواؿ يحاوؿ مراعاة النظاـ والأمف لحماية المواطنيف، وىو يتميز بكونو مجردًا عف الشي

                                                           

 .ٖٗٔ، ٕٗٔػػ صػ، ص٘ٔ، ؼٜٔ، ؾٖ: مدينة الله، جالقدٌس أوغسطٌن  (ٗٛ)
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حسنًا، ربما  ويرد عميو أوغسطيف قائلًا:"واليوى، كما أنو يتيح حرية الاختيار كاممة لمشخص. 
ليسوا مجرميف أو مذنبيف بالنسبة لمقوانيف التي سنيا البشر، ولكنني أوقف بأنيـ مذنبيف طبقًا لقوانيف 

ليية المقدسة، التي غير معمنة، وىي أكثر قوة مف القوانيف البشرية؛ فلب شىء يغيب عف القدرة الإ
 ترى كؿ شىء، وىى وحدىا القادرة عمى العقاب عمى ىذه الآثاـ".

كما أف الانقياد التاـ لمقانوف المؤقت ليس ضمانًا لمخير الأخلبقي؛ لأف المرء يستطيع أف 
يمتزـ بالقانوف، ومع ذلؾ يفعؿ مف أجؿ باعث أناني أو نفعي؛ فالقانوف مثلًب يسمح بقتؿ معتدٍ ظالـ؛ 

فاعًا عف النفس، وعندما يسمح بذلؾ؛ فإنو ييدؼ إلى الصالح العاـ. غير أف الشخص الذي ينتفع د
مف الحرية التي يمنحيا لو يستطيع بسيولة أف يُشبع رغبة أنانية في انتقاـ شخصي؛ وسيستحؽ 

 فعمو في ىذه الحالة الموـ مف الناحية الأخلبقية، رغـ عدالتو مف الناحية الظاىرية.

القانوف الإنساني أضيؽ نطاقًا مف القانوف الطبيعى؛ فيو لا يتناوؿ سوى الأفعاؿ الظاىرة  إف     
 تاركًا لله المعاقبة عمى ما لا يعاقب ىو عميو. وىو تابع إلى حد كبير لظروؼ الزماف والمكاف.

يفرؽ أوغسطيف بيف القانونيف الأزلي والدنيوي لكي يصؿ إلى نتيجة مفادىا، عدـ عدالة  
انيف الدنيوية فيقوؿ:"عمى الرغـ مف أف القانونيف يبدو كؿ منيما معارضًا للآخر، إلا أف أحدىما القو 

يمنح الأماف والشرؼ لممجتمع، والآخر لا يفعؿ ذلؾ. ويؤكد عمى نفس الفكرة قولو:" إذف، فدعنا 
 الوقت". "، إذا كاف غير عادؿ، ويمكف أف يتغير بشكؿ دورى مع Temporalنسمي القانوف "زمنيًا" 

لكف حتى إذا كاف القانوف الدنيوي عادلًا، فيو يتصؼ بالنقص والقصور في نواحٍ كثيرة؛ 

فيو يبيح شرورًا أقؿ مف أجؿ منع شرورٍ أعظـ. وقصارى ما يمكف أف يقاؿ لمصمحة القانوف 

تمادى الإنساف في أف يحدث قدرًا محدودًا مف العدالة في المجتمع  -بذكاء –المؤقت ىو أنو يغتنـ 

 ويحافظ عميو؛ وليذا السبب وحده يظؿ ضروريًا ولا يمكف الاستغناء عنو. 

يضرب أوغسطيف عدة أمثمة عمى قصور القانوف الوضعي منيا: أنو عندما تقع جريمة ما 

الأخيار يخطئوف بسيولة؛ وذلؾ عمى الرغـ مف مف الصعب معرفة مف اقترفيا؛ فالقضاة الحكماء و 
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ظممًا عمى أناس  -أحيانًا –توخييـ الدقة لضماف التحقيؽ المناسب لمعدالة، إلا أنيـ يحكموف 

 أبرياء، وىذا يكشؼ إلى أي درجة يغشى العدالة البشرية الظلبـ. 

أنو لا يمتد إلى  ومف جية أخرى فإف ىذا القانوف المؤقت لا يمنع إلا أفعالًا خارجية؛ بمعنى
البواعث الخفية ليذه الأفعاؿ، وبالتالي يكوف أقؿ اىتمامًا بالأفعاؿ الداخمية والنوايا الخاصة؛ مثؿ 

ّـ فيو لا يبعث عمى الفضيمة.   الرغبة في اقتراؼ القتؿ، أو الزنا؛ ومف ثَ

كما يعمؿ أوغسطيف سبب رفضو لمقانوف الوضعي، بحجة أف القانوف مف وضع البشر وأف 
؛ وبذلؾ فالقوانيف التي -حسب الزمف الذي يعيشوف فيو-ىؤلاء البشر فانوف، بسطاء، متغيروف 

يسنوىا بالضرورة قوانيف غير صالحة عمى الدواـ وتتسـ بالتغير وعدـ ملبئمتيا لكؿ الأزمنة، وىو 
 في ىذا يقوؿ:" حسنًا، وىؤلاء البشر والمجتمعات التي يعيشوف فييا، ىؿ ىـ خالدوف؛ بحيث لا

 يمكف ليـ أف يتغيروا أو ينتيوا؟ أـ ىـ مستمروف عمى الدواـ؟". 

ويجيبو إيفوديوس بالنفي قائلًب:" متغيروف، بسطاء، وخاضعوف لمزمف الذي يعيشوف فيو، 
 ومف يشؾ في ذلؾ؟".

مف ىنا يستخمص أوغسطيف مساوئ القانوف الوضعي ويعددىا، فيو قانوف نسبي فردي 
تالي فيو لا يراعي مصمحة المجتمع ككؿ فقاؿ:" والمجتمع ييتـ فيو كؿ يخضع لإرادة الأفراد؛ وبال

فرد بمصالحو الخاصة، ولا ييتـ بيا قدر اىتمامو بالمصالح العامة، فميس مف الصواب أف يتـ سف 
 قانوف حيث ييتـ بمصالح القائميف عمى السمطة، ويتجاىؿ مصالح العامة".  

 ضىاتظ انقاوىن الإوغاوٍ:  -
وغسطيف أوجو القصور التي يتصؼ بيا القانوف الإنساني، ذىب إلى وضع بعد أف عدد أ

 مجموعة مف الضوابط، يمكف مف خلاليا أف يتعدؿ مساره، منيا:
أف يكوف مستوحيًا القانوف الطبيعي؛ إذ القانوف الجائر لا يمكف أف يخمؽ لنفسو حقًا أو  الأول:

 يفرض عمى الناس واجبًا.
 يجب أف يتسـ بالعدؿ؛ ولذلؾ فلببد أف يصدر عف القانوف الطبيعى منبع العدالة. الثاني:
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 يجب أف ينظـ القانوف الإنساني نفسو بحيث يتفؽ مع ظروؼ الناس المتغيرة. الثالث:
قصد ىنا أوغسطيف توضيح ىذه النقطة الميمة، لحث المسيحييف عمى التعايش والعمؿ 

أف المسيحييف بزىدىـ وبعدىـ عف الدنيا وممذاتيا إنما بذلؾ الجاد في الدولة، وذلؾ لنفي شبية 
    ساىموا في الخراب والدمار الذي لحؽ بروما.

ولقد أكد أوغسطيف أف طاعػة القػانوف الإنسػاني مػف طاعػة القػانوف الأزلػي الإليػي؛ وذلػؾ لأف 
لتػالي فػإف إلتػزاـ التشريع الطبيعػي عنػده، ىػو نفسػو التشػريع الإليػي الموجػود فػي الكتػب المقدسػة؛ وبا

القانوف الوضعي بالخضوع لمقانوف الطبيعي، قد حؿ محمو عند "أوغسطيف " إلتزاـ القػانوف الإنسػاني 
)الزمنػػػػي المؤقػػػػت( بػػػػأف يسػػػػتقي أحكامػػػػو مػػػػف الكتػػػػب المقدسػػػػة )القػػػػانوف الإليػػػػي( أو عمػػػػى الأقػػػػؿ ألا 

 يتعارض مع ىذا القانوف الإليي.

 ،فػي بوتقػة واحػدة (الإليػي والطبيعػي)القػانونيف  استطاع أف يدمجأف أوغسطيف  ىذا يعنى
وذلػؾ  ؛واستعاض عف القانوف الطبيعي بأف يسمؾ القانوف الإنساني وفػؽ مبػادئ القػانوف الإليػي

حيث يفرؽ بػيف كػؿ نػوع مػف أنػواع القػانوف عمػى  ؛عمى خلاؼ ما سيفعمو القديس توما الأكويني
الله أو بػالأحرى واحػد ىػو  ىاالقػوانيف مصػدر  أف كؿ وىيثنيف بيف الا  اتفاؽحدة، رغـ وجود نقطة 
 القانوف الإليي الأزلي.

فػػػػإف كػػػػاف القػػػػانوف  .الأبػػػػدي القػػػػانوف مبػػػػادئ مػػػػف بوضػػػػوح سػػػػتمديُ  أف يجػػػػب الزمنػػػػي القػػػػانوفف
 القػػػانوف مػػف لأنػػػو صػػفة الإلػػزاـ؛ فػػإف ذلػػؾ مػػػا يضػػفي عميػػػو ؛الأبػػػدي القػػانوف مػػػف امسػػتمدً الإنسػػاني 

  .وقانونيينشأ كؿ ما ىو عادؿ  الأبدي

، أو ؟ثى َقرر بأَها واجبت انطاعت ؟كيف َحكى بأٌ انقىاَيٍ انًدَيت ظانًت :انسؤال هُا

وىنا يجيب أوغسطيف بأف ىذه القوانيف لا تخمو مف نفع؛ فيي ضرورية  بالأحري صانحت نهتطبيك؟
فيو ؛   -إف صح التعبير –لمنظاـ؛ وذلؾ لتحقيقيا درجة مف السكينة المؤقتة لممدينة الأرضية 

حرىّ بالإنساف أف تدفعو شرائعو الطبيعية إلى إقامة عيد وسلبـ بقدر ما استطاع مع و يقوؿ:"
ذا كاف مف غير المجدي أف نقيـ المدينة الأرضية عمى أساس مف العدالة؛ فمف الممكف، . الآخريف وا 

ذلؾ لحماية أف نقيميا عمى أساس النظاـ والأمف؛ و  -عمى أساس مف ىذا النفع المؤقت لمجماعة -
 المدينة وتأمينيا.
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؛ أف نظرة أوغسطيف لمقانوف تتسـ بالتمقائية ذات النزعة الإيمانية مف الملاحظ
 لو معوقات؛ىو الذي يحكـ، لكف ذلؾ  -وحده –فأوغسطيف يود لو أف يكوف القانوف الإليي 

تتسـ أحكاـ حيث دراؾ مبادئ القانوف الأزلي، ا  ليس كؿ الأفراد يستطيعوف معرفة و أنو منيا: 
وجب تقرير القانوف الإنساني وطاعة أحكامو في ظؿ  ومف ىنا ؛القانوف الأزلي بالعمومية

 القانوف الأبدي. 
 أوىاع انقاوىن ػىذ انقذَظ تىما الأكىَنى:  ب(

تقوـ نظرية القديس توما الأكويني القانونية عمى أساس تقسيـ القانوف إلى أربعة أنواع: 
وف الطبيعي، والقانوف الإليي، والقانوف الإنساني أي أنو تصور القانوف عمى القانوف الأزلي، والقان

شكؿ ىرمي تسمسمي يقع القانوف الأزلي في قمتو ويقبع في أسفمو القانوف الوضعي الذي يجد 
شرعيتو بقدر انسجامو مع القانوف  الطبيعي وبالتالي مع القانوف الأزلي. ولنا أف نتناوؿ كؿ قسـ 

 ـ بشىء مف التفصيؿ عمى النحو التالي:مف ىذه الأقسا

 Eternal law القانون الأزلً: -1

تتميز النظرة التوماوية لمقانوف بالطابع اليرمي التسمسمي؛ فيو يرى أف النظاـ القانوني الإليي 
 -أى ما دوف القانوف الأزلي -يقتضي التدرج مف القانوف الأعمى لمقانوف الأدنى؛ فالقوانيف الأخرى، 

إليو فػي نيايػة المطػاؼ؛ فيػو يعبػر عػف الحمقػة الأولػى، التػي تُشػتؽ منيػا بػاقي القػوانيف؛ فيػذه عائدة 
 وقانونػػو؛ لمكػػوف مخطػػط ىػػو الػػذي  الإليػػي النمػػوذج فػػي الأبػػدي  القػػانوف مػػع تبػػدأ الاشػػتقاقية العمميػػة
ذج في نمو  -الله ويوضح  لشعب المقدس، الكتاب تعاليـ بشكؿ أساسي في يتعرض الإليي، فالوحي
الطبيعػػي  القػػانوف خػػلبؿ مػػف الأبػػدي القػػانوف فػػي عػػف كيفيػػة المشػػاركة صػػور عقميػػة متنوعػػة -الخمػػؽ

وىػذا  المػدني؛ لإدارة المجتمع ضروريًا عنصرًا تمثؿ التي يضعيا البشر الوضعية القوانيف بجانب أف
عػػف  الأزلػػيقػػانوف الله  وىػػو مػػا يميػػز. مػػا عبّػػر عنػػو النظػػاـ القػػانوني التومػػاوي المحكػػـ فػػي تصػػميمو

لػػذلؾ، يؤكػػد القػػديس تومػػا  ونتيجػػة فػػي كونػػو  يمثػػؿ نموذجًػػا لمحكمػػة الإلييػػة؛. الأخػػرى فئػػات القػػانوف
فيو المصدر الػرئيس لكػؿ القػوانيف،  .الأبدي القانوف ترتد في النياية إلى القوانيف الأكويني أف جميع

ع القانوف الأخرى. وىػذا ىػو مػا وىو بمثابة قاعدة ومقياس لكؿ الأفعاؿ الإنسانية، وىو عمة لكؿ أنوا
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يظيػػر بوضػػوح مػػف تعريفػػو لمقػػانوف بأنػػو عبػػارة عػػف تنظػػيـ عقمػػي معػػيف، ييػػدؼ إلػػى خدمػػة الصػػالح 
 العاـ، بواسطة القائميف عمى رعاية المجتمع وحكامو. 

 يتضح مف ىذا:
د أوضّػح يعد العقؿ ىو المصدر الأساسػي لمقػانوف، الػذي يعػد قاعػدة أساسػية لمفعػؿ الخيّػر، وقػ أولًا: 

تومػػا الأكػػويني أف القػػانوف السػػميـ ىػػو الػػذي يتفػػؽ مػػع مبػػادئ العقػػؿ القػػويـ؛ وأنػػو بانتمائػػو لمعقػػؿ يعػػد 
قاعػػدة ومقياسًػػا سػػموكيًا يوجػػو الأفعػػاؿ إلػػى غايتيػػا النيائيػػة، ورغػػـ أف العقػػؿ ىػػو المصػػدر الأساسػػي 

 ا بالإرادة.لمقانوف، كما وجّو الشارع، إلا أف الفعؿ القانوني لابد أف يكوف مصحوبً 

 يجب أف ييدؼ القانوف إلى خدمة الصالح العاـ، وسعادة المجتمع ككؿ. ثانيًا: 

  يجب أف يصدر القانوف عف السمطة الشرعية ويجب نشره أو الإعلبف عنو. ثالثاً:

وقػد أرجػػع تومػػا الأكػويني  كػػؿ القػػوانيف إلػى مصػػدرىا أو منبعيػػا الػرئيس وىػػو القػػانوف الأزلػػي؛ 
الطبيعي متداخؿ مع القانوف الأزلي والقانوف الإنساني متػداخؿ مػع القػانوف الطبيعػي، ولعػؿ فالقانوف 

المتمثمػػة فػػي قواعػػد  -ذلػػؾ يرجػػع إلػػى ممكػػة العقػػؿ الإنسػػاني؛ فػػالكوف كمػػو فػػي معيػػة العقػػؿ الإليػػي، 
 ، وتتحػػرؾ الطبيعػػة بمقتضػػى إرادة ىػػذا العقػػؿ، وتػػأتي مشػػاركة الإنسػػاف فػػي-وأحكػػاـ القػػانوف الأزلػػي

القانوف الأزلي مف خلبؿ العقؿ الذي يرشده إلى قانوف الطبيعػة. وطبقػًا لػذلؾ يػرى تومػا الأكػويني أف 
فيػو يػأتي فػي . أي محاولة لمعرفة الحقيقة ىي انعكػاس لمقػانوف الإليػي؛ فيػو الحقيقػة الثابتػة الخالػدة

  مخموقاتو.قمة النظاـ التشريعي التوماوي، كما أنو يعد بمثابة المدبّر العقمي لمكوف ب

ليست الشػريعة سػوى مػا  أما عف المقصود بالقانوف الأزلي فيحدده توما الأكويني في قولو:"
يمميو العقؿ العممي في السمطاف الذي يسوس جماعة كاممة وواضح أنو إذا كاف العالـ يدبر بالعنايػة 

الكائنػات المتصػورة فػي الإليية كاف مجموع الكائنات بأسرىا مدبرًا بالعقؿ الإليي؛ فكػاف مبػدأ سياسػة 
عقؿ الله مف حيث ىو سمطانيا بمثابة شريعة، ولما لػـ يكػف شػيء مػف تصػورات العقػؿ الإليػي زمنيًػا 

 (٘ٛ)بؿ كميا أزلية وجب أف يقاؿ لشريعة العقؿ الإليي أزلية".

                                                           

 .ٛٙ٘صػ ، ٔؼ، ٜٔمب ،ٗمجالخلبصػة اللبىوتية، القديس توما الأكويني: ( ٘ٛ)
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فالقانوف الأزلي يعبر عف التصور العقمي الإليي لإدارة الكػوف، مػف حيػث يقصػد  ؛عمى ىذا
سػػة الأشػػياء التػػي تعمػػؽ بيػػا سػػابؽ عممػػو. ومػػف حيػػث أف التػػدبير الإليػػي لمسياسػػة بػػو الله سيا

فذلؾ  ا؛أزليً  يعدكؿ ما يتعمؽ بالإلو لما كاف البشرية يسمى شريعة وىو موجود في العقؿ الإليي و 
 يدؿ عمى وجود القانوف الأزلي المرتبط بالتدبير الإليي.  

الأكويني: ىؿ الشريعة الأزلية تعد ىي الصورة  نتيجة لذلؾ التصور يتساءؿ القديس توما      
العميا القائمة والمتحققة في عقؿ الله أـ لا؟. ويجيب عمى ىذا التساؤؿ مستعينًا بما ذكره 

 ٙب ٔيقوؿ أوغسطينوس في الاختيار ؾ الحر للإرادة " فيقوؿ:" الاختيارأوغسطيف في مؤلفو " 
 (86)الشريعة الأزلية ىي الصورة العميا التي يجب الانقياد إلييا دائمًا"."

وجود العالـ، ومثػاؿ حوؿ بالدليؿ الأفلاطوني يف طسغأو كما استعاف توما الأكويني  يستعيف
ىػذا، ويتضػح انطلاقا مػف تصػوره للإلػو المسػيحي يعتمػد عمػى دليػؿ أفلاطػوف  ،فكلاىما الصانع ؛

"فػي كػؿ صػانع وجػود صػورة مػا يصػنع  شػارحًا وموضػحًا فػي قولػو: الأكػويني ذلؾ فيمػا ذكػره تومػا
بالصػػناعة كػػذلؾ لابػػد أف يسػػبؽ فػػي كػػؿ مػػدبر وجػػود صػػورة لترتيػػب مػػا يجػػب أف يفعمػػو الخاضػػعوف 
لتػػدبيره، وكمػػا أف صػػورة مػػا يصػػنع بالصػػناعة يقػػاؿ ليػػا صػػناعة، أو مثػػاؿ لممصػػنوعات كػػذلؾ صػػورة 

قة الشريعة والله ىو صػانع الكائنػات بحكمتػو ونسػبتو إلييػا كنسػبة مف يدبر أفعاؿ الرعية تتضمف حقي
الصانع إلى المصنوعات، وىو أيضًا مدبر لكؿ ما فػي الخميقػة مػف أفعػاؿ وحركػات؛ فكمػا أف صػورة 
الحكمة الإليية التي ظيرت واضحة في جميع الكائنات تتضمف حقيقة الصانع، أو المثاؿ، أو كذلؾ 

الغاية المحددة لو، تتضمف حقيقة الشريعة وعمى ىذا فالشريعة الأزليػة مف حيث توّجو كؿ شيء إلى 
 (87)ليست شيئًا سوى صورة الحكمة الإليية مف حيث ىي المدبرة لجميع الأفعاؿ والحركات".

وقػػد أورد تومػػا الأكػػويني مػػا جػػاء عمػػى لسػػاف القػػديس أوغسػػطيف، مػػف حيػػث تأملاتػػو عػػف 
إف كػػلبـ أوغسػػطينوس ىنػػاؾ عػػف الحقػػائؽ التصػػورية : "حقػػائؽ الأشػػياء وطبيعتيػػا التصػػورية قػػائلًا 

المختصػػة بطبػػائع الموجػػودات باعتبػػار مػػا ليػػا مػػف النسػػب المختمفػػة إلػػى الأشػػياء الخارجيػػة والشػػريعة 
يقػػاؿ ليػػا مػػدبرة الأفعػػاؿ بالنسػػبة إلػػى المصػػمحة العامػػة والأشػػياء المتغػػايرة فػػي أنفسػػيا تعتبػػر بمنزلػػة 

                                                           

 .ٛٙ٘ػػ ص، ٔؼ، ٜٔمب ،ٗمج :نفس المصدر  (ٙٛ)

 .ٚٛ٘صػ ،ٔؼ، ٖٜمب ،ٗمج: نفس المصدر  (ٚٛ)
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ر عػػاـ؛ ولػػذلؾ كانػػت الشػػريعة الأزليػػة واحػػدة وىػػي صػػورة ىػػذه شػػيء واحػػد مػػف جيػػة نسػػبتيا إلػػى أمػػ
يتضح ىنا التوافؽ والتشابو بيف كؿ منيما أعنى أوغسطيف وتوما الأكويني حوؿ ىذه  (88)النسبة".
ونسبة الأشياء إلى العقؿ الإليي؛ فكؿ الأشياء تعػود فػي أصػميا ونسػبتيا  -فكرة الطبائع –الفكرة 

 إلى الحقيقة الأولى، وكؿ شىء يعبّر عف تمؾ الحقيقة، وىى الشريعة الأزلية.

ويتساءؿ القديس توما الأكويني: ىؿ القػانوف الأزلػي، أو الشػريعة الأزليػة معمومػة لمجميػع 
"إف شيئًا يجػوز أف يعػرؼ عمػى نحػويف فػي عمى مبدأ العمة والمعموؿ فيقوؿ: أـ لا؟ يقرر ذلؾ قياسًا

كمػا أف مػف لا   . ويضرب مثالًا عمػى ذلػؾ قػائلًا:نفسو، وفي معمولو المشتمؿ عمى شيء مف شػبيو"
  ثـ يسقط ذلؾ عمػى القػانوف الأزلػي فػي قولػو:يرى الشمس في جوىرىا يعرفيا في انبعاث أشػعتيا، 

ف يقاؿ أف أحػد لا يسػتطيع أف يعػرؼ الشػريعة الأزليػة بحسػبماىي فػي نفسػيا، إلا "وعمى ىذا ينبغي أ
السػعداء الػذيف يعػاينوف الله فػػي ذاتػو، إلا أف كػؿ خميقػة ناطقػػة تعرفيػا فيمػا ينبعػث عمػػى نحػو مػا مػػف 

  (89)أشعتيا متفاوتًا في الكثرة والقمة".

ع والقػوانيف عنػد تومػا الأكػويني ويتميز القانوف الأزلي الذي يمثؿ الينبوع الأوؿ لكػؿ الشػرائ
:  لأف كػػؿ إدراؾ لمحػػؽ يعػػد بمثابػػة انبعػػاث شػػعاع بالثبػػات وعػػدـ التغيػػر، وىػػو فػػي بيػػاف ىػػذا يقػػوؿ

كما قاؿ أوغسطيف في كتػاب الػديف الحػؽ، والجميػع  -التي ىي الحؽ غير المتغير-الشريعة الأزلية 
الطبيعيػة مػف المبػادئ العامػة وأمػا فػػي  يػدركوف الحػؽ نوعًػا مػف الإدراؾ ولػو باعتبػار مػا فػي الشػريعة

غيرىػػا فالنػػػاس يتفػػػاوتوف فػػػي الاشػػػتراؾ فػػػي إدراؾ الحػػػؽ وبالتػػػالي فيػػػـ يتفػػػاوتوف فػػػي معرفػػػة الشػػػريعة 
 (ٜٓ)الأزلية.

يتضح ىنا الاتفاؽ الواضح بيف وجيتي نظر أوغسطيف وتوما الأكويني في تصور القػانوف 
حد ينظمػو ويرتبػو، تصػدر عنػو سػائر القػوانيف الأزلي، مف حيث إف الكوف كمو محكوـ  بقانوف وا

 الأخرى. 

 انششَؼح الأصنُح أصم كم انششائغ :  -

                                                           

 .ٚٛ٘صػ  ،ٔؼ، ٖٜمب ،ٗمج: نفس المصدر (88)

 .ٜٛ٘صػ  ،ٕؼ، ٖٜمب ،ٗمج :نفس المصدر (ٜٛ)
 .ٜٛ٘صػ  ،ٕؼ، ٖٜمب ،ٗمج: ( نفس المصدرٜٓ)
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يػػذىب القػػديس تومػػا الأكػػويني إلػػى تأكيػػده بػػأف كػػؿ الشػػرائع والقػػوانيف إنمػػا ىػػي بالضػػرورة 
 ناتجة عف الشريعة الأزلية ويسوؽ عمى ذلؾ مجموعة مف الأدلة أىميا: 

يؤكػػػد ذلػػػؾ مستشػػػيدًا بالكتػػػاب المقػػػدس قػػػائلًب: "يعػػػارض ذلػػػؾ قػػػوؿ الحكمػػػة الإلييػػػة "بػػػي   -ٔ
المموؾ يممكوف ومشرعو الشرائع يقضوف بما ىػو عػدؿ ومبػدأ العنايػة الإلييػة ىػو الشػريعة 

 (47)الأزلية. إذف فجميع الشرائع متفرعة عف الشريعة الأزلية.
ي جميػػع الحركػػات المترتبػػة يجػػب أف يقصػػد بالشػػريعة مبػػدأ يوجػػو الأفعػػاؿ نحػػو غايػػة وفػػ  -ٕ

تكوف قوة المحرؾ الثاني منبعثة مف قوة المحرؾ الأوؿ؛ لأف المحرؾ الثاني لا يتحرؾ إلا 
 مف حيث يتحرؾ منو الأوؿ. 

أف مبػػػدأ السياسػػػة ينبعػػػث مػػػف السػػػائس الأوؿ إلػػػى  -عنػػػد جميػػػع أربػػػاب السياسػػػة -نجػػػد  -ٖ
مػو فػي المممكػة يصػدر عػف الممػؾ بػأمره السائس الثاني وما بعده كما أف مبدأ ما ينبغي فع

 إلى الولاة الأدنى منو. 
كذلؾ الأمر أيضًا في الصناعات؛ فإف مبدأ الأفعاؿ الصناعية يصػدر عػف المينػدس إلػى  -ٗ

 ( 43)الصناع الأدنى منو؛ الذيف يشتغموف بأيدييـ.

النسػؽ بالنظر إلى تمؾ الأدلة التي يسوقيا القديس توما الأكويني يظير مدى ثراء وسعة 
فقػد ذكػر فػي  ؛أوالواقعيػة ،بحيث يتسع ليشمؿ كؿ المذاىب الفكرية سواء المثالية منيػا ؛التوماوي

دليمػػو الأوؿ عمػػى شػػمولية الشػػريعة الأزليػػة الإلييػػة لكػػؿ الشػػرائع الػػدليؿ الأرسػػطي حػػوؿ المحػػرؾ 
فلاطػوف فػي الأوؿ الذي لا يتحرؾ، ثـ ذكر المثػاؿ الأفلاطػوني الشػيير بمثػاؿ الصػانع الػذي ذكػره أ

 نظريتو عف إيجاد العالـ، وىذا إف دؿ كما ذكرنا فيدؿ عمى سعة وثراء النسؽ التوماوي الفكري.

ومف النقاط المشتركة بيف أوغسطيف وتوما الأكػويني تػأتي ىنػا فكػرة ضػرورة أف تنبثػؽ كػؿ 
فممػا ي: "الشرائع مف مصدر واحد ىو الشريعة والقانوف الأزلياف، ويأتي ذلؾ في قوؿ توما الأكػوين

كانػػػت الشػػػريعة الأزليػػػة ىػػػي مبػػػدأ السياسػػػة فػػػي السػػػائس الأعمػػػى وجػػػب أف يكػػػوف كػػػؿ مػػػا يوجػػػد عنػػػد 
الساسة الأدنى منو، مبادئ السياسة صادرًا عف الشريعة الأزلية وىذه المبادئ الحاصمة عنػد الساسػة 
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تفرعػػة عػػف الأدنػػيف ىػػي كػػؿ مػػا سػػوى الشػػريعة الأزليػػة مػػف الشػػرائع الأخػػرى؛ فجميػػع الشػػرائع إذف م
 لا الػذي الأبػدي فالقػانوف الطريقػة وبيذه (ٖٜ)الشريعة الأزلية مف حيث مشاركتيا في العقؿ المستقيـ".

فيػػو يعبّػػر  الأرض. وجػػو عمػػى القػػوانيف كػػؿ وأصػػلًب سػػمطة يعػػد مصػػدرًا البشػػر قبػػؿ مػػف مباشػػرة يُػػدرؾ
الثلبثػة الأخػرى، وكػؿ ىػذه عف النظاـ الكمي الشامؿ، الذي يمثػؿ المقيػاس والمرجعيػة لأنػواع القػانوف 

 الأجزاء تعود إلى التصميـ الإليي، وكؿ قانوف ىو مشتؽ مف القانوف الأزلي.

اتفقػا عمػػى أف قػػد أوغسػػطيف وتومػا الأكػويني مػف خػلاؿ مػػا سػبؽ يمكػػف القػوؿ بػأف كػػلًا مػف      
القػوانيف  وبالتػالي فيػو الأصػؿ لكػؿ ؛القانوف الأزلي يُعبّر عف النظاـ الإليي لحفػظ وترتيػب الكػوف

، لكػػف الاخػػتلاؼ بينيمػػا يكمػػف فػػي أف تومػػا الأكػػويني أكػػد عمػػى الطبيعػػة ليػػاسػػابؽ  أنػػوالأخػػرى، و 
، في حيف أكد أوغسطيف أف الإرادة الإليية ىي التي موقنًا بدورىا الفعاؿ في مجاؿ الإدراؾ العقمية

 تحرؾ وتنظـ جميع ما في الكوف. 

 Natural Law انقاوىن انغثُؼٍ: -2

يصػدر يُعتبر القانوف الطبيعي ثاني الطبقػات فػي الترتيػب اليرمػي التومػاوي لمقػوانيف؛ فيػو 
، العاقمػة ، بؿ ىو تعبير عػف الطبيعػة الإنسػانيةلمبشر دخؿ في إنشائو ليسو عف العقؿ في ذاتو. 

شػػكؿ حالػػة  طبيعتػػو العاقمػة تمػػؾ أخػػذت الله، ومػػف ثػـأي طبيعػة الإنسػػاف الػػذي خمػؽ عمػػى صػػورة 
  .ة طبيعيةاجتماعي

ولقد مثّؿ مػا قدمػو الأكػويني مػف أفكػار وآراء عػف القػانوف الطبيعػي الإسػياـ الأثمػف فػي تػاريخ 
التػػػراث المسػػػيحي. وقػػػد سػػػعى سػػػعيًا جػػػادًا لأجػػػؿ التوفيػػػؽ بػػػيف النظريػػػة التقميديػػػة الكلبسػػػيكية لمقػػػانوف 

لطبيعي. وقػد سػمؾ فػي الطبيعي واللبىوت المسيحي، لتطوير وتغيير النظرة المسيحية تجاه القانوف ا
 بػػالمزج أو التقريػػب بػػيف ويتميػػز القػػانوف، وأنػػواع لطبيعػػة المنيجػػي التحميػػؿ ذلػػؾ مسػػمكًا يعتمػػد عمػػى

 .المسيحي واللبىوت الأرسطية الفمسفة

أمػػػػا الفكػػػػرة الجوىريػػػػة التػػػػي يػػػػدور حوليػػػػا وجػػػػود القػػػػانوف الطبيعػػػػي، مػػػػع الأخػػػػذ فػػػػي الاعتبػػػػار 
الاختلبؼ بػيف معتنقػي ىػذا القػانوف مػف المحػدثيف، ومػا قػاؿ بػو آبػاء الكنيسػة الأوائػؿ، والجديػد الػذي 
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ف قػػػاؿ بػػػو القػػػديس تومػػػا الأكػػػويني، تتمثػػػؿ فػػػي:" وجػػػود مجموعػػػة مػػػف القواعػػػد القانونيػػػة يمثميػػػا القػػػانو 
الوضعي، ولكف تعموىا مجموعة أخرى مف القواعد ذات نظاـ قانوني مثالي، وذات صلبحية عالمية 
ودائمة" وىذه القواعد تستمد وجودىا، ليس مف فراغ، ولكف مػف العقػؿ؛ وىػذا العقػؿ ىػو الػذي يضػفي 

 عمى القانوف الطبيعي صلبحيتو وفعاليتو ويمده بالسمطاف. 

وكػذا  بديف يػدعو إلػى السػلبـ، والمحبػة،المسيحية جاءت لتبشر ولقد نادى توما الأكويني بأف 
الحقوؽ الطبيعيػػة وأولويتيػػا فػػي حيػػاة البشػػر، وذلػػؾ بػػالتمييز بػػيف القػػانوف الطبيعػػي والقػػانوف بػػ القػػوؿ

وىنػػا يظيػػر الأثػػر الرواقػػي، الػػذي ينػػادى بخضػػوع العػػالـ كمػػو لقػػانوف واحػػد، وىػػو القػػانوف  .الوضػػعي
 الطبيعي.

انعكػػػاس لمقػػػانوف الإليػػػي الػػػذي يعػػػيش فػػػي قمػػػوب البشػػػر ويمتػػػزج يعػػػد بمثابػػػة فػػػالحؽ الطبيعػػػي 
إقبػاؿ مػف  -فينا -القانوف الطبيعي ىو المنظـ الأساسي للؤخلبقيات، لما تغرسو الطبيعة ، و بأفئدتيـ
فيػو ىبػة مػف الله لمبشػر يحمػؿ  ؛غيػر الناطقػةو سائر الكائنات الناطقة  فيمشر، ل جنبتخير و عمى ال
 عدالة، ويصؿ العقؿ إلى تعاليمو بالتفكير.وال المساواة

ورغػػـ تبنػػى تومػػا الأكػػويني مبػػدأ القػػانوف الطبيعػػي الػػذي نػػادى بػػو الرواقيػػوف، إلا أف الاخػػتلبؼ 
بينيما يكمف في أف القانوف الطبيعي الرواقي يحؿ في الطبيعة بشكؿ مباشر ويتميز بالتسامي، بينما 

د كونو وسػيمة لتنظػيـ علبقػة النػاس بعضػيـ بػبعض؛ عند توما الأكويني يتميز بشىء أوسع مف مجر 
فالقانوف جزء مف نظاـ إليي يسيطر عمى كؿ شىء في السماء والأرض؛ لأجؿ تنظيـ العلبقات بيف 

 المخموقات.

ولقػد أوضػػح تومػا أف القػػانوف الطبيعػي مػػا ىػو إلا مشػػاركة المخموقػات العاقمػػة، بحكػـ طبيعتيػػا 
وف الطبيعػػي يػػنعكس عمػػى قمػػب الإنسػػاف و يػػدرؾ بواسػػطة العقػػؿ؛  ؛ فالقػػان فػػي القػػانوف الأزلػػي الخالػػد

فيو بمثابة النور الإليي المطبوع في قموب البشػر. ولعػؿ ىػذا التعريػؼ يشػبو مػا ذكػره القػديس بػولس 
في رسالتو الشييرة إلى أىؿ روميػة مػف أف القػانوف الطبيعػي مطبػوع فػي قمػوب النػاس، وتأكيػده عمػى 

 كػػف قػػد وصػػميـ نػػور المسػػيح، كػػانوا يسػػمكوف وفقػًػا لمطبيعػػة الكامنػػة فػػييـأنػػو حتػػى الػػوثنييف حػػيف لػػـ ي
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ويعبّر عف نوع مف المشاركة في القانوف الخالد؛ وليذا السبب، يتصؼ ىػذا القػانوف بالثبػات. ويرجػع 
  مصدر ىذه الصفة لثبات وكماؿ العقؿ الإليي الذي خمؽ الطبيعة.

 الأبػػػػدي القػػػػانوف فػػػػي عقلبنيػػػػة مشػػػػاركة" بأنػػػو الطبيعػػػػي تومػػػػا الأكػػػػويني القػػػػانوف وصػػػػؼ ولقػػػد
 العقػؿ القػويـ؛ مػع مبػادئ تتفؽ كانت إذا في المجتمع تثبت القانونية صحة القواعد أف وأكد ."الإليي

 .الطبيعي القانوف وبالتالي لمقانوف الأزلي؛ الخالدة المبادئ مف وصحتيا ىذه تأتي مف كونيا مشتقة

نوف الأزلي يكفي لتدبير وتنظيـ كػؿ أمػور الإنسػاف أـ لا؟ ىنا يتساءؿ توما الأكويني ىؿ القا     
ف صح ذلػؾ فمػا الفائػدة مػف وجػود القػانوف الطبيعػي، حيػث يقػوؿ : يظيػر أف لػيس فينػا شػريعة  وا 

 (ٜٗ)طبيعية؛ فإف الشريعة الأزلية تكفي لسياسة الإنساف؟.

وتػػأتي إجابتػػو بػػأف مشػػاركة الإنسػػاف فػػي القػػانوف الأزلػػي تنػػدرج تحػػت إطػػار، أو تُسػػمى 
لمػا كانػت جميػع الأشػياء الخاضػعة لمعنايػة الإلييػة منتظمػة بالقانوف الطبيعي وىو في ىػذا يقػوؿ:" 

ومتقػػدرة بالشػػريعة الأزليػػة وضػػح أف لجميػػع الأشػػياء نوعًػػا مػػف المشػػاركة فػػي الشػػريعة الأزليػػة أي مػػف 
يحصؿ عندىـ بقوتيا ميؿ إلى أفعاليـ وغاياتيـ، والخميقة الناطقة تمتاز عف سائر الأشياء في حيث 

كونيػػا تخضػػع لمعنايػػة الإلييػػة عمػػى نحػػو أسػػمى مػػف حيػػث تحصػػؿ ليػػا المشػػاركة، أيضًػػا فػػي العنايػػة 
لعنايتيػػا بنفسػػيا وبغيرىػػا؛ فيػػي إذف مشػػاركة أيضًػػا فػػي العقػػؿ الأزلػػي الػػذي بػػو يحصػػؿ عنػػدىا الميػػؿ 
الطبيعي  نحو ما ينبغي مف الأفعاؿ والغايات؛ وىذه المشاركة الحاصمة لمخميقة الناطقة في الشريعة 

 الأزلية يقاؿ ليا شريعة طبيعية". 

مػػف ىنػػا يمكػػف القػػوؿ بػػأف القػػانوف الطبيعػػي يُحػػدد ويُعػػرؼ بواسػػطة العقػػؿ، وكػػؿ مشػػاركة بػػيف 
تضػػح؛ فمصػػطمح المطابقػػة أو الاتفػػاؽ مػػع العقػػؿ والإرادة تنػػتج عػػف "التطػػابؽ مػػع الطبيعػػة"، وكمػػا ي

الطبيعػػة مصػػطمح خػػاص بالمدرسػػة الرواقيػػة، أمػػا عنػػد  تومػػا الأكػػويني؛ فالقػػانوف الطبيعػػي يعػػرؼ بػػػ" 
الميؿ الطبيعي داخؿ كؿ فرد لكي يسمؾ ويعمؿ وفقًا لمطبيعػة؛ بتوجيػو عقمػي، يػؤدي فػي النيايػة إلػى 

 أف يسمؾ الإنساف مسمؾ الفضيمة.

                                                           

 .ٜٙ٘صػ  ،ٕؼ، ٜٔمب ،ٗمج، صدر السابؽالم القديس توما الأكويني: (94)
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توما الأكويني مجموعة مػف الأدلػة عمػى وجػود الشػريعة الطبيعيػة فينػا ومشػاركتيا ويقدـ لنا      
 لمشريعة الأزلية عف طريؽ الميؿ العقمي وتتمثؿ فيما يمي:

:" إف نور العقػؿ الطبيعػي؛ الػذي فيقوؿفعلًب  أولًا: أف الميؿ نحو الشريعة الأزلية موجود بداخمنا
لشػريعة الطبيعيػة لػيس شػيئًا سػوى ارتسػاـ النػور الإليػي بو نميز الخيػر مػف الشػر، والػذي يرجػع إلػى ا

فينػػػا، ومػػػف ثمػػػة يظيػػػر أف النػػػور الطبيعػػػي لػػػيس شػػػيئًا سػػػوى مشػػػاركة الخميقػػػة الناطقػػػة فػػػي الشػػػريعة 
 الأزلية".

؛ إذ لػو كانػت الشػػريعة ثانيًػا: الشػريعة الطبيعيػػة تمثػؿ نوعًػػا مػف المشػاركة فػػي الشػريعة الأزليػػة
 شريعة الأزلية لما كانت مشاركة فييا.الطبيعية أمرًا مغايرًا لم

يصػدر عنػدنا عػف شػيء حاصػؿ بػالطبع؛ لأف  Willإف كؿ فعؿ مػف أفعػاؿ العقػؿ والإرادة  ثالثاً: 
يصػدر عػف الشػوؽ  Endكؿ قياس يحصؿ عف المبادئ المعمومة بػالفطرة، وكػؿ اشػتياؽ إلػى الغايػة 

لنػػػا الأولػػػي إلػػػى الغايػػػة حاصػػػػلًب الطبيعػػػي إلػػػى الغايػػػة القصػػػوى؛ فيكػػػذا يجػػػب أف يكػػػػوف توجيػػػو أفعا
  (95)بالشريعة الطبيعية.

يتضػػح أف تومػػا الأكػػويني حػػاوؿ ربػػط تعريػػؼ القػػانوف ومعرفتنػػا بالأشػػياء مػػف خػػلاؿ مػػا سػػبؽ 
الداخمة في نطاقو بالعقؿ، كما فعؿ أرسطو؛ فمكي يأخذ الأمػر صػفتو القانونيػة لابػد أف يتسػؽ مػع 

 لا يعد قانونًا. اقمةفالقانوف الذي لا يتوافؽ مع ممكات الإنساف الطبيعية الع ؛مقتضيات العقؿ

وبناء عمى ما تقدـ يمكف القوؿ، بأف العمـ بالقانوف الطبيعي ومعرفتو تعد ممكة مف ممكػات 
الإنساف الطبيعية، الناتجة عف تمتع الإنساف بفضيمة العقؿ؛ وبالتالي فإتبػاع قػوانيف الطبيعػة يعػد 

إف الػذوؽ العقمػي  فطوراً بداخمنا، وموجود فينا بالطبيعة وىو في توضػيح ىػذه الفكػرة يقػوؿ:"أمراً م
يقاؿ لو شريعة عقمنا مف حيث ىو ممكة متضمنة أحكاـ الشريعة الطبيعية التي ىػي المبػادئ الأولػى 

 للؤفعاؿ الإنسانية فالشريعة الطبيعية موجودة فينا بالممكة وىذا نسمـ بو.

ح توما الأكويني أف ىناؾ طريقتيف لاستخراج الأشياء مف القػانوف الطبيعػي: مف ىنا فقد أوض
مثػػؿ أف " الإنسػػاف عميػػو عػػدـ إلحػػاؽ الأذى المبػػادئ العامػػة أو الأوليػػة أوليمػػا، أطمػػؽ عميػػو مسػػمى 

                                                           

 .ٔٚ٘ صػ ،ٕؼ، ٜٔمب ،ٗمج: اللبىوتية الخلبصة القديس توما الأكويني:(  ٜ٘)
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المبػػػادئ بػػػالغير ينػػػتج عنيػػػا بالضػػػرورة ألا يقتػػػؿ إنسػػػاف إنسػػػانًا آخػػػر، أمػػػا الطريقػػػة الأخػػػرى فيسػػػمييا 
 وىى تعني بتوضيح المبادئ العامة وتستنبط منيا. لثانويةأو ا الخاصة

فالشريعة الطبيعية باعتبار المبادئ الأولى العامة واحدة عند وىذا ما يبدو واضحًا في قولو:" 
الجميع في صوابيا ومعموميتيا، وأما باعتبار بعض المبادئ الخاصة التي ىى بمنزلة نتائج لممبادئ 

فػي أحػواؿ  –دة عند الجميع في صوابيا ومعموميتيا، ولكنيػا قػد تختمػؼ العامة؛ فيي في الغالب واح
في صوابيا لأسباب خاصة، وفي معموميتيا لفساد العقؿ عند البعض، إمػا مػف ألػـ نفسػاني،   -نادرة

أو مػػػػف عػػػػادة قبيحػػػػة، أو مػػػػف فسػػػػاد فػػػػي ممكػػػػة طبيعيػػػػة، فعمػػػػى سػػػػبيؿ المثػػػػاؿ لػػػػـ تكػػػػف السػػػػرقة عنػػػػد 
وبنػػاء عمػػى ذلػػؾ يقسػػـ  (ٜٙ)منافيػػة منافػػاة صػػريحة لمشػػريعة الطبيعيػػة".الجرمػػانييف إثمًػػا مػػع كونيػػا 

جػػػدًا  مبػػادئ عامػػةإف الشػػريعة الطبيعيػػة يرجػػػع إلييػػا أولًا القػػانوف الطبيعػػي إلػػى قسػػػميف ، قػػائلًا:"
ىي بمنزلة نتائج قريبة لممبػادئ؛ فباعتبػار تمػؾ المبػادئ أخص واضحة وبينة لمجميع، ثـ رسوـ ثانية 

بوجػػو مػػف الوجػػوه أف تمحػػى الشػػريعة الطبيعيػػة بالإجمػػاؿ مػػف قمػػوب النػػاس، ولكنيػػا العامػػة لا يمكػػف 
تمحى باعتبار بعض المفعولات الجزئية مػف حيػث لا يتييػأ لمعقػؿ تطبيػؽ المبػدأ العػاـ عمػى المفعػوؿ 

 ( 97)الجزئي بسبب الشيوة، أو غيرىا مف الانفعالات النفسانية.

لمقػانوف الطبيعػي  primary principles الأوليػة أو  المبػادئ العامػةوقد ميز الأكويني بيف 
والمبػػادئ ، ويجػب أف يخضػع ليػا كػؿ النػاس فػي جميػع الأزمنػة، Stability التػي تتصػؼ بالثبػات 

وفقػًػػا لمظػػػروؼ. مؤكػػػدًا أف  Change التػػػي تخضػػػع لمتغيػػػر Secondary principles الثانويػػػة
مػػف إمكػػاف المعرفػػة، وقربيػػا  -ا العاليػػةفػػي درجتيػػ -تختمػػؼ عػػف المبػػادئ الثانويػػة  المبػػادئ الأوليػػة

أف يػػػدركيا  يمكػػػف حيػػػث لمسػػػموؾ؛ عامػػػة عالميػػػة فيػػػى مبػػػادئ ؛ الأكبػػػر مػػػف غايػػػة الإنسػػػاف الطبيعيػػػة
وىػػي بينػػة بػػذاتيا، كعمػػؿ الخيػػر واجتنػػاب الشػػر،  .العقػػؿ اسػػتخداـ طريػػؽ عػػف الجميػػع بسػػيولة ويسػػر

لػػدييـ ميػػؿ فطػػري )طبيعػػي( نحػػو فعػػؿ   -جميعًػػا –والعػػيش وفػػؽ الطبيعػػة العقميػػة، وغيرىػػا؛ فالبشػػر 
   الخير واجتناب الشر، وكؿ مبادئ القانوف الطبيعي مشتقة أو صادرة عف ىذه النوعية مف المبادئ.

                                                           

 .ٔٔصػ ، ٗؼ،  ٜٗ، مب٘مج المصدر السابؽ،القديس توما:  (ٜٙ)

 .٘ٔصػ ، ٙ، ؼ ٜٗمب  ،٘جم: نفس المصدر (ٜٚ)
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وىذه ىي نفس الحالة بالنسبة للؤوامر ضد القتؿ، والزنػا، والسػرقة، التػي لا تسػمح باسػتثناءات 
 وحػده، كمػا فعػؿ عنػدما أمػر سػيدنا"إبراىيـ" بػذبح ابنػو. بشرية؛ التي لا يمكف أف يعفي منيا سوى الله

وينتمي إلى ذلؾ كؿ قواعد الوصايا العشر وما فييا مػف قػوانيف كميػة كػالأوامر ضػد الوثنيػة والشػرؾ، 
  وغيرىا.

 المثػاؿ، سػبيؿ فعمػى الأساسػية؛ المبػادئ مػف بسػيولة استخلبصػيا فيػتـ الثانويػة؛ أما المبػادئ
 يجػػب الأمػػور الحياتيػة مػف وغيرىػا  والأسػػرة الوالػديف، واحتػػراـ الخيػر، لفعػؿ الطبيعػػي القػانوف وصػؼ

محمػػودًا أو بػػالأحرى منشػػودً ويتطمػػب ىػػذا النػػوع مػػف المبػػادئ، التركيػػز عمػػى الجانػػب  أمػػرًا يكػػوف أف
العقمػػػي كممكػػػة يخػػػتص بيػػػا الإنسػػػاف دوف غيػػػره؛ فباتبػػػاع قواعػػػد المنطػػػؽ نسػػػتنتج المبػػػدأ الثػػػانوي فػػػي 

ي وىو أنو ينبغي عػدـ قتػؿ الغيػر مػف دوف مبػرر. ويحػدث الخطػأ فػي المبػادئ الثانويػة القانوف البشر 
 عكػػػس وعمػػػى - السػػػبب، ليػػػذا عنػػػد حػػػدوث أي انحػػػراؼ أو خمػػػؿ فػػػي الارتبػػػاط بالقػػػانوف الطبيعػػػي؛

اسػتخداـ العقػؿ  الثانويػة تتطمػب المبػادئ ،-الجميػع قبػؿ مػف اسػتنتاجيا يمكػف التي الأساسية المبادئ
  .مف جانب الأشخاص ذوى الحكمة بطريقة سميمة

وتتمثػػؿ خصوصػػية أو بػػالأحرى اسػػتقلالية فكػػرة القػػانوف الطبيعػػي كمػػا قػػدميا القػػديس تومػػا 
 الأكوينى في عدة أمور:

 الأوؿ: أف القانوف الطبيعي لو طابع عقمي وواقعي وموضوعي.

؛ لأنػػػػػو تأسػػػػس عمػػػػى الحقيقػػػػة العظمػػػػى وىػػػػػي Realismفالقػػػػانوف الطبيعػػػػي يتسػػػػـ بالواقعيػػػػة 
الإنساف، وفي نفس الوقت يعد قانونًا عقميًا؛ لأنو يستمد عظمتو وقوتػو وفعاليتػو مػف التمػازج التمقػائي 

؛ لأف الإدراؾ الواقعي النػابع Objectiveلقدرة العقؿ مع الواقع المعاش، وىو ذات طابع موضوعي 
 فراغ، بؿ يمارس في ضوء التنسيؽ المحقؽ لموجود. مف العقؿ في قضايا الوجود، لا يُمارس مف

 الثاني: القانوف الطبيعي مف صنع العقؿ العممي:
مظيػػػػػرًا لقػػػػػدرة الإنسػػػػػاف عمػػػػػى الفيػػػػػـ  -فػػػػػي نظػػػػػر تومػػػػػا الأكػػػػػوينى -يعػػػػػد القػػػػػانوف الطبيعػػػػػي 

Understanding  ؛ وليذا أصبح القانوف الطبيعي فػي نظػره عمػلًب مػف أعمػاؿ العقػؿ العممػي؛ فيػو
مقو العقؿ تمقائيًػا عػف طريػؽ القػدرات الغريزيػة بالإضػافة إلػى اسػتعانتو بػالخبرة والإرادة والعقػؿ نظاـ خ
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؛ وبػػػذلؾ عػػػاد تومػػػا الأكػػػوينى إلػػػى تأكيػػػد مػػػذىب أرسػػػطو فػػػي أف القػػػانوف الطبيعػػػي ىػػػو (98) الإليػػػي
ىء القانوف العقمي، وأف الله لا يأمر بشىء إلا لأنو حسف بحسب مقتضيات العقػؿ، ولا ينيػى عػف شػ

 (99)إلا لأنو قبيح في نظر العقؿ.
 الثالث: القانوف الطبيعي نابع مف الطبيعة الإنسانية:

يشػػير اصػػطلبح الطبيعػػة عنػػد تومػػا الأكػػوينى إلػػى طبيعػػة الإنسػػانية، ولػػيس طبيعػػة الأشػػياء، 
والطبيعة الإنسانية يحكميا العقؿ، عف طريؽ استنباط قواعد القانوف الطبيعي مف الطبيعػة الإنسػانية 
ذاتيا، وبقوؿ أدؽ يستنبط القانوف الطبيعي مف الجزء الروحاني لمطبيعػة الإنسػانية، ذلػؾ الجػزء الػذي 
يحمؿ جزءًا مف العقؿ الإليي. ويترتب عمى ما سبؽ، أف القانوف الطبيعي عند توما الأكوينى قػانوف 

 متغير، مرف؛ لأف الطبيعة الإنسانية متغيرة مرنة.
د لوجود قانوف طبيعي يعبر عػف العػدؿ الإليػي، يدركػو الجميػع ورغـ اتفاقنا مع الرأي المؤي
ف العقػػؿ البشػػري ىػػو الػػذي يكشػػؼ عػػف قواعػػد القػػانوف أالقػػوؿ بػػبالعقػػؿ، كمػػا قػػاؿ تومػػا، إلا أف 

؛ نظراً القواعد باختلاؼ الأشخاص الذيف يستخمصونيا بعقوليـ تمؾيترتب عميو اختلاؼ  ،الطبيعي
لة أتختمؼ قاعدة القانوف الطبيعي مػف شػخص إلػى أخػر فػي مسػ ومف ث ّـ لتفاوت إدراكيـ العقمي،

 .واحدة

مما سبؽ يتضح، أف القانوف الطبيعي عند القديس توما الأكويني يمثؿ الصورة أو الجانػب 
الإنساني لمقانوف الأبدي، وبقوؿ أكثر تحديدًا ىو صػورة جزئيػة لمقػانوف الأبػدي تػنعكس فػي قمػب 

 مقائية.الإنساف بصورة طبيعية تتسـ بالت

مف خلاؿ ما سبؽ يتضح لنا أف أىـ نقاط الاتفاؽ بيف أوغسطيف وتوما الأكويني في 
أما الاختلاؼ  أف مصدر القانوف الطبيعي ىو القانوف الإليي الأزلي. تصوّر القانوف الطبيعي ىي

فقد تعامؿ أوغسطيف مع نظرية القانوف الطبيعي فيكمف فى طريقة معالجة كؿ منيما لمقانوف؛  
بمغة لاىوتية دينية بحتة، حتى أنو رأي أف الإنساف يجب عميو أف يُغمّب إرادتو عمى عقمو، بحيث 

                                                           

 .ٖٔ٘د. فايز محمد حسيف: نشأة فمسفة القانوف وتطورىا، صػػ   (98)
 .ٖٛٔصػػ النظرية العامة لمقانوف، د. سمير عبدالفتاح تناغو:   (99)
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تتفؽ إرادتو مع المشيئة والإرادة الإليية، وىو ىنا يقمؿ مف شأف القانوف الطبيعي، أما توما الأكويني 
 إىمالو؛ فيو الذي يرشدنا إلى اتباع مقتضيات القانوف الطبيعي. فقد دعى إلى إعماؿ العقؿ دوف 

 Human law: انقاوىن الإوغاوٍ  -3

رغـ أف القانوف الطبيعي لديو ما يكفي مف التعقؿ والحكمػة لقيػادة السػموؾ البشػري نحػو غايتػو 
بالحكمػة النيائية، إلا أف مبادئو لا تتناسب مع كػؿ الأشػخاص؛ فيػي تحتػاج إلػى أشػخاص يتصػفوف 

والفطنػػة؛ فالإنسػػانية تحتػػاج إلػػى قػػانوف آخػػر، مشػػتؽ مػػف ذلػػؾ القػػانوف، يضػػع مبادئػػو الإنسػػاف نفسػػو، 
ذا كػػػاف القػػػانوف الطبيعػػػي يمثػػػؿ القاعػػػدة الأولػػػي لمعقػػػؿ والأكثػػػر  وىػػػذا مػػػا يػػػوفره القػػػانوف الإنسػػػاني. وا 

ولػذلؾ يجػب أف عمومية بيف الناس إلا أنو غير كاؼ، ولا يعػرؼ الأشػخاص سػوى مبادئػو الأسػمى، 
يكممػػو قػػانوف آخػػر يػػتـ التوصػػؿ إليػػو عػػف طريػػؽ المجيػػود البشػػري، والميػػارة البشػػرية، ويسػػمى ليػػذا 
السػػبب بالقػػانوف البشػػري. وتُسػػتمد قواعػػد ىػػذا القػػانوف البشػػري مػػف القػػانوف الطبيعػػي، إمػػا عػػف طريػػؽ 

مييػا؛ فعمػى سػبيؿ تحديدات معينة لقاعػدة عامػة، أو عػف طريػؽ نتػائج مػف مبػادئ لا يمكػف البرىنػة ع
المثػػاؿ يفػػرض القػػانوف الطبيعػػي أنػػو ينبغػػي تعظػػيـ الله وعبادتػػو؛ غيػػر أف عبػػادة الله تتضػػمف أفعػػاؿ 

 معينة، أو شعائر قد تختمؼ وفقًا لمزماف والمكاف، ولابد أف يحددىا العقؿ البشري.

ر أنو "يظي ىذا ما يتضح في بداية حديثو عف القانوف الإنساني حيث يقوؿ توما الأكويني:
لا يوجد شريعة إنسانية لأف الشريعة الطبيعية ىي المشاركة في الشريعة الأزلية"؛ فالشريعة الطبيعية 

 إذف تكفي لترتيب جميع الأمور الإنسانية؛ فلب حاجة إذف إلى شريعة إنسانية".

أحػدىما  -ويستطرد مستعينًا بما جاء عند القديس أوغسطيف حوؿ إثباتو لوجػود قػانونيف، 
أثبػت أوغسػطيف شػريعتيف إحػداىما أزليػة والأخػرى زمانيػة وقػاؿ إنيػا  فيقػوؿ:  -والآخػر زمػانيأزلػي 

كػذلؾ مػف الضػرورة أف   ويستدؿ توما الأكويني عمػى وجػود القػانوف الإنسػاني قػائلًا: (ٓٓٔ)إنسانية.
ى ينتقػػؿ العقػػؿ الإنسػػاني مػػف أوامػػر الشػػريعة الطبيعيػػة التػػي ىػػي بمنزلػػة مبػػادئ عامػػة بينػػة بنفسػػيا إلػػ

                                                           

 .ٕٚ٘ صػ، ٖ، ؼٜٔ، مبٗمج: نفس المصدر (ٓٓٔ)
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تدبير أمور أخص؛ وىذه التدابير الخاصة المسػتنبطة بالعقػؿ الإنسػاني يقػاؿ ليػا شػرائع إنسػانية متػى 
 ( ٔٓٔ)روعيت فييا سائر الشروط التي تقتضييا حقيقة الشريعة.

مستعينًا بما جاء عند أرسػطو مػف  وبعد إثبات وجود القانوف الإنساني يعرفو توما الأكويني
إف كػؿ مػا يقصػد ضرورة التناسب بيف غاية الشىء الموضوع لأجميا وصورتو في الواقع فيقػوؿ:" 

بو غاية يجػب تعيػيف صػورتو عمػى وجػو مناسػب لمغايػة كمػا أف صػورة المنشػار مػثلًب تناسػب القطػع، 
  (102)لقاعدتو ومقداره". وكذا كؿ ما كاف مستقيمًا ومتقدرًا يجب أف يكوف لو صورة مناسبة

وكلب الأمريف حاصػؿ لمشػريعة وقياسًا عمى ذلؾ يأتي تعريفو لمقانوف الإنساني حيث يقوؿ:" 
الإنسانية؛ فيى موضوع لغاية، وىى قانوف، أو مقياس متقدر، أو مقيس بمقياس أعمى وىو الشريعة 

لإنسػػاني مػػرتبط بمػػدى وبالتػػالي يكػػوف مقيػػاس صػػحة القػػانوف ا (103)الإلييػة والشػػريعة الطبيعيػة".
 مطابقتو لمقانونيف الطبيعي والإليي، كما ذكر أوغسطيف.

وتأتي أىمية القانوف الإنساني، مف كونو ينيى الجانحيف عف الفضيمة ويدفعيـ لمعودة إلى 
، وقد فرّؽ الأكويني بيف الأشخاص الذيف  Virtueفعؿ الأشياء الحسنة ليسمكوا مسمؾ الفضيمة 

ة بطبيعتيـ وبحسب بيئػتيـ فػي بعػض الأحيػاف، وبػيف الأشػخاص الػذيف لا يسمكوف طريؽ الفضيم
:" مَػف كػاف يستجيبوف لفعؿ الفضيمة، ومف ىنا أتت أىمية القانوف الإنساني، وىػو فػي ىػذا يقػوؿ

مػػػف النػػػاس حسػػػف الاسػػػتعداد؛ فػػػأولى أف يسػػػاؽ إلػػػى الفضػػػيمة بالنصػػػح الطػػػوعي مػػػف أف يسػػػاؽ إلييػػػا 
 (104).يح الاستعداد؛ فميس يساؽ إلى الفضيمة إلا مكرىًا"بالإكراه، أما مف كاف منيـ قب

أما عف خصائص الشريعة الإنسانية فقد أوضػحيا القػديس تومػا الأكػويني فػي أربعػة نقػاط 
وحقيقػػة الشػػريعة الإنسػػانية تتضػػمف أمػػورًا كثيػػرة يمكػػف أف تقُسػػـ باعتبػػار كػػؿ منيػػا قسػػمة فػػي قولػػو: 

 حقيقية وذاتية إلى أربعة أقساـ:

 أف تكوف مستخرجة مف الشريعة الطبيعية. أولًا:
                                                           

 .ٕٚ٘ صػ، ٖ، ؼٜٔ، مبٗمج: نفس المصدر (101)
 .ٕٕ، صػ ٖؼ، ٜ٘مب، ٘مج: نفس المصدر  (102)
 .ٕٕصػ  ،ٖؼ، ٜ٘مب، ٘مج: نفس المصدر  (103)
 ػٛٔػ ص ،ٔؼ، ٜ٘مب، ٘مج: نفس المصدر  (ٗٓٔ)
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 لابد أف يكوف الغرض منيا منفعة الجميور العامة.ثانيًا: 

: أف تُسف ممػف يمػي أمػر الجميػور وبػذلؾ تقُسّػـ الشػرائع الإنسػانية بحسػب اخػتلبؼ أنػواع ثالثاً
 السياسات المشتقة منيا.

تقسػػػـ الشػػػرائع بحسػػػب اخػػػتلبؼ : أف تكػػػوف مػػػدبرة للؤفعػػػاؿ الإنسػػػانية؛ وبيػػػذا الاعتبػػػار رابعًػػػا
موضوعاتيا وربما عُرفت بأسماء واضعييا كانقساميا إلى الشريعة اليوليػة المتعمقػة بالفسػؽ والشػريعة 

   (105)الكرنيمية المتعمقة بالقتمة وغيرىما مف الشرائع الُأخر".

ىػػػؿ كػػؿ شػػريعة إنسػػػانية مسػػتخرجة مػػف الشػػػريعة  ويتسػػاءؿ القػػػديس تومػػا الأكػػػوينى قػػائلًا:"
 وتأتي إجابتو مستعينًا فييا بما قالو القديس أوغسطيف في كتابو الاختيار الحر للإرادة: طبيعية؟ال

إف الشػػريعة لا تعتبػػر شػػريعة مػػا لػػـ تكػػف عادلػػة، ويسػػتنتج مػػف ذلػػؾ أف قػػوة الشػػريعة تػػأتي عمػػى قػػدر 
فكػػؿ مبػػادئ ؛ ( 106) عػػدالتيا فػػي قولػػو:" إنمػػا يكػػوف ليػػا مػػف قػػوة الشػػريعة مقػػدار مػػا ليػػا مػػف العدالػػة"

ذا لػـ تتوافػؽ مبادئػو مػع مبػادئ  القانوف الإنساني مشتقة مػف القػانوف الطبيعػي، أو القػانوف الإليػي، وا 
 القانوف الطبيعي، أو القانوف الإليي فلب تعد قانونًا.

تػػأتي أىميػػة القػػانوف الإنسػػاني عمػػى أسػػاس أف القػػانوف الطبيعػػي لا يشػػتمؿ عمػػى كػػؿ القواعػػد 
ساف الحياتية كميا؛ فيناؾ أمػور كثيػرة تحتػاج إلػى أف تػنظـ بقػوانيف ولكنيػا مػا التي تتناوؿ شئوف الإن

تزاؿ بعيدة عف الاىتماـ مف الناحيػة الأخلبقيػة كمػا أوضػح أرسػطو، وقػانوف السػير مثػاؿ عمػى ذلػؾ؛ 
فالميـ ىو التزاـ جانب واحد مف جانبي الطريؽ، وليس ميما مػف الناحيػة الخمقيػة أي جانػب تختػار، 

ف ىناؾ أجزاءً معينة مف القانوف وقد أقر ا لأكوينى بأف الطبيعة ليست مفيومًا قاسيًا بشكؿ مطمؽ، وا 
 الطبيعي لـ يحددىا بوضوح قابمة  لمتلبشي ويمكف استبداليا لمواجية الظروؼ المتغيرة. 

يعػػد ىػػذا القػػانوف متغيػػر حسػػب الأمكنػػة والأزمنػػة؛ لأف عميػػو أف يأخػػذ بعػػيف الاعتبػػار مختمػػؼ 
ىػػػو بمثابػػػػة تحديػػػد خػػػاص لمقػػػػانوف الطبيعػػػى ولكنػػػػو فػػػى اسػػػتقلبؿ عػػػػف القػػػانوف الخالػػػػد الظػػػروؼ.  و 

 والطبيعى، وييدؼ إلى تحويؿ ما يحتويو القانوف الطبيعى إلى تطبيقات خاصة.

                                                           

 .ٕ٘، ٕٗ ػ صػص ،ٗؼ، ٜ٘مب، ٘مج: نفس المصدر  (٘ٓٔ)
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"إف العقػؿ الإنسػاني لا يسػتطيع أف  ويستطرد توما الأكويني في توضػيح ىػذه الفكػرة فيقػوؿ:
رسػمو بػؿ عمػى حسػب حالػو وعمػى وجػو نػاقص؛ ولػذلؾ فكمػا يشارؾ العقؿ الإليي فػي تمػاـ تصػوره و 

أف لنا مف جية العقؿ النظري عممًا طبيعيًا ببعض المبادئ العامة حاصلًب عندنا بالمشاركة الطبيعية 
في الحكمة الإليية وليس لنا عمـ خاص بكؿ حقيقة متدرجػة كمػا فػي الحكمػة الإلييػة كػذلؾ للئنسػاف 

يعية في الشريعة الأزلية باعتبار بعض المبادئ العامة لا باعتبار مف جية العقؿ العممي مشاركة طب
التػػدابير الخاصػػة لجميػػع الأشػػياء مػػع كونيػػا مندرجػػة فػػي الشػػريعة الأزليػػة، ومػػف ثػػـ وجػػب أيضًػػا أف 

 (107)ينتقؿ العقؿ الإنساني إلى تقرير شرائع عمى وجو خاص".

أف العقػؿ الإنسػاني يمتمػؾ قػدرات محػدودة تمكنػو فقػط مػف  بػذلؾ القديس تومػا يقصػد لعؿو 
معرفػػة بعػػض المبػػادئ العامػػة المسػػتنبطة مػػف مبػػادئ العقػػؿ الطبيعػػي، والتػػي اسػػتمدىا )العقػػؿ 

ذلؾ وجب عمى القانوف الإنساني تقرير لالطبيعي( مف مشاركتو في القانوف أو الشريعة الأزلية، و 
 المحدودة.  بعض الحالات الجزئية والشرائع الجزئية 

إف بيف القانوف الإنساني والقانوف الطبيعي مف المواجية تمامًا كما ىػو قػائـ بػيف "المحػدود" و 
"اللبمحدود" فالطبيعة زودت الإنساف بسجايا معينة، وأفكػارًا عامػة، عالميػة وغيػر محػدودة، وىػي فػي 

، وتتػػرؾ أمػػر العنايػػة  universalityىػػذا تحتػػرـ صػػفتو باعتبػػاره كائنًػػا عػػاقلًب ومنتسػػب إلػػى العالميػػة 
providence  بتكييؼ وجوده والتأقمـ حسب مقتضيات الزماف والمكاف، بمعنى آخر فالطبيعة تمػنح

المبادئ دوف الوسائؿ الفنية التي تمكف ىذه المبادئ مف التحوؿ إلى مراكز معينة، كما عبّر القديس 
نموذجػو فػي خطػة محػددة، ثػـ يتػرؾ  توما الأكويني: "مثؿ المينػدس الػذي يخطػط شػكؿ البنػاء ويحػدد

 لذوي الشأف، أمر اختيار أي مف النماذج التي تروؽ ليـ".

منظورًا إلييا مف  -فالنزوؿ مف التعميـ ومف ىذه الأمور المشتركة لتطبيقيا عمى وقائع معينة 
ىو أمر يتعمؽ بعمؿ وجيد إنسػاني، ومثػاؿ عمػى ذلػؾ:  -خلبؿ الاحتفاظ بيذا الأصؿ المشترؾ العاـ

اكتسػاب إنو أمر عاـ أف يحترـ الفرد الحقوؽ المادية لجاره. لكف ما الصػيغ الشػرعية التػي تمكػف مػف 
ىذا الحؽ؟ وما الأشكاؿ الممكنػة لػذلؾ؟ ومػف صػاحب القػدرة عمػى التمتػع بيػذا الحػؽ، مػا الإجػراءات 
الممزمة لنقؿ ىػذا الحػؽ عمػى نحػو صػحيح؟ ومػف القػادر عمػى تحديػد كػؿ ىػذه المسػائؿ؟ ومػف القػادر 
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لا تنتيؾ؟ إنو عمى تحديد الأشكاؿ والصيغ الواجب اتباعيا حتى يمكف في النياية أف تحترـ العدالة و 
مف الواضح أف تحقيؽ مثؿ ىذه الأمور في صيغتيا النيائية يعد عمػلًب مػف أعمػاؿ المشػرع البشػري؛ 

يجػػاد الملبئمػػة  لكافػػة ىػػذه الوسػػائؿ مػػع الوسػػط الإنسػػاني يتحقػػؽ  Appropriateفبإنجػػاز وتحقيػػؽ وا 
 مولد القانوف الإنساني. 

تػؤدي إلػى اخػتلاؼ وتغيػر القػوانيف وقد اتفؽ الأكػويني مػع أوغسػطيف حػوؿ الأسػباب التػي 

يػػػذكر تومػػػا الأكػػػويني أف المبػػػادئ العامػػػة الموجػػػودة فػػػي الشػػػريعة الطبيعيػػػة مػػػف الإنسػػػانية، حيػػػث 

الأسػػػباب التػػػي يصػػػعب عمػػػى الشػػػريعة الإنسػػػانية تخصيصػػػيا، وىنػػػا يػػػأتي تبػػػايف واخػػػتلبؼ القػػػوانيف 

 يمكف تخصيصو عمػى نحػو واحػد إف ما في الشريعة الطبيعية مف المبادئ لا:" الإنسانية حيث يقوؿ

عنػػػد الجميػػػع لشػػػدة مػػػا فػػػي الأمػػػور الإنسػػػانية مػػػف التبػػػايف؛ وليػػػذا كانػػػت الشػػػرائع الوضػػػعية تختمػػػؼ 

  (108)باختلبؼ الناس".

كما اتفؽ توما الأكويني مع أوغسطيف في الحالات التي يجػوز للإنسػاف فييػا الخػروج عػف 
يعة مصمحة الناس العامػة ومػف ذلػؾ يحصػؿ إف المقصود مف كؿ شر  القانوف وعدـ اتباعو فيقوؿ:"

  (109)ليا قوة الشريعة وحقيقتيا فإذا تجردت عف ىذه الغاية خمت مف قوة الإلزاـ".

لعؿ النتيجة المشتركة بيف تومػا الأكػويني وأوغسػطيف، بعػد بيػاف الأسػباب التػي تػؤدي إلػى 
اتفقػػا أيضًػػا عمػػى  اخػػتلاؼ القػػوانيف الإنسػػانية، وبػػذلؾ يجػػب الخػػروج عمييػػا فػػي بعػػض الحػػالات،

الحػػالات التػػي  يجػػػوز فييػػا تبػػديؿ أو تعػػػديؿ القػػوانيف الإنسػػػانية عمػػى حػػد تعبيػػػر تومػػا:" يقػػػوؿ 
ف كانت عادلة يمكف أف تقتضي العدالة تبػديميا بحسػب الأزمنػة". أوغسطيف  أمػا "الشريعة الزمانية وا 

لأفعاؿ الإنسانية فيجوز إذف أف "إف الشريعة الإنسانية أمر يمميو العقؿ لإدارة ا توما الأكويني فيقوؿ
يكػػوف لتبػػديؿ الشػػريعة  الإنسػػانية سػػبباف: أحػػدىما مػػف جيػػة العقػػؿ، والثػػاني مػػف جيػػة النػػاس الػػذيف 

فلؤف مف طباع العقػؿ الإنسػاني فػي مػا يظيػر أما مف جية العقؿ؛  تُجعؿ الشريعة ضابطًا لأفعاليـ،
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لػذيف قصػدوا فػي بػادئ الأمػر أف يضػػعوا أف يترقػى تػدريجيًا مػف النػاقص إلػى الكامػؿ، ومػف ذلػؾ أف ا
شػػػيئًا نافعًػػػا لجميػػػور النػػػاس لػػػـ يسػػػتطيعوا أف يسػػػتأثروا بملبحظػػػة كػػػؿ شػػػىء فوضػػػعوا أمػػػورًا ناقصػػػة 
وقاصرة مف وجوه كثيرة بدّليا مف جاء بعدىـ فوضػعوا أمػورًا إذا قصػرت عػف النفػع العػاـ فإنمػا يكػوف 

ؿ الشػػريعة ضػػابطًا لأفعػػاليـ بحيػػث أنػػو قػػد الػػذيف تُجعػػوأمػػا مػػف جيػػة النػػاس  ذلػػؾ مػػف وجػػوه قميمػػة.
يُستصػػوب تبػػديؿ الشػػريعة بسػػبب تبػػدؿ أحػػواؿ النػػاس الػػذيف تناسػػبيـ شػػرائع أخػػرى بحسػػب اخػػتلبؼ 

    (110)أحواليـ".

أما حجة توما الأكوينى في تغير القانوف الوضعي الإنسػاني وعػدـ ثباتػو فتػأتي فػي قولػو:" 
المشاركة في الشريعة الأزلية؛ ولذلؾ تسػتمر غيػر متبدلػة؛ إف الشريعة الطبيعية تمثؿ نوعًا مف أنواع 

وىػػذه الصػػػفة حاصػػمة ليػػػا مػػف عػػػدـ تبػػدؿ العقػػػؿ الإليػػي ومػػػف كمالػػو، وأمػػػا العقػػؿ الإنسػػػاني فمتبػػػدؿ 
وناقص وليذا كانت شريعتو متبدلة،  وأيضًا فالشريعة الطبيعيػة تشػتمؿ عمػى أحكػاـ كميػة تسػتمر فػي 

فتشػػػتمؿ عمػػػى أحكػػػاـ جزئيػػػة مناسػػػبة لمػػػا يعػػػرض مػػػف الأحػػػواؿ كػػػؿ حػػػاؿ، وأمػػػا الشػػػريعة الإنسػػػانية 
 (111)المختمفة".
يرى توما الأكويني أف الطبيعة الإنسانية ضعيفة بطبيعتيا، وتحتاج فػي بعػض الأحيػاف إلػى و

قوانيف تزيد مف وعييا، حتى أنو وجػد فػي بعػض الأحيػاف أف طاعػة بعػض القػوانيف قػد تتعػارض مػع 
طبيعػػي، رغػػـ تأكيػػده الػػدائـ عمػػى أف القػػانوف الػػذي يتعػػارض مػػع قػػانوف المبػػادئ الأساسػػية لمقػػانوف ال

الطبيعػػة لا يعػػد قانونًػػا، ومػػف ىنػػا وضػػع اسػػتثناءً لػػذلؾ، وىػػو وجػػوب طاعػػة القػػانوف الإنسػػاني، حػػاؿ 
مخالفتػػو لمقػػانوف الطبيعػػي فػػي حالػػة واحػػدة، تجنبًػػا لحػػدوث الإضػػطرابات أو انتشػػار أعمػػاؿ التخريػػب 

وذلػؾ تغميبًػا لممصػمحة العامػة عمػى حسػاب المصػمحة الخاصػة؛ لأف القػوانيف والثورات فػي الػبلبد. 
فقػػرر أنػػو فػػي حالػػة تعػػارض الوضػػعية وُضػػعت لأجػػؿ خدمػػة الصػػالح العػػاـ، ولػػذلؾ يجػػب طاعتيػػا؛ 

القػػانوف الإنسػػاني مػػع القػػانوف الطبيعػػي؛ فإنػػو يجػػب عمػػى الأفػػراد طاعػػة القػػانوف الإنسػػاني، لكػػف لػػو 
ىػػدار قيمػػة القػػانوف تعػػارض القػػانوف الإنسػػاني  مػػع القػػانوف الأبػػدي؛ فيجػػب طاعػػة القػػانوف الأبػػدي وا 

الإنساني؛ لأف المسألة ىنا تعد متصػمة بالاعتقػاد الإيمػاني؛ فػلب يمكػف التضػحية بالإيمػاف فػي مقابػؿ 

                                                           

 .ٓٗصػ  ،ٔؼ، ٜٚمب، ٘مج: نفس المصدر  (110)
 .ٔٗصػ  ،ٔؼ، ٜٚمب، ٘مج: نفس المصدر  (111)
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النظػػاـ. وأيضًػػا يمكػػف مخالفػػة القػػانوف الإنسػػاني إذا كػػاف متعارضًػػا مػػع الصػػالح العػػاـ؛ لأنػػو فػػي ىػػذه 
 غير عادؿ. الحالة يكوف

لكػػف يبػػدو أف الأكػػوينى اعتقػػد أف مػػف الواجػػب الاسػػتمرار فػػي طاعػػة القػػانوف الإنسػػاني تجنبًػػا 
لحػدوث الفوضػػى فػػي المجتمػع. حيػػث ذكػػر أنػػو فػي حالػػة مخالفػػة القػانوف الوضػػعي لمقػػانوف الطبيعػػي 

ممصػػمحة يجػػب اتبػػاع القػػانوف الوضػػعي، وىػػذا حػػؿ تػػوفيقي لمصػػراع بػػيف البابػػا والإمبراطػػور تغميبًػػا ل
ف كػاف ظالمًػا، وأنػو فػي حالػة مخالفػة القػانوف الوضػعي لمقػانوف الإليػي  العامة عمى الخاصػة حتػى وا 
تكػوف الغمبػػة لمقػػانوف الإليػػي، والغػػرض مػػف كػػؿ ذلػؾ ىػػو محاولػػة الاحتفػػاظ للئمبراطػػور بسػػمطانو فػػي 

 ما.المسائؿ الزمنية ولمبابا في الشؤوف الدينية؛ فيو حؿ توفيقي لمصراع الدائر بيني

وقػػػد أسػػػس "تومػػػا الأكػػػوينى" حكمػػػو بوجػػػوب طاعػػػة القػػػانوف الإنسػػػاني فػػػي حالػػػة تعارضػػػو مػػػع 
 والثانية:تأكيد سمطة الدولة في مواجية سمطة الكنيسة،  الأولى:القانوف الطبيعي عمى حجج ثلبث: 

بيعػي مف أجؿ تحقيؽ الاستقرار والنظاـ بدلًا مف إثارة الفوضى في المجتمع؛ ولأف قواعػد القػانوف الط
أف طاعػة السػمطة  والثالثػة:ذاتيا تقضي بالتضحية بالمصمحة الخاصة في مقابؿ المصمحة العامػة، 

 واجب رئيس؛ لأف ىناؾ تجانسًا جوىريًا بيف السمطة والخير المشترؾ

الإنسػػاني مركػػزه وأصػػبح مخػػولًا بممارسػػة دور فعػػاؿ فػػي الحكومػػات مػػف القػػانوف بيػػذا اسػػتعاد 
ثغػرات التػي تركيػا القػانوف الطبيعػي، وبتطػوير وتحسػيف مضػموف أحكػاـ حيث مؿء الفراغػات وسػد ال

القانوف الطبيعي فػي علبقتػو بالعديػد مػف تعقيػدات العلبقػات البشػرية التػي لػـ يضػع القػانوف الطبيعػي 
نما اكتفى بوضع قاعدة إرشاد وتوجيو عاـ.   تشريعًا مباشرًا ليا، وا 

 ضىاتظ انقاوىن الإوغاوٍ:  -
 وىنػاؾ المركب، النظاـ التوماوي في أربعة أشكاؿ مف فقط واحدة الإنسانية فالقواني تعتبر    

 مػع ومتسػقة مستمدة تكوف أف يجب: حالتاف رئيستاف يمكف وصؼ القوانيف الإنسانية بالصحة فييما
بالإضػافة إلػى تأكيػده ،  تنفيػذىا عمػى قػادرة سػمطة قبػؿ مػف تػُدار أف ويجػب الطبيعي، مبادئ القانوف

عمى ضرورة أف يستمد مبادئو مف القانوف الأزلي، ويستشيد ىنا بما ذكره أوغسطيف حيث يقوؿ: 
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قاؿ أوغسطيف "لػيس فػي الشػريعة الزمانيػة شػيء عػدؿ وشػرعي لػـ يسػتمده النػاس مػف الشػريعة 
  (ٕٔٔ)".الأزلية

تومػػا الأكػػويني وىػػذا مػػا لابػػد أف تُشػػتؽ الشػػريعة الإنسػػانية مػػف مبػػادئ القػػانوف الأزلػػي عنػػد  -
إف الشػػػريعة الإنسػػػانية إنمػػػا تتضػػػمف حقيقػػػة الشػػػريعة مػػػف حيػػػث موافقتيػػػا لمعقػػػؿ  يتضػػػح فػػػي قولػػػو:

المسػتقيـ، وواضػػح أنيػا بيػػذا الاعتبػػار متفرعػة عػػف الشػػريعة الأزليػة، وأمػػا إذا مػػا خالفػت العقػػؿ فيقػػاؿ 
مف بػالأحرى نوعًػا مػف التعسػؼ، ليا شريعة جائرة وبيذا الاعتبار لا تتضمف حقيقة الشريعة بػؿ تتضػ

ومػػع ذلػػؾ فالشػػريعة الجػػائرة مػػف حيػػث تتضػػمف شػػيئًا مػػف شػػبو الشػػريعة بمػػا يراعػػى فييػػا مػػف ترتيػػب 
؛ "لأف كػؿ سػمطاف ىػو (ٖٔٔ)سمطاف الشارع تعتبر مف ىذه الحيثية متفرعة أيضًػا عػف الشػريعة الأزليػة

وصدور غير مباشػر؛ لأف القػانوف  ولكف انبثاقيا ىذا مف القانوف الأزلي ىو انبثاؽ (ٗٔٔ)مف الله".
  الإنساني يصدر بصورة مباشرة مف القانوف الطبيعي، الذي ينبثؽ بدوره مف القانوف الأزلي.

لقػػػد اشػػػترط الأكػػػوينى لاكتسػػػاب القػػػانوف الإنسػػػاني لطبيعتػػػو القانونيػػػة، اتفاقػػػو مػػػع قواعػػػد العقػػػؿ 
المصػػمحة الاجتماعيػػة ومقتضػػيات ومبادئػػو، وتطابقػػو مػػع مفيػػوـ العدالػػة ومضػػامينيا، وانسػػجامو مػػع 

الخير العاـ، مثمما اشترط فيػو أيضًػا أف يسػتمد شػرعيتو مػف الرعيػة، أو ممػف تضػع فيػو الرعيػة ثقتيػا 
 باستناده إلى سمطة عامة، وليس إلى إرادة فردية، وىو ما يعكسو تعريفو السابؽ لو.

 أوجه قصىس انقاوىن الإوغاوٍ: -

كثيراً في وصفو لأسػباب قصػور القػانوف الإنسػاني  لـ يختمؼ توما الأكويني عف أوغسطيف
عف آداء وظيفتو المنػوط بيػا كقػانوف، فقػد اتفػؽ كلاىمػا عمػى أف القػانوف الػذي يخػالؼ القػانوف 

 الإليي لا يعد قانونًا، كذلؾ إذا اتصؼ بالظمـ تسقط عنو صفتو القانونية.

لاختيػػار الحػػر لػػلإرادة وىنػػا يشػػرح ويفنػػد تومػػا الأكػػويني مػػا ذكػػره أوغسػػطيف فػػي مؤلفػػو ا  
يقوؿ أوغسطيف "الشريعة التػي تكتػب لسياسػة الشػعب تبػيح بعػدؿ أمػورًا كثيػرة  تعاقػب عمييػا  فيقوؿ:"

العنايػػة الإلييػػة" ومبػػدأ العنايػػة الإلييػػة ىػػو الشػػريعة الأزليػػة؛ إذف ليسػػت كػػؿ شػػريعة مسػػتقيمة أيضًػػا 
                                                           

 .ٜٔ٘ صػ ،ٖؼ، ٖٜمب ،ٗمج، صدر السابؽالمالقديس توما الأكويني:  (ٕٔٔ)
 .ٜٔ٘صػ   ،ٖؼ، ٖٜمب ،ٗمج: نفس المصدر  (ٖٔٔ)

 .ٔ: ٖٔالقديس بولس: الرسالة إلى أىؿ رومية  (ٗٔٔ)
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إف الشػػريعة الإنسػػانية تبػػيح قػػائلًا:"ويجيػػب عمػػى مػػا  ذكػػره أوغسػػطيف ،  صػػادرة عػػف الشػػريعة الأزليػػة
بعض الأمور لا لأنيا تقررىا بؿ؛ لأنيا تقصر عف سياستيا وكثير مػف الأشػياء مػا يسػاس بالشػريعة 
الإلييػػػة وتتعػػػذر سياسػػػتو بالشػػػريعة الإنسػػػانية؛ لأف مػػػا يخضػػػع لمعمػػػة العميػػػا أكثػػػر ممػػػا يخضػػػع لمعمػػػة 

ذر عمييػا سياسػتو ناشػىء عػف ترتيػب الشػريعة السفمى وعميو فعدـ تعػرض الشػريعة الإنسػانية لمػا يتعػ
الأزليػػػة بخػػػلبؼ مػػػا لػػػو أثبتػػػت مػػػا تبطمػػػو الشػػػريعة الأزليػػػة؛ فػػػإذًا لػػػيس يمػػػزـ عػػػف ذلػػػؾ كػػػوف الشػػػريعة 

  الإنسانية غير صادرة عف الشريعة الأزلية؛ بؿ كونيا قاصرة عف تماـ مبمغيا".

 ومف خلاؿ ما سبؽ نستنتج أف:
 تمع ككؿ؛ لأف مف صفاتو الأساسية خدمة الصالح العاـ.يعد القانوف الإنساني صنيعة المج -ٔ
يجب أف يرتبط القانوف الإنساني بالقانوف الطبيعي المستمد مف القانوف الأزلي، وبذلؾ يتنػزه  -ٕ

 القانوف الإنساني عف اليوى والارادة.
وصػػؼ أوغسػػطيف وتومػػا الأكػػويني القػػانوف الإنسػػاني بػػالتغير، ممػػا ينػػتج عنػػو تعػػدد القػػوانيف  -ٖ

 سانية وتغيرىا وفقًا لممجتمعات المتغيرة.الإن
 لا يصمح القانوف الإنساني مطمقًا إذا خالؼ مبادئ القانوف الأزلي.  -ٗ
تابع توما الأكويني أوغسطيف فيما يخص القانوف الإنساني، في قولو: أف القانوف الجائر أو  -٘

 غير العادؿ لا يعد قانونًا عمى الاطلبؽ.
 Divine law: انقاوىن الإلذٍ -4

ىو الذي أنزلو الله في الكتب المقدسة، وىػو يؤكػد فحػوى القػانوف الطبيعػي  القانوف الإليي إف
ولا يتصػػور أف يتعػػارض معػػو؛ فأساسػػيما واحػػد وىػػو القػػانوف الأزلػػي؛ فكػػؿ قاعػػدة مػػف قواعػػد القػػانوف 
الإليػػي فػػي ذات الوقػػت قاعػػدة مػػف قواعػػد القػػانوف الطبيعػػي، لكنيػػا تتميػػز بػػأف العمػػـ بيػػا عمػػـ يقػػيف 
يضمنو ورودىا في الكتب المقدسة عمى عكس المبادئ التي ييتدي إلييا العقؿ الإنساني مبتػدئًا مػف 

 بعػد الإليػي القػانوف يضػع تومػا الأكػويني أف ورغػـ الطبيعة وحدىا؛ فيػي عرضػة لمخطػأ والانحػراؼ.
 والمحتػػوى الأبػػدي القػػانوف فػػي مشػػاركة أكبػػر لديػػو الإليػػي إلا أف القػػانوف والبشػػري، الطبيعػػي القػػانوف
 التي وضعت في الكتاب الله فيو شريعة الإليي"؛ الوضعي شمولاويمكف أف يسمى بػ "القانوف الأكثر

الإليػي غيػر  العقػؿ فػي تكمػف الله، حيػث وىى تأتي مػف ، السيد المسيح خلبؿ مف المقدس، وكشفت
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ويسػػاعد القػػانوف الإليػػي  .محػػدود البشػػري العقػػؿ عػػف طريػػؽ مباشػػرة ولا يػػتـ التوصػػؿ إلييػػا المحػػدود،
عمى إتاحة تعاليـ القانوف الأزلي لمناس بوضوح ويسر. بالإضافة إلى أنو يقود الإنسانية إلػى غايتيػا 

  النيائية بالاتحاد مع الله الخالؽ بغية الحصوؿ عمى السعادة الأبدية.
وانيف، وكػؿ قاعػػدة مػػف قواعػػد القػػانوف المػوحي بػػو ىػػي جػػزء مػػف القػانوف الأزلػػي، أصػػؿ كػػؿ القػػ

وىي في الوقت ذاتو جزء مف القانوف الطبيعي تأكد وتحدد عف طريؽ الوحي الإليي؛ وذلؾ لصعوبة 
 الاىتداء إليو عف طريؽ القانوف الطبيعي وحده.

فالقانوف الإليي في نظر توما الأكويني ىو الػوحي، أو التبميػغ، وقػد ضػرب لػذلؾ مػثلًب؛ فػذكر 
الييػػػػود، وكػػػػذلؾ الأحكػػػػاـ الخاصػػػػة للؤخػػػػلبؽ والتشػػػػريعات  الشػػػػريعة الخاصػػػػة التػػػػي أنزليػػػػا الله عمػػػػى

المسيحية التي جاءت عف طريؽ الكتب المقدسػة أو الكنيسػة. وعمػى ذلػؾ فالقػانوف الإليػي يعػد نعمػة 
مف نعـ الله وليس مف عمؿ العقؿ الطبيعي. ولـ يكف مف المتوقع أف يقمؿ تومػا الأكػويني مػف أىميػة 

ؽ الػػوحي، غيػػر أنػػو حػػرص كثيػػرًا عمػػى ألا يوسػػع الفجػػوة بػػيف القػػانوف المسػػيحي الػػذي جػػاء عػػف طريػػ
العقػػؿ وبػػيف ىػػذا القػػانوف؛ ففػػي رأيػػو أف الػػوحي يؤيػػد العقػػؿ ولا يمكػػف أف يكػػوف معاديًػػا لػػو؛ فيمػػا مػػف 

 فيذا القانوف بمثابة الإعلبف الواضح لمقوانيف الثلبثة؛ إذ ىو أساسيا ومبدؤىا. نسيج واحد.

الكتػػػػب السػػػػماوية، قػػػػانوف منحػػػػو الله لمبشػػػػر، يتوافػػػػؽ مػػػػع  إف القػػػػانوف المقػػػػدس كمػػػػا جػػػػاء فػػػػي
مقتضػػيات العقػػؿ الإنسػػاني ويتقػػارب مػػع القػػانوف الخالػػد الأبػػدي. ولػػو أىميػػة كبيػػرة، ترجػػع إلػػى جممػػة 

 أسباب منيا:

ىػػػو الػػػذي يرشػػػد الأفػػػراد إلػػػى الطريػػػؽ السػػػميـ؛ لأف الأحكػػػاـ التػػػي يمكػػػف اسػػػتنباطيا مػػػف القػػػانوف  -ٔ
 ر الذي معو، لا تتحقؽ للؤفراد المساعدة.الطبيعي غير مؤكدة، الأم

 إف القوانيف الإنسانية قوانيف قاصرة ولا تحيط بكافة جوانب السموؾ الخارجي للئنساف. -ٕ
متى كاف التشريع الإليي يرتقػي بػالنفس الإنسػانية نحػو الحيػاة القدسػية؛ فػإف توجيػو البشػر إلػى   -ٖ

مقػػرر لػػذلؾ، بدرجػػة مػػف اليقػػيف غايػػة تتجػػاوز حػػدود جػػوىرىـ الطبيعػػي محػػاؿ دوف ورود شػػرع 
 تبمغيـ النعيـ الأبدي.
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إلػى الشػريعة الأزليػة التػي ىػي واحػدة مػف الشػريعة  -في مػا يظيػر -إف الشريعة الإليية أقرب   -ٗ
الطبيعيػػة عمػػى قػػدر مػػا أف وحػػي النعمػػة أعمػػى مػػف المعرفػػة الطبيعيػػة والشػػريعة الطبيعيػػة واحػػدة 

)عند جميع الناس. فالشريعة الإليية إذف أولى أف تكوف كذلؾ.
777
) 

قسػػميف: قػػانوف جديػػد يمثمػػو التشػػريع إلػػى كمػػا قػػاـ تومػػا الأكػػويني بتقسػػيـ القػػانوف الإليػػي  
ضرب لذلؾ مثالًا، فقد المسيحي، وقانوف عتيؽ يمثمو التشريع الييودي، ولتوضيح الفارؽ بينيما 

كقسػمة الأشػػياء  أحػدىما "فالعػدد يحصػؿ عػف القسػمة والقسػمة فػػي الأشػياء تقػع عمػى ضػربيف  :فقػاؿ
كقسػمة الكامػؿ والنػاقص فػي نػوع واحػد بعينػو كالطفػؿ  والثانيايرة بالنوع مطمقًا كالفرس والثور، المتغ

والرجػػؿ ومػػف ىػػذا القبيػػؿ قسػػمت الشػػريعة الإلييػػة إلػػى عتيقػػة وجديػػدة، ومػػف ثػػـ فقػػد شػػبو الرسػػوؿ فػػي 
اؿ حاؿ الشريعة العتيقة بحاؿ الطفؿ الذي تحت المػؤدب وحػ ٕ٘و ٕٗ: ٖالرسالة إلى أىؿ غلبطية 

  (116)الشريعة الجديدة بحاؿ الرجؿ الكامؿ الذي ليس تحت مؤدب.

أما عف معيار الكماؿ والنقص بيف الشريعتيف فقد حػدده تومػا الأكػويني بثلاثػة معػايير تعػد 

"والكماؿ والنقصاف في كمتا الشريعتيف يعتبر بحسػب ثلبثػة أمػور خاصػة  مقياسا لذلؾ المعيار فقاؿ:

: مف شأنيا أف يقصد بيا المصمحة العامة عمى أنيػا غايتيػا، والمصػمحة أولًا بالشريعة؛ لأف الشريعة 

العامة يجوز أف تكوف عمػى ضػربيف: مصػمحة محسوسػة وأرضػية؛ وىػذه كانػت مقصػودة بالػذات مػف 

أف الشػػعب دعػػي حػػالًا فػػي بػػدء الشػػريعة إلػػى ممػػؾ  ٖالشػػريعة العتيقػػة؛ ولػػذا نجػػد فػػي سػػفر الأخبػػار 

صمحة معقولة وسماوية؛ وىػذه ىػي المقصػودة مػف الشػريعة الجديػدة؛ وليػذا الكنعانييف الأرضي، ثـ م

"توبػػوا فقػػد اقتػػرب  ٚٔ: ٗدعػػا المسػػيح حػػالًا فػػي أوؿ بشػػارتو إلػػى ممكػػوت السػػماوات بقولػػو فػػي متػػى 

ممكػػوت السػػماوات" ومػػف ثػػـ قػػاؿ أوغسػػطيف "إف العبػػد العتيػػؽ يتضػػمف وعػػد الأشػػياء الزمانيػػة؛ ولػػذلؾ 

 عد الحياة الأبدية فخاص بالعيد الجديد".يقاؿ لو عتيؽ، وأما و 
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مف شأف الشريعة أف تدير الأعماؿ الإنسانية عمى مقتضى ترتيب العدؿ؛ وىذا تفضػؿ ثانيًا:  

بػػػو الشػػػريعة الجديػػػدة الشػػػريعة العتيقػػػة؛ لأنيػػػا ترتػػػب أفعػػػاؿ الػػػنفس الباطنػػػة. وليػػػذا قيػػػؿ "إف الشػػػريعة 

 س".العتيقة تنيي اليد والشريعة الجديدة تنيي النف

مػػف شػػأف الشػػريعة أف تػػدعو النػػاس إلػػى حفػػظ الرسػػوـ؛ وىػػذا مػػا كانػػت تفعمػػو الشػػريعة  ثالثػًػا: 

العتيقة عمى صورة التحذير مف العقاب، وأما الشريعة الجديدة فتفعمو بالمحبة التػي توضػع فػي قموبنػا 

لييػا فقػط ومػف بنعمة المسيح التي تمنج في الشريعة الجديدة، وأما في الشريعة العتيقػة؛ فكػاف يرمػز إ

 (ٚٔٔ)ىنا جاء قوؿ أوغسطيف "أف بيف الشريعة والإنجيؿ فرقًا وجيزًا وىو الخوؼ والمحبة".

وىنا نتساءؿ ، إذا كاف توما الأكويني قد أعطى كؿ ىذا القػدر مػف الأىميػة لمقػانوف الإليػي عمػى 
عػي، بالإضػافة حساب القانوف الطبيعي، فمما لا يمغي وينسخ القانوف الإليي أحكػاـ القػانوف الطبي

لغائيا؟.  إلى تعديميا وا 
الحقيقة أنو رغـ سمو المكانة التػي يحظػى بيػا التشػريع الإليػي فػي إطػار النظػاـ الأزلػي، فإنػو 

ف جػاوز حػدود النظػاـ الطبيعػي  -لا ينسخ التشريع الطبيعػي؛ فتوجيػو البشػر نحػو الحيػاة القدسػية،  وا 
ؽ كػػذلؾ عمػػى التشػػريع الإليػػي فػػي علبقتػػو ، لا يتعػػارض معػػو تعارضًػػا ينقضػػو، وىػػذا يصػػد-وغايتػػو

نمػػػػا يػػػػأتي متممًػػػػا لػػػػو ومػػػػزيلًب لػػػػوجيي قصػػػػوره؛  بالتشػػػػريع الإنسػػػػاني؛ فػػػػالأوؿ لا يسػػػػتغرؽ الثػػػػاني، وا 
فالتعػػارض بػػيف التشػػريعيف محػػاؿ فػػي فكػػر تومػػا الأكػػويني؛ فمكػػؿ منيمػػا مجالػػو الخػػاص؛  فخطػػاب 

رفض بطريقػػة مطمقػػة كػػؿ وضػػعية الشػػرع يتعمػػؽ بالبػػاطف ولػػيس بمظػػاىر السػػموؾ؛ ومػػف ىنػػا فيػػو يػػ
دينية، تسعى إلى البحث في إطار الشرع عف مبػادئ التنظػيـ الاجتمػاعي. ورغػـ أف التشػريع الإليػي 
لػى  لا ينظـ اجتماع البشر؛ فإنو يقودىـ، بتوجييو إياىـ نحو الحيػاة القدسػية إلػى تحقيػؽ طبيعػتيـ، وا 

 النظاـ السياسي الذي لا غنى عنو لتحققيا.

ف القوؿ بأف الفارؽ بيف القانوف الإليي والطبيعي والبشري، أف القػانوف الإليػي ىػو إجمالًا يمك
الإرادة الإلييػػة ممثمػػة فػػي الكتػػاب المقػػدس والتعػػاليـ الدينيػػة. بالمماثمػػة، ويعبػػر القػػانوف الطبيعػػي عػػف 
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العقؿ  الإرادة الإليية، لكف مع اختلبؼ أف ىذا القانوف متاح لمبشر معرفتو والمشاركة فيو عف طريؽ
القػػويـ؛ فيػػو لا يعتمػػد عمػػى الػػوحي. فػػي حػػيف أف القػػانوف البشػػري يػػتـ تصػػميمو مػػف قبػػؿ الإنسػػاف، 

  شريطة اتفاقو مع مبادئ القانونيف الإليي والطبيعي، وىو قانوف متغير بتغير الأزمنة والأمكنة.
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 تعقيب: -

 مما سبؽ تـ التوصؿ إلى مجموعة مف النتائج تتمخص في النقاط الآتية:
 أولًا: مر الفكر القانوني المسيحي بمراحؿ متعددة عمى طريؽ تطوره:

لـ تيتـ المسيحية في البداية  بقضايا السياسة والقانوف، بؿ ركزت عمى الدعوة الروحية   -1
  والأخلبقية ليداية الناس.

ـ بعد اختلبط المسيحية مع الثقافات المعاصرة ليا بدأ الاىتماـ بضرورة وجود قانوف عالمي عا  -2
يشمؿ الكؿ تحت لوائو، وقد ظير ذلؾ جميًا في فكر القديس بولس والقديس جوستف مارتر، 

 بتأثير رواقي.

أفاد المسيحيوف مف مرحمة الاضطيادات؛ فكونوا كيانًا خاصًا بيـ تطور بعد ذلؾ حتى أخذ   -3
  مسمى القانوف الكنسي.

 عاه الكنيسة.بظيور أوغسطيف تـ تحويؿ القانوف الطبيعي إلى قانوف إليي تر   -4

تطور الفكر حتى توما الأكويني وأخذ شكلًب مغايرًا ذا نزعة عقمية، لكف لـ تختمؼ الأسس    -5
   كثيرًا؛ فالقانوف منبعو واحد بيف أوغسطيف وتوما الأكويني، فيو مف عند الله.

والقػرب  ييتػدي إليػو العقػؿ بالأمػؿ -إف صح التعبير -قانوف قمبي إيماني القانوف الأوغسطيني ثانيًا:
مف الخالؽ، أما القانوف التوماوى فيو قانوف عقمي بالدرجة الأولػى؛ فالعقػؿ ىػو الػذي ييػدي الإنسػاف 

 إلى اتباع القانوف.

الأكػويني عمػى أف القػانوف الإليػي الأزلػي ثابػت خالػد لا يشػوبو  اتفؽ كؿ مػف أوغسػطيف وتومػا ثالثاً:
ند أوغسطيف عبّر عف الإرادة الإلييػة، فػي حػيف التغير، وأنو مصدر لكؿ القوانيف الأخرى، إلا أنو ع
 وصفو توما الأكويني بأنو التدبير العقمي الإليي.

فقػد جعػؿ  الأكوينيىناؾ تماثؿ واضح عند أوغسطيف بيف القانوف الإليي والطبيعي، أما توما  رابعًا:
لمقػػػانوف الإليػػػي القػػػانوف الطبيعػػػي نوعًػػػا مػػػف المشػػػاركة العقلبنيػػػة فػػػي القػػػانوف الأزلػػػي الخالػػػد، وجعػػػؿ 

 الموحى بو في الكتب المقدسة مكانة كبيرة.

صػػبغ أوغسػػطيف فكػػرة القػػانوف الطبيعػػي بصػػبغة دينيػػة بحتػػة؛ فالقػػانوف الطبيعػػي لديػػو، ىػػو  خامسًػػا:
؛  فػػػرغـ جعمػػػو القػػػانوف الطبيعػػػي جػػػزءًا مكمػػػلًب الأكػػػوينياتبػػػاع مقتضػػػيات النظػػػاـ الإليػػػي، أمػػػا تومػػػا 
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إلا أف ىنػػػاؾ تطابقػًػػا تامًػػػا بينػػػو وبػػػيف مػػػا يمميػػػو العقػػػؿ عمػػػى الإنسػػػاف  ومتوافقػًػػا مػػػع القػػػانوف الأزلػػػي،
 المفطور عمى اتباع الفضيمة.

عمػى أف القػانوف الإنسػاني قػد يتصػؼ بالعدالػة، أو  الأكػوينياتفؽ كؿ مػف أوغسػطيف وتومػا  سادسًا:
ظػػالـ إذا عػػدـ العدالػػة فػػي بعػػض الأحيػػاف؛ فيػػو عػػادؿ إف اتفػػؽ مػػع مبػػادئ القػػانوف الإليػػي الأزلػػي، و 

 خالؼ ىذه المبادئ.

عمػى أف الغػرض مػف القػانوف، بصػفة عامػة، خدمػة الصػالح  الأكػوينياتفؽ أوغسطيف وتومػا  سابعًا:
 العاـ.
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 شاتغانفصم ان

 

 مفهىو انؼذانح فً انؼصش انىعُظ
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 ذ.ــــــتمهُ -

 ظ.ـــــ: انؼذانح في انؼصش انىعُأولاا 

 
ا
 أوغغغين وتىما الأكىَىٍ:انؼذانح تين مفهىو  :اثاوُ

 تؼشَف انؼذانح تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.  - أ

س الأوغغغُىٍ وانتوىماوٌ نهؼذان  - ب
ّ
 ح.ــــانتوصى

 
ا
 انؼذانح وانقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.  :اثانث

 
ا
 :الأخلاق وانؼذانح تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ:اساتؼ

 
ا
 أوغغغين وتىما الأكىَىٍ: تينانؼذانح وانؼىاَح الإلذُح  :اخامغ
 ة. ــــتؼقُ -

  



 فلسفة القانون                                                                                                                   
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

 
110 

 تمييد:
يبحث ىذا الفصؿ موضوع مف أبرز موضوعات فمسفة القانوف، ألا وىو مفيوـ العدالة 

The Concept of Justice ،؛ فالعدالة ىي صورة القانوف، أو انعكاس القانوف عمى أرض الواقع
وجوىره. مف ىنا تأتي أىمية موضوع ويستمد القانوف صحتو مف كونو عادلًا؛ فيي روح القانوف 

 العدالة في حقؿ فمسفة القانوف.

لبياف ذلؾ نوضح مفيوـ العدالة وأىميتو، بالإضافة إلى عرض تاريخ المفيوـ في الفكر 
الفمسفي، حيث بداياتو الأولي مع الفكر اليوناني، ممثلًب في كبرى المذاىب اليونانية عند أفلبطوف 

 في الفكر المسيحي في العصر الوسيط.وأرسطو، ثـ بياف أثر ذلؾ 

براز  بعد إيضاح تـ طرح الأبعاد الخاصة بمفيوـ العدالة عند أوغسطيف وتوما الأكويني، وا 
 جوانب الاتفاؽ والاختلبؼ بيف كمييما، ويطرح ذلؾ إشكاليات عدة:

 ما تعريؼ العدالة عند كؿ منيما؟ وما الفارؽ بيف التعريفيف والمقارنة بينيما؟ أولًا:

ذا كاف كذلؾ فما طبيعة  ثانيًا: ىؿ اختمؼ تصوّر العدالة عند أوغسطيف عنو لدى توما الأكويني؟ وا 
 ىذا الاختلبؼ؟

 ما العلبقة بيف العدالة والقانوف؟ وىؿ ىناؾ ارتباط بيف المفيوميف عندىما؟ ثالثاً:

ما مدى الارتباط بيف الفكر الأخلبقي المسيحي ومفيوـ العدالة ومدى انعكاس ذلؾ عمى  رابعًا:
 مفيوـ العدالة عند أوغسطيف وتوما الأكويني؟

: إلى أى مدى اتفؽ مفيوـ أوغسطيف وتوما الأكويني في مسألة العناية الإليية، مع مبدأ خامسًا
 العدالة الذي يستوجب تمتع الإنساف بإرادة حرة؟ 

ما علبقة العدالة الإليية بمفيوـ الخطيئة في المسيحية؟، وما التصوّر الأوغسطيني  دسًا:سا
 والتوماوي لعلبقة العدالة الإليية بمفيوـ الخطيئة؟
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: انؼذانـــــــــح في انؼصش انىعُظ:  أولاا

إف أىمية فيـ معنى العدالة شىء لا يقبؿ الجدؿ، حيث أف قياـ أي نظاـ اجتماعي 
دوف العدالة، وأي غموض يحيط بيذه الفضيمة لا يتداخؿ فقط مع الحقيقة التي يسعى  مستحيؿ مف

الفلبسفة إلى إدراكيا في الأساس، ولكف مع الاىتماـ بالمفيوـ بوجو عاـ، وبالتالي يتداخؿ معنى 
حيث يتبع السلبـ النظاـ الذي تؤسسو العدالة،  والحقيقة أف مفيوـ  Peaceالعدالة مع السلبـ 

لة مفيوـ قديـ جدًا، حيث يرجع إلى الأدبيات والكتابات القديمة المختمفة، فقد تـ مناقشتو العدا
ودراستو عمى مر التاريخ، وما يعنينا ىنا ىو الناحية الفمسفية، التي تطرح إشكاليات عدة تحيط 

الأساس. كثيرًا ما يحدث خلبؼ حوؿ مدلوليا ومعناىا في  التي إحدى المفاىيـ فيي بمفيوـ العدالة؛
 ويأتي ىذا التنازع والاختلبؼ مف عدة وجوه:

 لغائية العدالة بسبب تعدد مفاىيميا.  المعقدة الممارسات إلى إشارة  أولًا: 
 .تمارسمعدالة حيف ل تتضح القيمة الحقيقية ثانيًا: 

، إلا أف الشكؿ الأبرز عف العدالة جاء في  ومف الجدير بالذكر أنو رغـ قدـ المفيوـ
اليونانية القديمة بوجو خاص؛ فقد كاف للؤساطير اليونانية تأثير خاص في ىذا الصدد،  الكتابات

ف أحد أىـ المكونات الرئيسة في ىذه الأساطير ىي المعضمة المتعمقة بالبشر عندما يجب أف  وا 
يقرروا الاختيار ما بيف مطالب متنوعة ومتصارعة حوؿ العدالة. ويمكف إيجاد مطالب العدالة في 

 The Old"، مثؿ "العيد القديـ Equal Antiquityء أخرى مف "مصادر قديمة متماثمة أجزا

Testament الذي يشتمؿ، عمى سبيؿ المثاؿ، عمى كثير مف المواد أو الأحداث التي تتداخؿ مع "
ية الفترة الكلبسيكية اليونانية، رغـ إبرازىا وتوضيحيا دائمًا مف منظور ديني، إلا أف "الروايات التورات

Biblical Narratives تعطينا في الغالب أمثاؿ ولمحات لقضايا ما بيف الحريات السياسية "
والشخصية وأحداث تتشابو عمى الأقؿ مع مناقشات الأدب اليوناني؛ فقصة بروز "المممكة الييودية 

Jewish kingdom "تحت حكـ أوؿ مموكيا "شاوؿ "Saul وازدىارىا تحت حكـ "داوود ،David ،"
اضمحلبليا تحت حكـ خمفائو تشمؿ عمى عديد مف الصراعات التي تـ التعرض ليا في الدراما  ثـ

 اليونانية. 
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ولعؿ أىـ ما نستنتجو مف ذلؾ أف المجتمعات القديمة قد ناقشت موضوعات وقضايا 
العدالة قبؿ وجود أي فكر بشري منظّـ ) أو حتى فكر وانتاج معرفي بشري مدوّف عمى الأقؿ( 

 ليذه القضايا. مما يدؿ عمى أىمية مفيوـ العدالة في تاريخ الفكر البشري. 

ا في ىذه الاستكشافات عف الأفكار المتعمقة بالعدالة، يتمثؿ لكف الشىء الأكثر نبوغًا وتأثيرً 
في ما وُجد في كتابات كبار فلبسفة اليوناف أفلبطوف وأرسطو؛ فيما مختمفاف تمامًا في مدخميما 
عف المفيوـ، فقد اىتـ أفلبطوف كثيرًا بمفيوـ العدالة، لكنو يختمؼ عف أرسطو في فيمو ليا، حيث 

بؿ والأوؿ ىو تحديد مثاؿ الخير المرتبط بكونو ىدفًا لمحياة بمجمميا،  كاف ىدؼ أفلبطوف الأساس
؛ لذا كاف عممو المعروؼ Ultimate goodفالعدالة الأفلبطونية ىي السعى وراء الخير المطمؽ 

الذي عرض فيو لتعريؼ العدالة أثر كبير في الفكر القانوني اللبحؽ في  Republicبالجميورية 
بكونو إعطاء كؿ شخص ما يستحقو، ذلؾ المعنى الذي اعتبره المعنى  تحديده مفيوـ العدالة

  الحقيقي ليا.

وعمى النقيض مف ذلؾ، فإف أرسطو تأثر كثيرًا بمطالب العقؿ، ولـ ييتـ كثيرًا  بتعريؼ 
الخير المطمؽ؛ فجاءت أفكاره مف ملبحظة كيفية عمؿ الأفراد مف خلبؿ تعايشيـ سويًا في ظؿ 

عف الأخلبقيات ىو السعي لتحديد القيـ التي يجب أف يطورىا وييذبيا  مجتمع واحد؛ فمدخمو
الإنساف لكي يعيش حياة خيرة جيدة. لكف ذلؾ لف يحدث إلا بالمشاركة في الحياة المدنية، التي 
يمارس فييا المواطف الصالح دورًا ميمًا، يخضع مف خلبلو لتقييـ حالتو وقدراتو ووضعو؛ فجوىر 

لحياة التقية الورعة، مؤكدًا أف الطريؽ لمسعادة يتـ بممارسة القيـ، وىنا تحقؽ الحياة الخيرة ىو ا
وفي المجتمع؛ ولقد بُنيت الفكرة الكمية عف العدالة،  The Stateالعدالة ويتـ ممارستيا في المدينة 

مف خلبؿ الصراع بيف حاجات الفرد وحاجات المجتمع الأكبر الذي يوجد فيو الفرد، ولقد كانت 
ة أرسطو عف العدالة شديدة التركيز عمى أف العدالة تتصؼ بأنيا عالمية وأنيا تمثؿ النظاـ نظري

الطبيعي للؤشياء، ولعؿ ىناؾ نوع مف المماثمة بينيا وبيف النظريات المتعمقة بالعدالة مف قبؿ آباء 
لعدالة مف وكُتاب الكنيسة مثؿ القديس أوغسطيف والقديس توما الأكويني، فكلبىما قد اشتؽ معنى ا

 القانوف الطبيعي الذي منحو الرب.
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باللبىوت المسيحي  -بعد الفترة الكلبسيكية -ولقد تأثر الفكر السياسي الغربي لفترة طويمة 
Christian Theology ،حيث كاف أىـ موضوع ىو العدالة عند أوغسطيف وتوما الأكويني ،

ف المسيح، ووجية النظر الأكوينية عف والموضوعاف المرتبطاف بذلؾ، ىما: المفيوـ الأوغسطيني ع
. ولقد نشأ الفكر الكامؿ لأوغسطيف عمى أساس خيرية Hierarchy of Existenceتراتبية الوجود 

الرب وطبيعتو الخيرة التى عرّفت وحددت العدالة، وليذا فقد وجدت العدالة في الحرية التي تنتج 
رادتو، يأتي ذلؾ في مقولة  أوغسطيف الشييرة "حب وافعؿ ما تريد"، غير أف عف اتباع قانوف الرب وا 

ىذا لا يعني انعداـ القانوف؛ لأف القانوف الذي أشار إليو أوغسطيف ىو حب الرب، والمراد مف ذلؾ 
أف يمتزـ الفرد بعمؿ ما يريده الرب؛ ولذلؾ فإف عمؿ ما نرغبو ونريده ىو عمؿ ما يطمبو الرب منا، 

 وىو طاعة قوانينو. 

ويني فقد بنى فكرتو عف العدالة، عمى فكرة مركزية الرب؛ الذي رآه عمى أنو أما توما الأك
المصدر المطمؽ لمقانوف والعقؿ، وبالنسبة لو فإف رد فعؿ البشر عف ىذا القانوف ىو ممارسة العدالة 

 God 'sوالتي تعكس وتبيف إرادة الرب، وكاف ىناؾ أساسيف ليذا الكوف ىما )عقلبنية الرب(    

Rationality  )والييراركية أو التراتبية(The Order  ولعؿ التعبير عف ىذه العقلبنية المنتظمة ،
والمكوف الثاني، الذي يعبر عف التراتبية اليائمة لموجود، مشتؽ  قد ظير في ظؿ نظاـ تراتبي ىرمي،

يوانات مف المذىب الأرسطي؛ الذي يكوف فيو الإنساف العاقؿ أعمى شأنًا وقدرًا مف الوحوش، أو الح
غير العاقمة؛ ففي حيف كانت الحياة قصيرة فانية، كاف اليدؼ ىو الفوز بالنعيـ، ومف ىنا جاءت 

أف يتصرؼ الفرد بشكؿ عادؿ؛ الأمر الذي يعني السعي  الفكرة الرئيسة في مذىب توما الأكويني
النظاـ إلى الخير العاـ في إطار متكامؿ مف النظاـ الإليي المقدس، ولعؿ ىذا التركيز عمى 

الإليي، واليدؼ المقدس منو، يُمّكف الإنساف مف تجاىؿ الأغراض الدنيوية الفانية، مما يؤدي إلى 
.   تلبشي كؿ الظمـ الموجود في النظاـ البشري لممجتمع كنظاـ ترتيبي صارـ

والملبحظ أف وجية نظر أوغسطيف قد مزجت بيف الرؤية الديمقراطية لمعدالة مع متطمبات 
العدالة في العالـ اليوناني والروماني؛ فالعدالة بالنسبة لأوغسطيف ىي فعؿ يصدر بدافع حب العدؿ 
نفسو، ويعني بذلؾ حب الرب؛ وذلؾ ىو الذي جعمو يؤكد بأف غير المسيحييف لايمكنيـ أف يعرفوا 
العدالة، وحتى عندما تكوف أفعاؿ الوثنييف تؤكد ما تتطمبو العدالة، إلا أف أوغسطيف اعتقد أف 
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الوثنييف يدفعيـ لذلؾ الفخر، والاىتماـ الشخصي الذاتي، أو غيرىا مف الرذائؿ؛ وبالتالي فإف العدالة 
 بالنسبة لأوغسطيف كانت "غائبة مف تاريخ روما الوثنية".

في  السائد الاعتقاد أرسطو فقد شارؾ باعتبارىا فضيمة؛ لعدالةإلى ا ينظر وبوجو عاـ
 بو تيتـ ما ذلؾ، عمى ، علبوة"التي تمكف الناس مف التصرّؼ بعدؿ العادة"ىي،  بأف العدالة عصره

 ولكنيا اىتمت ،(لمقانوف وفقًا التصرؼ عمى القدرة) القانونية أي أو العامة العدالة يسمى ما يكف لـ
 تمكف التي العادة ىذه مف المعيود الأمر وىو المميزة لمشخصية، السمات مف كانت التي بالعدالة
 . بيف أمريف Golden Meanالوسط الذىبي  مف اختيار الفرد

إعطاء )  التي تنص عمى المأثورة  الرومانية القانونية القاعدة إلى الأكويني توما ىنا يشير
 لإعطاء دائمة متواصمة إرادة" بأنيا العدالة عف أرسطو فكرة طرح ، وذلؾ عندما(كؿ ذي حؽ حقو

 بالعدالة يتعمؽ الحقيقة أنو فيما حقو"؟ كؿ ذي حؽ إعطاء" تعني قاعدة لكف ماذا. "حقو فرد كؿ
أف  عمى متفقوف الجميع لأف معبرة جدًا؛" الاستحقاؽ -الجدارة" كممة أرسطو أف يعتقد التوزيعية
 عمى ما يستحقو في نياية المطاؼ. التوزيعية تيدؼ إلى حصوؿ كؿ فرد العدالة

 أف العدالة تبدو" عبارتو تبدو في إنسانية، علبقة بأف العدالة الأكويني توما ادعاء أساسإف 
 علبقات الأفراد الخاصة فيما بينيـ، فإف العدالة لا تعني ذلؾ، ومع". الآخريف مع في تعاممنا فقط
 .المنوط بو الاجتماعي الدور أو الاجتماعي النظاـ في تعني أف لكؿ فرد مكانًا ولكف

مف ىنا يتضح أف جميع الفلبسفة الذيف تعرضوا إلى العدالة بالقوؿ أو التحميؿ، ابتداء مف 

أفلبطوف، أرسطو، شيشروف، ثـ أوغسطيف وتوما الأكويني، لـ يرفعوا شأف العدالة وقيمتيا باعتبارىا 

مف داخؿ الإنساف نفسو، بؿ اعتبروىا أيضًا منظمًا شعورًا إنسانيًا فياضًا فحسب؛ أي أنيا تصدر 

 جوىريًا لكؿ تعامؿ إنساني داخؿ أروقة المجتمع، وقد وصمت بيـ ومعيـ إلى مرحمة التقديس.

نخمص مف ذلؾ إلى أف العدالة مفيوـ شامؿ، ارتبط بوجود الإنساف وطريقة تعايشو في 

الصحيح، وقد اتضح ذلؾ في تناوؿ  المجتمع؛ فمف دوف العدالة لا وجود لممجتمعات بالمعني
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أفلاطوف وأرسطو، مف حيث إف العدالة ىي "إعطاء كؿ فرد ما لو مف حقوؽ"، أما في اللاىوت 

المسيحي فقد طغي عمى المفيوـ وازع ديني، حيث عبّر أوغسطيف عف العدالة بأنيا تصدر مف 

لأكويني فعبّر عنيا بأنيا داخؿ الشخص بدافع الحب الذي يوصمنا بالله في النياية، أما توما ا

 إرادة ثابتة لدى الفرد، تنتج عف مراعاتو لمنظاـ الأخلاقي الصادر عف القانوف الإليي.

ا:
ا
  مفهىو انؼذانـــــــــح تين  أوغغغين وتىما الأكىَىٍ: ثاوُ

 تعرٌف العدالة بٌن أوغسطٌن وتوما الأكوٌنً.  - أ

، متبنية -أعني أوغسطيف –تأػي إجابتو  ؟عند أوغسطيف  العدؿ عندما نتساءؿ عف ماىية
تيدؼ إلى إعطاء كؿ ذى حؽ  التي الفضيمة تمؾ" ىي العدالة أف التعريؼ الكلبسيكي الشائع،

 (118)حقو".
 عبادة يعني وىذا بالله؛ لكف ما نوع العدالة التي يقصدىا أوغسطيف؟ إنيا العدالة المتصمة

. حقو" حؽ صاحب كؿ تعطي التي "الفضيمة تعنيالتي  العدالة تحقيؽ أجؿ مف وحده، الله وخدمة
 بعيدًا الإنساف تمؾ التي تأخذ العدالة مف نوع وقد وصؼ أوغسطيف ذلؾ في مدينة الله قائلًب:" أي

...  حقو؟ حؽ صاحب كؿ يعني إعطاء ىذا ىؿ وتخضعو لتصرؼ الشيطاف؟! الحقيقي الإلو عف
 الإلو؟. يخدـ لا إنساف في تكوف أف نفترض أف يمكننا أي عدالة

لكف ما نوع العبادة التي يرغب أوغسطيف في تأديتيا لله؟، ويستطيع الشخص مف خلاليا 
  أف يحقؽ العدالة في نفسو وفى المجتمع مف حولو؟

 مف تظير" والخدمة الخدمة، خلبؿ مف حقو الله نعطي كيؼ قصد أوغسطيف بالعبادة، 
التقرب إلى الله  كيفية تعممنا التي الخدمة تمؾ ؛"الخاصة الطقوس أو الأسرار أداء بعض خلبؿ

 يظير الذي الحب، خلبؿ مف الله مع الاتحاد ذلؾ ويتحقؽ الأسمى، الخير فذلؾ ىو والاتحاد بو؛
 الممارسة ولعؿ في ىذه جارؾ"؛ ومحبة الله "محبة: الحب قاعدتي في الله بو يأمرنا بما الوفاء في
 التي الخدمة ىي تمؾ الحقيقية، التقوى ىي وىذه الحؽ؛ الديف ىو فذلؾ الله؛ عبادة تتحقؽ الحب مف

                                                           

(118)  Saint Augustine: The City of God against the Pagans, Books 1 13, by. Cambridge 

Texts in the History of Political Thought, Editor. R. W. Dyson, 

Cambridge University Press, U.S.A, 1998, p. xxiii.  

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=bibliogroup:%22Cambridge+Texts+in+the+History+of+Political+Thought%22&source=gbs_metadata_r&cad=10
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=bibliogroup:%22Cambridge+Texts+in+the+History+of+Political+Thought%22&source=gbs_metadata_r&cad=10
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 الكلبسيكية الفكرة أوغسطيف عدّؿ بمحبة، بذلؾ والآخريف الله خدمة خلبؿ مف وحده الله إلى ترجع
 .الحب بمفيوـ ربطيا خلبؿ مف لمعدالة

 وحيثمػا عدالػة؛ المجتمػع مػف دوف يوجػد أف يمكف لا القانوني، ووفقًا لممجتمع لأوغسطيف وفقًا
 القػانوف مف نوع أي فميس مف الميـ الحقيقية الممثمة في خدمة الله والآخريف بمحبة؛ العدالة  وجدت
." قػػانوني غيػر بشػكؿ يػػتـ لمعدالػة، يفتقػر المجتمػػع، ومػا فػي العدالػة تفُْعّػؿ القػػانوف يُفْعّػؿ ومتػى يسػود،

 .يستحقو ما فرد كؿ تيدؼ إلى إعطاء فضيمة العدؿ حقًا" بذلؾ يكوف

فػػي كػػؿ مػػا يريػػده الله، أي أف العدالػػة ىػػي كػػؿ مػػا  –فػػي نظػػر "أوغسػػطيف "  –وتتمثػػؿ العدالػػة 
ىو مشتؽ مف النص الإليي؛ فقد كاف يصرح دائمًا بأف "كؿ عدالة وكؿ قانوف يرجعػاف إلػى التشػريع 
الخالػػػد الأبػػػدي لله"؛ وليػػػذا يمكػػػف القػػػوؿ، إف القػػػانوف فػػػي مفيػػػوـ "أوغسػػػطيف " ىػػػو "القػػػانوف الػػػديني 
العادؿ".حيث تأتي العدالػة مػف المسػيح نفسػو، ولػيس مػف القػانوف؛ تمػؾ العدالػة التػي تػأتي مػف خػلبؿ 

 الإيماف بالمسيح، وبالتالي فيي مف عند الله، أي أنيا عدالة إليية.

فيمكف استنتاج تعريفو لمعدالة مف قولو:" كما أف النظاـ الملبئـ الذي  توما الأكويني؛ أما
مدبرة يفصح عف ىذا العدؿ في المدبّر؛ أي العدؿ القائـ فيما بيف الأشخاص،  لعائمة أو لكؿ جماعة

أي العدؿ الخاص، كذلؾ نظاـ العالـ المشاىد في الأشياء الطبيعية والإرادية يفصح عف عدؿ الله، 
ومف ىنا فقد قاؿ ديونيسيوس في الأسماء الإليية " إف عدؿ الله الحقيقي قائـ بإيمائو كؿ شىء ما 

 (ٜٔٔ)حسب مقامو وبحفظو كؿ شىء طبيعتو في رتبتو وقوتو الخاصة".يخصو ب

إذف العدؿ الحقيقي عند توما الأكويني ىو العدؿ الإليي الذي يعطي كؿ شخص ما 
يستحقو بحسب النظاـ والتقدير الإليي، وقد غمبت تمؾ الرؤية الأكوينية المتعمقة بالله عمى 

 ما يعطى لكؿ فرد بموجبيا العادة التي "الة ىي:أف العد تعريفو لمعدالة الإنسانية، فيو يرى
 تأتي العدالة أف يشير إلى الأكويني ومف الواضح ىنا أف تعريؼ ودائمة". ثابتة بإرادة يستحقو
لـ  كؿ شخص ما لو مف حقوؽ، إعطاء التزاـ تحت سنقع لأننا جوىرية؛ أكثر شيء إلى استجابة

 المسؤليات وسداد يتـ مف خلبليا تحمؿ علبقة بمثابةتكف معطاة لو بالفعؿ؛ بحيث تكوف العدالة 
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 فلسفة القانون                                                                                                                   
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

 
117 

الالتزامات، وقد جاء أساس ادعاء توما الأكويني بأف العدالة علبقة إنسانية، عمى أساس أنيا تعني 
 فقط علبقة الأفراد مع بعضيـ البعض، وتظير فائدتيا مف ذلؾ. 

لمفاىيـ الأخرى  يتضح مما سبؽ اصطباغ مفيوـ العدالة في العصر الوسيط مثؿ سائر ا
بالصبغة الدينية، فعبّر أوغسطيف عف تصوره لممفيوـ مف ناحية أف العدالة تصدر عف الله 
متمثلًا ذلؾ في قوانينو وتشريعاتو الأزلية، التي وضعيا لصالح الإنساف، مؤكدًا عمى أف إدراؾ 

ـ؛ وبذلؾ يحقؽ المعنى الصحيح لمعدالة يتمثؿ في عبادة وخدمة الله ومحبة المسيح عميو السلا
العدالة في نفسو ومع الآخريف. أما توما الأكويني؛ فالعدالة عنده ىي فضيمة، تنبع إراديًا مف 
داخؿ الفرد، لتعبر عف علاقتو بالمجتمع ومف ثـ الأفراد داخؿ ىذا المجتمع، وىى تظير جميًا في 

 العلاقات الإنسانية بيف الأفراد.

 للعدالة:.التصوّر الأوغسطٌنً والتوماوي   - ب

. النظاـ ىذا عف الناشئة الواجبات واحتراـ النظاـ مع التوافؽ عف عند أوغسطيف تُعبّر العدالة
 التي الفضيمة ىى فالعدالة بذلؾ الواجبات؛ ممكة القياـ بيذه فيو عادلًا متى توافرت ويصبح الفرد

 الإنساف يأخذ مجتمع يمكف إيجاد ىذه الفضيمة في لا وأنو بموجبيا يحصؿ الفرد عمى ما يستحقو،
ويجعمو يسمؾ مسمؾ الشيطاف؛ وبذلؾ أنكر أوغسطيف، أو بالأحرى نفى عف  الله عف طريؽ ابعيدً 

الدوؿ غير المسيحية امتلبكيا أية فضائؿ اجتماعية؛ فالعدالة المطمقة أو العامة، ىي التي يمكف 
العثور عمييا خارج نطاؽ وحدود الدولة؛ أي العدالة الكونية الشاممة؛ فعند أفلبطوف، تكمف العدالة 

خلبؿ توظيفو في الدولة بما يناسبو، ولكف عدالة أوغسطيف لا تمتزـ بحدود الزماف أو  في الفرد مف
 المكاف، وبالتالي؛ فيو يقدـ تصورًا أكثر شمولية  مف مفيوـ العدالة الأفلبطونية. 

لإيضاح ذلؾ نجد أف القديس أوغسطيف يبني مفيومو عف العدالة عمى أساس علبقة 
ما جاء عند أفلبطوف مف أف العدالة تبُنى داخؿ الفرد بإيجاد نوع  الإنساف بالله؛ وذلؾ عمى خلبؼ

مف التوازف بيف تحقيؽ مطالب قوى النفس المختمفة، حتى أف أوغسطيف يرى أف التوازف بيف قوتى 
الخير والشر داخؿ النفس لف تتحقؽ بتمبية مطالب النفس خاصة الشيوانية منيا، بؿ ستتحقؽ في 

لإنساف والله، أي أف العدالة الإنسانية أساسيا العودة إلى الله والالتزاـ بكؿ حالة الصمة الطيبة بيف ا
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جوانب العقيدة الدينية؛ إذ إف جوىر العدالة عنده يكمف في العلبقو بيف الإنساف والله، وتنبثؽ عنيا 
 بالتأكيد العلبقات السميمة بيف الإنساف والإنساف.

 التي الصيغة عميو بنفس فإنو يجيب ؟يفأما عف التساؤؿ عف طبيعة العدؿ عند أوغسط
ذي  كؿ تعطي التي الفضيمة ىي فالعدالة" لكف مع اختلبؼ الغرض عند كمييما؛ أرسطو، استعمميا
 النظاـ لسمطة الجواب اليوناني لقد ترؾ الفيمسوؼ الجميع في ذلؾ؟ مرجع ما ولكف." حؽ حقو
بينما رد  فيو، يعيش الذي المجتمع غالبية قبؿ مف بالقبوؿ العادؿ، الذي يحظى والقانوني الأخلبقي

. إلييا ينتمي التي الذي يُعبر عف الرضا والقبوؿ مف قبؿ الطائفة الأمر لمديف، رجؿ الديف المسيحي
 .ىو الوثنية والظمـ المسيحية ىي فإف العدالة لأوغسطيف؛ لكف وفقًا

مقية والروحية؛ مف ىنا اعتبر أوغسطيف المسيحية ذروة تطور الإنساف مف الناحية الخ
إذ ىيمنت العقيدة المسيحية عمى كيانو بالكامؿ؛ ؛ (120)وبالتالي فلب عدالة مف دوف المسيحية

فالإيماف بالمسيحية وممارستيا جعلبه يراىا الطريؽ الأوحد المرضي لبموغ السعادة؛ فدافع دفاعًا آية 
في القوة عمى أنو يتعيف عمى مجموعة الأمـ أف تكوف مسيحية، واعترض عمى شيشروف، وغيره مف 

أف إقامة العدالة إنما ىى وظيفة أية مجموعة  للؤمـ بصرؼ كتاب ما قبؿ المسيحية الذيف زعموا 
 النظر عف عقائدىا. 

 لكف ما حجة أوغسطيف في ذلؾ؟! 
يجيب أوغسطيف أف سبب إصراره عمى أف تكوف مجموعة الأمـ مسيحية؛ ىو لضماف إقامة 

انت ىذه العدالة، وأنو مف المغالطة الزعـ بأف الدولة قادرة عمى أف تعطى كؿ ذي حؽ حقو إذا ك
، لا تعطى الله نفسو حقو في العبادة؛ فقد ساقتو فمسفتو عف -أي غير المسيحية -الدولة نفسيا،

التاريخ إلى تسميمو بأف إمبراطوريات ما قبؿ المسيحية كانت دولًا، ولكف بالمعنى الضيؽ المحدود؛ 
نو لا يتسنى إذ إنيا ما كانت تستطيع أف تكوف دولًا بالمعنى الشامؿ الذي جاءت بو المسي حية. وا 

أف تكوف غير عادلة؛ وىكذا اقترف طابع الدولة  -لا تكوف عمى صمة بالكنيسة -قط لحكومة 
حقاؽ الحؽ، وأصبح ىذا التعريؼ مقبولًا بصفة عامة ويجب  المسيحي بقدرتيا عمى إقامة العدالة وا 

شكؿ النيائي ما داـ ال -في الوقت نفسو -عمى الدولة أف تكوف عمى وجو ما دولة وكنيسة 
                                                           

ـ، ٕٔٔٓعماف،  ،ٔالقانوني للؤمف القومي "دراسة تحميمية"، دار دجمة، ط الإطار‎نجدت صبري ئاكرة يى:   (ٕٓٔ)
 .ٖٓ صػ
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لمتنظيمات الاجتماعية دينيًا؛ بذلؾ تعد العدالة في نظر أوغسطيف ىى ما يريدىا الله، أي أف العدالة 
ىى كؿ ما ىو مشتؽ مف النص الإليي، ودائمًا كاف يصرح قائلًب: إف كؿ عدالة وكؿ قانوف 

  يرجعاف إلى التشريع الخالد الأبدي لله.
قامة العدالػة مػا لػـ تكػف مسػيحية،  ونتيجة لذلؾ تصور أوغسطيف عجز أي دولة عف تحقيؽ وا 

وكػاف يػرى أف ادعػػاء أي دولػة بإعطػػاء كػؿ ذى حػػؽ حقػو مغالطػػة، إذ كانػت الدولػػة نفسػيا لا تعطػػى 
 الله حقو في العبادة. 

وقد اتضح ذلؾ فػي دفاعػو عػف المسػيحية فػي مؤلفػو "مدينػة الله"، محػاولًا إظيػار الجوانػب 
ي الػوثني، وكيػؼ كانػت تمػؾ السػمبيات بمثابػة مقػدمات منطقيػة لسػقوط السمبية في الحكـ الرومان

 روما، فكيؼ عرض أوغسطيف لذلؾ؟     

لقد شرع أوغسطيف في الكشؼ عف رذائؿ الروماف؛ وىذه الرذائؿ ليست ظاىرة في مكاف أكثر 
وجػػود ممػػا تظيػػر فػػي معػػاملبت رومػػا للؤمػػـ الأخػػرى؛ ولأنػػو لا وجػػود لعدالػػة داخميػػة فػػي المدينػػة فػػلب 

لعدالة خارجية أيضًا؛ لأف المدينة التي لا تكوف في وئاـ مع نفسيا، لا يمكف أف تكوف فػي وئػاـ مػع 
جيرانيػػا، إف مػػا يسػػمى بممالػػؾ ىػػذا العػػالـ ليسػػت سػػوى سػػرقات ىائمػػة؛ فيػػى تختمػػؼ عػػف عصػػابات 

ا فعمػو المصوص لا بتخمصيا مف الجشع والطمع، بؿ بفخامة جرائميا، وبالإفلبت مف العقوبة. إف مػ
الإسكندر بمقدار كبيػر، وبأسػطوؿ ىائػؿ لػيس أفضػؿ، مػف وجيػة النظػر الأساسػية عػف العدالػة، ممػا 

 (ٕٔٔ)يفعمو قرصاف بمقدار صغير جدًا، وسفينة واحدة.

ولكي يشخص المرء خمؽ أي شعب، فميس عميو سوى معرفة الموضوع الػذي يحبػو. ولػـ يكػف 
نػػة حقػػة؛ لأف موضػػوع حػػبيـ لػػـ يكػػف الفضػػيمة. بػػؿ الرومػػاف القػػدامى عػػادليف، ولػػـ تكػػف مػػدينتيـ مدي

كانت الممػذات والمكاسػب الدنيويػة؛ مػف ىنػا كانػت الجيػود التػي بُػذلت فػي تحقيػؽ ىػذا اليػدؼ تحمػؿ 
 (ٕٕٔ)سمة العظمة، لكنيا لا تحمؿ سمة الفضيمة.

                                                           

 .ٕٓٛ، ٜٕٚصػ  نفس المرجع: صػ (121)
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يتضح أف أوغسطيف حاوؿ مف خلاؿ حديثػو عػف الرومػاف وابتعػادىـ عػف طريػؽ الفضػيمة، 
لارتبػاط بػيف الفضػيمة والعدالػة؛ فالرغبػة فػي تحقيػؽ الفضػيمة لابػد أف توجػد داخػؿ أف يبيف مػدى ا

 نفوس الأفراد حتى تحقؽ العدالة ىدفيا المنشود.  

لػػذا فيػػو يؤكػػد أف المسػػيحية ىػػى المػػلاذ الوحيػػد لمبشػػرية التػػي يمكػػف مػػف خلاليػػا تحقيػػؽ 
جب منػارات العػالـ القػديـ البراقػة فقد ذكر أوغسطيف أنو بقدوـ السيد المسيح تـ ح العدالة والخلاص؛

بنػػور شػػمس عدالتػػو السػػاطع. لقػػد حطػػـ قدومػػو إلػػى الأبػػد المسػػرح الػػذي اسػػتطاع البطػػؿ الػػوثني أف 
    (ٖٕٔ)يتحرؾ عميو، وأصبحت البطولة الحقيقية ىي البطولة المسيحية.

فقد أكد أوغسطيف أنو في حالة فقداف وضياع العدؿ في الممالؾ تصبح جماعات كبيرة مف 
المصوص، فيقوؿ:"وفي الواقع إذا فقد العدؿ أصبحت الممالؾ جماعات كبيرة مف المصوص. وما 
ىى جماعة المصوص إف لـ تكف مممكة صغيرة؟ إنيا مجموعة مف البشر تأتمر بأمر إنساف واحد 

 (124)وتعترؼ بعيد اجتماعي ينظـ تقاسـ المغانـ فيما بينيا".
مممكة روما المزعومة ليست سوى مجموعة مف ولعؿ أوغسطيف يقصد مف ىذه الفقرة أف 

المصوص تغير عمى البلاد وتيدد أمنيا، وتأخذ في ذلؾ شكؿ الفتوحات، وما الفتوحات ىذه إلا 
 مجرد نوع مف أعماؿ التخريب.

فالعدالة عند أوغسطيف ىى حجر الأساس لممجتمع المدني؛ فعمييا تعتمد وحدة أي مجتمع 
لخير العاـ لممجتمع، وىى شرط لكؿ المنافع الأخرى التي يحصؿ بشري، وتحافظ عمى السلبـ أو ا

عمييا المجتمع. ومف دوف السلبـ أي "النظاـ اليادئ"، لا يستطيع أي مجتمع أف يزدىر، أو حتى 
يبقى. ويعرؼ أوغسطيف المجتمع المدني أو الدولة، متابعًا في ذلؾ "شيشروف": بأنو مجموعة مف 

ؽ ومجموعة مف المصالح". ويفسر الحؽ عف طريؽ "العدالة" وليس الناس يربطيـ تسميـ عاـ بالح
عف طريؽ "القانوف"، ويصر عمى أنو لا يمكف لدولة أف يجرى فييا قانوف مف دوف العدالة؛ لأنو 

 حيثما لا تكوف ىناؾ عدالة، لف يكوف ىناؾ حؽ، والعكس صحيح. 

                                                           

 .ٕٔٛصػ نفس المرجع:   (123)
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فقًا لمعقؿ. ويتطمب ىذا وتفرض العدالة بأسمى معانييا التنظيـ الصحيح لكؿ الأشياء و 
النظاـ الخضوع الكمي والكامؿ للؤدنى لما ىو أعمى بداخؿ الإنساف وخارجو؛ ويوجد ىذا النظاـ 
عندما تحكـ النفس البدف، وعندما يحكـ العقؿ الشيوات، وعندما يحكـ الله العقؿ نفسو، وىذا الترتيب 

الفاضمة حكامًا حكماء، يخضعوف اليرمي يجب أف يُلبحظ في المجتمع ككؿ؛ بحيث تطيع الذوات 
عقوليـ لمقانوف الإليي. وىذا ىو الانسجاـ الذي يجب أف يسود، إذا بقي الإنساف في حالة العدالة 

 ( ٕ٘ٔ)الأصمية.
إف عدالة كيذه تعتبر جزءًا مف القانوف الإليي الذي وضعو الله ليحكـ البشر طالما بقى 

ف كانت  الوجود البشري الخاطئ عمى الأرض؛ وليذا فإنيا تعد جزءًا مف النظاـ السماوي للؤشياء وا 
 تمثؿ شكلًب متدنيًا لمعدالة الإليية التى ستسود مدينة الله في نياية المطاؼ. 

ومف ىنا فقد آمف أوغسطيف بأف العدالة ىي الفضيمة المصيقة بالمواطف باعتباره مواطف، 
ف المجتمع المدني، أو الجميورية، وىي حجر الزاوية لقياـ المجتمع المدني؛ وليذا عرّؼ أوغسطي

بأنو تجمع إنساني يجمعو اعتراؼ مشترؾ بالقانوف والمصالح العمومية؛ وىذا ما لـ يتوفر في روما 
 التي لـ تكف جميورية أبدًا لانتفاء العدالة فييا.

ويتابع أوغسطيف ما ذكره شيشروف عف الدولة وضرورة استنادىا عمى مبدأ العدالة، فيما 
بحسب شيشروف؛ لأنو حدد الشعب جماعة  الحؽ المعترؼ بو حيث يقوؿ أوغسطيف:" يذكره عف

عديدة تستند عمى حؽ معترؼ بو وعمى مصالح مشتركة، أما ما يعنيو، بحؽ معترؼ بو، فيذا ما 
يشرحو عندما يبيف أف الدولة لا يمكف أف تساس بلب عدالة؛ ومف ثـ، حيث لا عدالة صحيحة فلب 

  ( ٕٙٔ)لأف ما يُعمؿ بحؽ، يُعمؿ بعدؿ؛ وما يُعمؿ بلب عدؿ لا يُعمؿ بحؽ". يمكف لمحؽ أف يكوف؛
ويتحدث أوغسطيف عف العدالة الصحيحة قائلًب:" إف روما ما كانت قط جميورية حقيقية؛ 

إذا أسميناىا مظير  -أى روما-لأنيا ما عرفت العدالة الصحيحة. قد يصحُّ فييا تحديد آخر 
اف الأقدموف أفضؿ مما صنع أبناؤىا؛ إذ إف العدالة الحقيقية قائمة جميورية أحسف إدارتيا الروم

فقط في ىذه الجميورية التي أسسيا المسيح، حتى إذا سميناىا جميورية كانت في الحقيقة تخص 
ذا كانت ىذه التسمية تعني في مكاف آخر خلبؼ ذلؾ فما أبعدىا عف لغتنا العادية،  الشعب، وا 

                                                           

 .ٕٔٚصػ  نفس المرجع:  (ٕ٘ٔ)
 .ٓ٘ٔ، صػ ٕٓ، ؼ ٜٔ، ؾٖ، جالمصدر السابؽ: القديس أوغسطيف  (ٕٙٔ)
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حقيقية ىي ممؾ ىذه المدينة التي قاؿ فييا الكتاب المقدس:" يحدّث عنؾ وبكؿ تأكيد فإف العدالة ال
 (ٕٚٔ)(.ٖ/ٙٛبالمفاخر يا مدينة الله" )مزمور 

وبعد أف أوضح أوغسطيف أف روما لـ تكف بالجميورية العادلة حيث إنيا لـ تقـ عمى 
البشرية الظالمة  "ولا يجوز أف نسمي حقوقًا، أو أف نعتبر المؤسسات مبادئ العدالة السميمة يقوؿ:

ألا يقولوف ىـ  والمقصود بالمؤسسات البشرية الظالمة ىنا روما. ثـ يستطرد قائلًا:"( ٕٛٔ)حقوقا".
أنفسيـ إف الحؽ ينبع مف العدالة؟ أولا يرفضوف الرأي الضاؿ الذي يضع الحؽ في مصمحة الأقوى؟ 

وانطلبقًا مف ذلؾ، فإنو لا  وعميو، حيث لا عدالة حقيقية، لا مشاركة بيف الناس في حؽ معترؼ بو؛
ف لـ يكف ىناؾ شعب فلب شىء يسمى دولة، بؿ ما ىو  يوجد شعب، استنادًا إلى تحديد شيشروف؛ وا 

  (ٜٕٔ)جماعة عادية لا تستحؽ اسـ شعب".
بؿ يذىب أوغسطيف إلى أبعد مف ذلؾ؛ فيستنتج عدـ وجود عدالة رومانية وبذلؾ فلا 

وينتج عف ذلؾ حتمًا أنو حيث لا عدالة، فلب  بقولو:"توجد دولة أو جميورية رومانية 
العدالة ىي  ولإثبات وجية نظره يستدعي التعريؼ الأفلاطوني لمعدالة فيقوؿ:"( ٖٓٔ)جميورية".

وقاؿ أيضًا مؤكدًا عمى نفس المعنى في كتابو "في الإرادة  ( ٖٔٔ)الفضيمة التي تُعطي كؿ فرد حقو".
:" فماذا تقوؿ في أف العدالة ثو مع صديقو إفوديوس، قائلًا الحرة"، في صيغة استفيامية، في حدي

وىذا لـ يُطبؽ في النظاـ الروماني الظالـ ىي الفضيمة التي بموجبيا يعطى كؿ ذي حؽ حقو".  
 عمى حد تعبيره.

إف العدالة عند أوغسطيف قد ارتبطت بمدى طاعة وقرب الإنساف مف الله؛ فحيث لا 
وحيف يرفض الإنساف أف يخدـ الله فأي عدالة فيو؟ طالما أنو  :"إيماف لا عدالة، يقوؿ أوغسطيف

ليس خاضعًا لله؛ فالنفس لا تستطيع أف تمارس سمطة عمى الجسد، ولا العقؿ البشري عمى الرذائؿ. 

                                                           

 .ٜٗ، صػ ٕٔ ؼ، ٕ، ؾٔج: مدينة الله، القديس أوغسطيف  (ٕٚٔ)
 .ٓ٘ٔ، صػ ٕٓ، ؼ ٜٔ، ؾٖالمصدر: جنفس   (ٕٛٔ)
 .ٔ٘ٔ، صػ ٕٓ، ؼ ٜٔ، ؾٖنفس المصدر: ج  (ٜٕٔ)
 .ٔ٘ٔ، صػ ٕٓ، ؼ ٜٔ، ؾٖنفس المصدر: ج  (ٖٓٔ)
 .ٔ٘ٔ،صػ ٕٓ، ؼ ٜٔ، ؾٖنفس المصدر: ج  (ٖٔٔ)
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ف لـ يؾ في الإنساف الفرد عدالة ما؛ فأي عدالة يمكف أف تكوف في مجموعة الأفراد،  وا 
    (ٕٖٔ)أمثالو!!".

عمى أف ما  فيؤكد أنو مف دوف عدالة لا توجد دوؿ ولا شعوب، قائلًا:" ويعود أوغسطيف
قمتو عف الحؽ المشترؾ المعترؼ بو كاؼ لكي يبيف، استنادًا إلى لفظة "التحديد" أنو حيث لا 

 (ٖٖٔ)عدالة، لا شعوب، ولا دولة".
 مما سبؽ تتضح الرؤية الأوغسطينية لمعدالة ويمكف تحديدىا في النقاط التالية:

 أساس دمار وخراب روما غياب فضيمة العدؿ.   -1

 لا قياـ لأى مف المجتمعات مف دوف العدالة.   -2

 العدالة الحقيقية تأتي مف الله وحده.  -3

 لا عدالة مف دوف المسيحية.  -4
يعكس العدؿ الإليي عند أوغسطيف ما يمكف تسميتو بالقانوف الإليي الأزلي، حيث أكد أف 

عمى الطبيعة كميا وأف العدالة تتمثؿ في طاعة ىذا النظاـ الطبيعي الله قد فرض نظامًا معينًا 
والخطيئة تكوف في مخالفتو؛ ولذلؾ فيو لـ يستبعد أف يعرؼ غير المؤمنيف ببعض قواعد العدالة إذا 
ما تأمموا حركة الطبيعة، بحيث يمكف أف تكوف ليـ نظـ عادلة؛ حينما تكوف ىذه النظـ متوافقة مع 

فالله ىو الذي خمؽ الكوف وكؿ ما بو مف ؛ الذي ىو في النياية قانوف اللهقانوف الطبيعة؛ 
موجودات، والله يفرض نظامو الإليي عمى الكوف ويجعؿ ىذا الكوف يسير حسب إطار معيف، 

  والعدالة تتمثؿ في ضرورة احتراـ ىذا النظاـ الذي فرضو الله لنظاـ الكوف.
الة، فماذا عف الرؤية التوماوية لذلؾ ىذا عف التصوّر الأوغسطيني لمفيوـ العد 

؟، وىؿ اختمؼ تصوّر كؿ منيما عف الآخر في ذلؾ؟   المفيوـ

دراؾ النسؽ التوماوي الفكري في  لا تتضح التصوّر التوماوي لمعدالة معالـ دوف معرفة وا 
مجممو، حيث تتسـ النظرة التوماوية بالارتكاز عمى مبدأ النظاـ والترتيب الإليي لمكوف؛ فالله 
يمثؿ قمة النظاـ وىو المحرؾ الأوؿ لكؿ ما في الكوف مف أحداث، وقد اتضح ذلؾ مسبقًا في 

                                                           

 .ٕ٘ٔ، صػ ٕٓ، ؼ ٜٔ، ؾٖ: مدينة الله، جالقديس أوغسطيف  (ٕٖٔ)
 .ٕ٘ٔ، صػ ٕٓ، ؼ ٜٔ، ؾٖنفس المصدر: ج  (ٖٖٔ)
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نا لرؤيتو عف القانوف وأنواعو؛ تمؾ الرؤية التي اتسمت بالتسمسؿ والترتيب مف الأعمى إلى تناول
 الأدني، وسيتضح ذلؾ أيضًا في تصوّره لمعدالة، فما الطريقة التي جاء بيا لتحقيؽ ذلؾ؟

وقد . مف الرؤية الأفلبطونية تعددية أكثر لكنيا ىرمية لمعدالة رؤية الأكويني وضع توما
 حيث ينظر أوغسطيف، والقديس وأرسطو، المقدس، بالكتاب الأوؿ المقاـ في الرؤية تأثرت تمؾ
رادة والفضيمة، لمعقؿ وفقًا الطبيعية إلى العدالة الأكويني يحقؽ  العادؿ مؤكدًا أف الحاكـ. الله وا 
 المصمحة عمى العامة المصمحة خدمة وعندما يغمب عواطفو، عمى عقمو يسيطر عندما العدالة

 .فاضمة حياة في ظؿ الأبدية السعادة لتحقيؽ التي تسعي العامة والسياسات الخاصة،

لعؿ مفيوـ توما الأكويني عف العدالة  يشارؾ تمؾ الافتراضات الأوغسطينية الأرسطية التي 
تنص عمى اتباع النظاـ الطبيعي للؤشياء، فقد وضع نظرية في العدالة اُعتبرت مف النظريات 

الغربي؛ ففي مؤلفو "الخلبصة اللبىوتية" يصؼ العدالة بأنيا قيمة أخلبقية  الأولى في تاريخ الفكر
تنتج مف القانوف الطبيعي؛ الذي ىو في حد ذاتو انعكاس لمنور الإليي في قمب الإنساف؛ فيو يرى 
العدالة عمى أنيا قيمة مطمقة أكثر مف كونيا قيمة وسط بيف رذيمتيف كما قاؿ أرسطو، وقد رأى عدـ 

) الظمـ ( عيبًا ونقصًا واضحًا أكثر مف كونو إشارة عمى الفخر كما قاؿ أوغسطيف، وعمى العدالة 
عكس أسلبفو، فإف توما الأكويني لـ يعتقد في قوة التربية الأخلبقية لكي تيذب وتحسف القدرة 
البشرية لمعدالة، مؤكدًا أف الخبرة المحدودة لموجود البشري ىي التي تدفع الإنساف لعدـ طاعة 

لقانوف الإليي المقدس، مبينًا أنو لكي يتصرؼ الناس بعدالة؛ فإنيـ بحاجة إلى رعاية الله وفضمو، ا
وبالتالي فالعدالة لا يمكف تحقيقيا مف دوف الديف، إف ىؤلاء الذيف لا يعرفوف الرب، أي غير 

يمكنيـ تحقيؽ المسيحييف، لا يمكنيـ أبدًا أف يحققوا الطاعة التامة لمقانوف الطبيعي وبالتالي لا 
 العدالة. 

 في معًا الأفراد في مجموع العلاقات التي تربط إذف يتمثؿ موضوع العدالة عند الأكويني،
 مع تعاممنا عند فقط العدالة وتظير: "يتشاطر فيو الأفراد العلاقات مع بعضيـ البعض مجتمع
 أو توزيعية،  تبادلية باعتبارىا عمى مفيوـ العدالة الصقؿ مف الأكويني مزيدًا حيث أضفى .الآخريف

 المواطف فضيمة أكد أف وذلؾ عندما المجتمع، أفراد فييا جميع يشترؾ بالمثؿ ىدفيا المعاممة
ولقد  العاـ؛ الصالح لخدمة شخص كؿ مف خلبليا توجيو يتـ حيث العامة، العدالة تمثؿ الصالح
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القياـ  لمجميع يتسنى حتى العدالة، لتوجييات وفقًا العاـ والخير الفضيمة بيف العلبقة أدرؾ الأكويني
 .العاـ الصالح لخدمة شخص كؿ يوجو ما بقدر بالعدالة تتعمؽ أف يمكف الفضيمة، التي بأعماؿ

 وفقًا وليس القانوف، خلبؿ مف لقياـ الحكومة الأولوية -أرسطو مثؿ - كما وضع الأكويني،
المستنتجة، أو  المقترحات مف والقوانيف الحاكـ أف تنبع قرارات فيجب الحكاـ؛ مف تعسفية لإرادة

 تنظيـ العقؿ فاستناد الأحكاـ إلى العدالة التي منحيا الله للؤفراد؛ مبادئ مف المستخمصة بعقلبنية
  .القانوف الحكاـ يحمموف قوة ىو ما يجعؿ

وقد انعكس ذلؾ عمى تصوره لشكؿ ونظاـ الحكـ حيف أكد أف حكومة الأقمية ىي التي 
يساعده نخبة  فقط، التعددي حاكـ واحد النظاـ يرأس ىذا لشكؿ الأمثؿ لمحكـ الفاضؿ؛ بحيثتبرز ا
 .حكاميـ انتخاب خلبؿ مف السياسية السمطة في الأفراد ويشارؾ الفاضمة، الأرستقراطية مف

وقد اتخذت العدالة عند توما الأكويني أشكالًا عدة؛ فيناؾ عدالة عامة، وعدالة خاصة 
بيف الأفراد، واليدؼ النيائي في كؿ ذلؾ خدمة الصالح العاـ، وقد جاء تصوّره لذلؾ تنظـ العلاقة 

 كما يمي:

  General justiceانؼذانح انؼامح:  -9

ميز الأكويني بيف نوعيف مف العدالة: العدالة العامة، والعدالة الخاصة، تعبّر الأولى عف  
عدالة القانوف بصفة عامة، وتيدؼ إلى تسخير وتطويع كؿ الفضائؿ لغايتيا؛ بقصد خدمة 
الصالح العاـ، أما الثانية فيي عدالة خاصة تقوـ فيما بيف الأفراد وبعضيـ بعضًا بغرض تنظيـ 

 ت فيما بينيـ داخؿ المجتمع. العلاقا

أما فيما يتعمؽ بالعدالة العامة؛ فقد تابع توما الأكويني في ذلؾ مفيوـ أرسطو عف العدالة 
العامة، مف حيث إنيا عدالة القانوف. وتظير العدالة العامة عنده في علبقة الفرد مع أقرانو في 

عمى تحقيؽ  قوانيف الأساسية العمؿالمجتمع بصفة عامة، سعيًا لتحقيؽ الصالح العاـ؛ فميمة ال
متطمبات الخير العاـ لممجتمع؛ فالعدالة العامة توصؼ بأنيا عدالة القانوف؛ لأف القوانيف لدييا 

 وظيفة معرفة متطمبات المجتمع بصفة عامة، ومف ثـ تكمف الحاجة إلى العدالة. 
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 Particular justiceانؼذانح الخاصح:  -0

العدالة عمى الفلبسفة الإسكولائييف، خاصة القديس توما اتضح الأثر الإغريقي لمفيوـ 
الأكويني، الذي تابع أرسطو ليس فقط في التمييز بيف العدالة العامة والعدالة الخاصة بؿ أيضًا في 

وعدالة تبادلية  Distributive justiceعدالة توزيعية  :تقسيمو العدالة الخاصة إلى قسميف
تعمؿ العدالة التوزيعية عمى توزيع الخيرات أو المنافع العامة  .Reciprocal Justice)تصحيحية( 

بصورة نسبية في المجتمع. أما العدالة التبادلية فيى التي تتـ بموجب اتفاؽ بيف شخصيف بموجب 
  عقد واتفاؽ بينيما.

إف العدؿ ضرباف أحدىما قائـ  وقد عرض توما الأكويني لذلؾ في خلاصتو اللاىوتية، فقاؿ:
اب، والقبػػػوؿ مػػػف الطػػػرفيف كالعػػػدؿ القػػػائـ فػػػي الشػػػراء والبيػػػع ونحػػػو ذلػػػؾ مػػػف المشػػػاركات فػػػي الإيجػػػ

والمبادلات وقد سماه أرسطو بالعدؿ البدلي، أي المػدبر لممبػادلات، أو المشػاركات، وىػذا لػيس يلبئػـ 
بحسػب الله، والثاني قائـ في التوزيع ويقاؿ لو العدؿ التوزيعي وىو ما بو يعطػي مػدبرًا أو مقسػمًا كػؿ 

مقامػػو؛ فػػإذف كمػػا أف النظػػاـ الملبئػػـ الػػذي لعائمػػة أو لكػػؿ جماعػػة مػػدبرة يفصػػح عػػف ىػػذا العػػدؿ فػػي 
  المدبر كذلؾ نظاـ العالـ المشاىد في الأشياء الطبيعية والإرادية يفصح عف عدؿ الله.

لفظة تعد " الجدارة أو الاستحقاؽ" كممة أرسطو أف فيعتقد التوزيعية بالعدالة يتعمؽ أما فيما
التوزيعية تيدؼ إلى حصوؿ كؿ فرد عمى ما  أف العدالة عمى متفقوف الجميع لأف معبرة جدًا؛

 يستحقو في نياية المطاؼ.

 المعاممة التي تتطمب التبادلية، العدالة فيي الخاصة؛ العدالة أشكاؿ أما الشكؿ الآخر مف
تكافؤ والتساوي فيما يحصؿ عميو وىي تنص عمى ال الأفراد؛ بيف المبادلات أو المعاملبت في بالمثؿ

وىو ىنا أيضًا يقتفي أثر أرسطو وبخاصة في كتابو "الأخلبؽ إلى كلب الطرفيف في المبادلات. 
نيقوماخوس" وقد يتوسع في بعض الأمور. مف ذلؾ مثلًب اىتمامو بفضيمة العدؿ؛ ذلؾ أف الفضائؿ 

إلى طرفيف عمى الأقؿ، وترتبط بو فكرة الأخرى ينظر إلييا مف ناحية الفاعؿ، أما العدؿ فينظر فيو 
ما اصطلبحية؛ فالمقايضة والتبادؿ في السمع مساواة اصطلبحية،  المساواة: والمساواة إما طبيعية، وا 
أي تتوقؼ عمى ما اصطمح عميو الطرفاف فيما بينيما. والعدالة عمى نوعيف: توزيعية، وتعويضية. 
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ف تعمؽ فإف تعمؽ الأمر بالعلبقة بيف الفرد والجماع ة التي ينتسب إلييا سميت العدالة توزيعية، وا 
بالعلبقة بيف فرد وفرد آخر سميت تعويضية. ولا يقصد توما مف العدالة التوزيعية المساواة بيف أفراد 
المجتمع الواحد في النصيب مف خيرات ىذا المجتمع، إنما يقصد فقط أف يحصؿ كؿ فرد مف 

في ىذا المجتمع: والمكانة ترجع إما إلى العدالة، أو إلى  المجتمع عمى ما يستحقو بحسب مكانتو
الثروة، أو إلى الحقوؽ التي اكتسبيا، أما العدالة التعويضية؛ فيي عدالة التبادؿ بيف الأفراد، أعني 
أف يتمقى الفرد مف الفرد الآخر المقابؿ المتفؽ عميو فيما بينيما، كما ىو الحاؿ خصوصًا في البيع 

 (134)ا كانت عدالة حسابية، بعكس الأولى.والشراء ومف ىن

ولكؿ مػف النػوعيف مػا يقابمػو مػف رذائػؿ؛ فانتيػاؾ العدالػة التوزيعيػة يكػوف بإدخػاؿ اعتبػار آخػر 
غيػػر الاسػػتحقاؽ، أو عمػػى حػػد تعبيػػر تومػػا: إدخػػاؿ الاعتبػػارات الشخصػػية فػػي توزيػػع الخيػػرات، بػػأف 

التػي يشػغميا فػي المجتمػع. وىػذا الأمػر يعطي شػخص شػيئًا لشخصػو، لا لاسػتحقاقو بحسػب المرتبػة 
يختمؼ بحسب الأحواؿ؛ فلب يعد انتياكا لمعدالة التوزيعية أف تراعي صمة القرابة فػي توزيػع الميػراث، 
لكف تعييف شخص في منصب مرموؽ لأنػو قريػب لنػا أو محسػوب عمينػا أو ابػف أقاربنػا ومحسػوبينا: 

خصيص المياـ الكبيرة للؤغنياء، نظرًا إلى وفرة الوسػائؿ فيذا يعد انتياكًا لمعدالة التوزيعية. كما أف ت
لدييـ مف أجؿ فعؿ الخير، ليس انتياكًا لمعدالة التوزيعية، لكف تعيينيـ في وظػائؼ تعتمػد عمػى أمػر 

 آخر غير الثروة: ىذا انتياؾ لمعدالة التوزيعية.

ع السػػمع القابمػػة لمتبػػادؿ؛ أمػػا انتيػػاؾ العدالػػة التبادليػػة؛ فالشػػواىد عميػػو أوفػػر بكثيػػر، نظػػرًا لتنػػو 
ويكوف ىذا الانتياؾ أفظع ما يكوف حيف يأخذ المرء ولا يعطي شيئًا في مقابؿ مػا يأخػذ، وأفظػع ىػذه 
الانتياكػػات أف يسػػمب الإنسػػاف إنسػػانًا آخػػر مػػا لا يمكػػف تعويضػػو عنػػو، وأعنػػى بػػو الحيػػاة. وىػػذا ىػػو 

يو الإنساف. أما القتؿ نتيجة حكػـ أصػدره القتؿ. والقتؿ أفظع رذيمة يمكف أف يرتكبيا الإنساف ضد أخ
القضاء العادؿ فلب يعػد مػف ىػذا النػوع، وأمػا الانتحػار فيػو قتػؿ المػرء لنفسػو، وىػذا يعػد مػف نػوع قتػؿ 

 الفرد لفرد آخر دوف حؽ.

                                                           

 ـ،ٜٗٛٔ، بيػػروت، ٔ، ط، المؤسسػػة العربيػػة لمدراسػػات والنشػػرٔعبػػد الػػرحمف بػػدوي: موسػػوعة الفمسػػفة، جد.   (ٖٗٔ)
 . مادة توما الأكويني.ٖٔٗصػػ 
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ولإيضاح ذلؾ يفصؿ الأكويني في كتابو "التآليؼ عمى الأحكاـ" نظرية عامة في    
العدالة، ذاكرًا "وجود عدالة عامة، وأخرى خاصة؛ تكوف العدالة خاصة عندما يكوف ما ليا مف 
موضوع معيف، ىو الصلبت بالغير؛ حيث يُفرض حقًا مفيوـ الواجب، أما العدالة المتسعة عمى ىذا 

 التي تدرج بيف الفضائؿ الرئيسة وىي الحكمة والعفة والعدالة والشجاعة.  النحو، فيي

أما  ،"العامة" العدالة العاـ بالصالح تيتـ التي العدالة مف الجانب يسمى وفي المجمؿ
سداد  بيدؼ بأقراني في المجتمع، يتعمؽ فيما الشر وتجنب الخير فعؿ فتيدؼ إلى الخاصة؛ العدالة

كما  المجتمع، عمى وينعكس ذلؾ الشر وتجنب الخير فعؿ ىي العامة العدالة لكف. الحقوؽ لمغير
 .في علبقتنا بالله ينعكس

مما سبؽ يتضح أف كلًا مف أوغسطيف وتوما الأكويني قد اتفقا واختمفا في بعض الأمور 
 المتعمقة بتصور العدالة، وتعريفيا عمى النحو التالي:

 المصدر الواحد وىو المصدر الإليي. اتفؽ كلبىما في تعريؼ العدالة مف حيث  -ٔ

اختمفا في طريقة تناوؿ كؿ منيما لمتصوّر العاـ لمعدالة. وتحديدًا في المنيج؛ فمنيج   -ٕ
أوغسطيف أفلبطوني مثالي غاب عنو التنظيـ في بعض جوانبو، أما توما الأكويني؛ 

ير إلا فمنيجو أرسطي واقعي منظـ، وقد انعكس ذلؾ في تصوّره لمعدالة بأنيا لا تظ
 مف خلبؿ العلبقات الاجتماعية بيف الأفراد في المجتمع.  

ا: انؼذانح وانقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ:
ا
 ثانث

بتحميؿ وتوضيح  لمقانوف في الكتاب الأوؿ مف بحثو "في الإرادة الحرة"، أوغسطيف قاـ   
بالتمييز بوضوح بيف القانوف الأزلي ؛ فبدأ لعدالة البشريةايخص الذي يؤكد الطابع المعيب حيث 

الدائـ الذي يكوف المعيار الأسمى لمعدالة، والقانوف المؤقت، أو البشري، الذي يكيؼ المبادئ العامة 
لمقانوف الأزلي الدائـ لمحاجات المتغيرة للؤفراد؛ فالقانوف الأزلي ىو الينبوع الكمي لمعدالة والعدؿ، 

في القوانيف الأخرى. والله نفسو ىو الذي طبع ىذا القانوف ويصدر عنو كؿ ما ىو عادؿ أو خير 
 في الذىف البشري. كما يثاب الأخيار، ويعاقب الأشرار بفضمو.
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في مقابؿ القانوف الأزلي الدائـ الذي لا يتغير أبدًا، يمكف لمقانوف المؤقت أف يتغير مف   
مفروض مف أجؿ الصالح العاـ، دوف ظمـ وفقًا لظروؼ المكاف والزماف. مف حيث إنو قانوف؛ فيو 

   وىو عادؿ بالضرورة؛ لأف القانوف الذي لا يكوف عادلًا لا يكوف قانونًا.
وىو عبارة عف مجموعة القواعد التي تضعيا الدولة مف أجؿ تنظيـ العلبقات الاجتماعية 

الشريعة،  فيما بيف الأفراد في المجتمع، وىذه التشريعات لا تكوف صحيحة إلا إذا اتفقت مع أحكاـ
  ليذا يمكف القوؿ إف القانوف في مفيوـ أوغسطيف ىو القانوف الديني العادؿ.

انطلبقًا مف المفيوـ السابؽ لمقانوف، فقد ىاجـ القديس أوغسطيف في كتابو "مدينة الله" كؿ و  
 ما ينسب إلى العالـ الدنيوي؛ فياجـ التشريعات الوضعية، والدولة المدنية وكؿ الأنظمة الوضعية
الناتجة منيا؛ لأنيا أنظمة غير عادلة لا تتفؽ مع القانوف الإليي المقدس، وقد وجو نقده بالذات إلى 
نظاـ القانوف الروماني، وكاف يقوؿ إذا كاف الروماف يقولوف إف العدالة ىي إعطاء كؿ شخص ما 

ا كانوا لا يطيعوف يخصو، فما ىذه العدالة التي لا تعطي لله ما لو!!، ولماذا نطيع أوامر الحكاـ إذ
 أوامر الله؟!.

فقد رأى أف الأحكاـ البشرية والقوانيف الإنسانية، كثيراً ما يجانبيا الصواب في الحكـ 
عمى الأفراد، وعمتو في ذلؾ عدـ توغميا داخؿ النفس البشرية ومعرفة نواياىا، سواء أكانت سيئة 

وىو في ىذا يقوؿ: "وتمؾ الأحكاـ التي يصدرىا بشر ضد بشر؛ إنيا لأحكاـ تبقى  أـ حسنة،
ضرورية عمى مستوى المدف أيًا كاف السلبـ الذي بو يتمتعوف. وما رأينا فييا؟ يا ليا مف أحكاـ 
يؤسؼ ليا! وىؿ مف عجب؟ أناس يحكموف دوف أف يستطيعوا رؤية ضمير مف يحاكمونيـ. 

حيانًا شيودًا أبرياء عف الحقيقة الخاصة بدعوى لا عمـ ليـ بيا. وماذا أقوؿ والتعذيب أيضًا يسأؿ أ
؟ ثـ  في ىذا التعذيب الذي يُسامو الإنساف مف أجؿ قضيتو الشخصية؟ يسألوف إنسانًا ىؿ ىو مجرـ
يساؽ إلى العذاب؟! والبرئ يعاني مف عذاب أكيد بسبب جرـ غير مؤكد؛ لا لكونيـ اكتشفوا أنو 

، ب ؿ لأنيـ يجيموف الفاعؿ! ومع ذلؾ؛ فجيؿ القاضي ىو عادة ما ينزؿ بالبرئ صنع الجرـ
 ( ٖ٘ٔ)المصيبة".
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ثـ يتابع أوغسطيف نقاشو ذاكراً أنواع التقصير والنقص التي يتسـ بيا ذلؾ القانوف 
البشري، وكذلؾ الأخطاء التي يقع فييا مف يقوموف بتنفيذه مما يؤدي إلى ظمـ بيّف لأشخاص 

"وكذلؾ فإف الأسوأ مف كؿ ذلؾ. وما يؤسؼ لو كثيرًا، ىو الخطأ الواجب تغطيسو  أبرياء، فيقوؿ:
في بحر مف الدموع حيف يعذب قاض متيمًا مخافة أف يقضي عمى برئ بالموت جيلًب؛ وبسبب 
جيمو الذي يؤسؼ لو، نراه يعذب ويحكـ بالموت عمى البرئ الذي سيـ عذابًا كي لا يميتوه بريئًا. 

أولئؾ الفلبسفة، الموت عمى أف يتحمؿ طويلًب تمؾ  -بحسب الحكمة -فضّؿ، وفي الواقع، إذا 
العذابات، يصرح بأنو ارتكب الجرـ وىو لـ يقترفو. يصدر الحكـ بحقو ويُقتؿ؛ بينما القاضي لا 

  (ٖٙٔ)يدري إف كاف قد قتؿ مجرمًا أـ بريئًا؛ ومع ذلؾ، مخافة أف يعتبره بريئًا أرسمو إلى التعذيب".

لا يفرض ولا يمنع إلا أفعالًا خارجية؛ فيو  -عمى حد وصؼ أوغسطيف -قانوف إف ىذا ال
لا يمتد إلى البواعث الخفية للؤفعاؿ، وىو أقؿ اىتمامًا بالأفعاؿ الداخمية الخالصة، مثؿ الرغبة في 
اقتراؼ القتؿ أو الزنا؛ وليذا السبب، فإنو لا يمكف أف يقاؿ إنو يبعث عمى الفضيمة؛ إذ إف الفضيمة 
الحقيقية تستمزـ أف لا يؤدي المرء الأفعاؿ العادلة فحسب، بؿ يؤدييا مف أجؿ الباعث الصحيح؛ 
إنيا تتضمف مف جانب الفاعؿ رغبة في الخير الذي يأمر بو القانوف. ولذلؾ فإنيا تقتضى ضرورة 

 عقؿ. أف يكؼ المرء عف الحب المفرط  لمخيرات الدنيوية وينظـ انفعالاتو وعواطفو وفقًا لخير ال

وقد أضاؼ أوغسطيف مجموعة مف الأسباب الأخرى التى تجعؿ القوانيف الإنسانية ظالمة في    
أف ىذه القوانيف لا تستيدؼ إلا تحقيؽ أنواع مف السعادة الزائفة، أو الخادعة، أو  نظرنا، أىميا:

كثير مف المؤقتة؛ فيي لا تستيدؼ تحقيؽ الفضيمة في نفوس الأفراد، كما أنيا لا تعاقب عمي 
ولا تحرـ كثيرًا مف الأعماؿ الفاسدة، إنيا تيتـ فقط بإصلبح الأضرار التي يسببيا  الأعماؿ الآثمة

الغير للآخريف، ولا تيتـ بالضرر الذي يمكف أف يسببو الإنساف لنفسو لأنيا لا تمنع الدعارة  ولا 
 تمنع شرب الخمر ولا تمنع التبرج ولا النيـ.

وقد استنتج أوغسطيف مف كؿ ذلؾ فساد المجتمع المدني نفسو؛ وذلؾ لأف الفمسفة التي  
يقوـ عمييا فاسدة؛ ولأنو يقوـ عمى فكرة مؤداىا أنو لا يكوف مجتمعًا إلا ذلؾ الذي يقوـ عمى قانوف، 
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اف عادلًا، وىذا القانوف ذاتو وفقًا لنفس الفمسفة لا يمكف اعتباره قانونًا بالمعنى الصحيح إلا إذا ك
والعدالة في ىذه الفمسفة ىي أف تعطى لكؿ ذى حؽ حقو؛ وىذا ىو سبب الفساد؛ لأف العدالة 

تقضي بأف تبدأ أولًا بإعطاء الله الخالؽ وسيد كؿ شىء حقو في التشريؼ  -في نظره –الصحيحة 
 إلا فوضى. والاحتراـ الذي ينبغي لو، وأي عدالة لا تفعؿ ذلؾ ىي عدالة مزيفة ومعيبة، ولا تحقؽ

لذا فإف العقؿ الإنساني ليست لو القدرة عمى أف يقود النفس أو الغرائز إلا إذا كاف ىو نفسو  
خاضعًا بداءة إلى الله؛ بالضبط كما أف الجندي لف يطيع قائده إلا إذا كاف ذلؾ القائد مطيعًا لرئيس 

ذا فسد أساس ىذا التسمسؿ فسوؼ ينيار  الدولة، فيناؾ تسمسؿ طبيعي للؤدوار يجب اتباعو، وا 
النظاـ كمو، وعمى ىذا فإف النظاـ القانوني الدنيوي كمو نظاـ خاؿ مف العدالة؛ ولذلؾ لا يمكف أف 

 يبنى فيو قانوف.

مف الواضح أف القديس أوغسطيف قد سار عمى نيج أفلاطوف في جزء مف نظريتو في 
العدالة، التي تقضي بأف كؿ فرد لابد أف يكوف في مكانو الصحيح وفقًا لمتسمسؿ اليرمي في 
المجتمع، وذلؾ حتى تتحقؽ العدالة في نفس كؿ فرد، وذلؾ بالموازنة بيف قوى النفس الشيوانية 

ف لـ تتحقؽ تمؾ العدالة في نفس كؿ فرد  بالعفة، والغضبية بالشجاعة، والعاقمة بالحكمة، وا 
ف كاف أوغسطيف قد أعطى نظرة أكثر شمولية مف ناحية  فبالضرورة لف تتحقؽ في المجتمع. وا 
أف الإنساف بكميتو يجب أف يخضع لمقانوف الإليي، بدافع الحب حتى يحقؽ العدؿ في علاقتو 

 مع غيره في المجتمع.      

لذا لا ينبغي أف نطمؽ لفظ قانوف عمى تمؾ النظـ التي يقيميا الإنساف؛ لأنيا خالية مف  
العدالة. وتأكيدًا لذلؾ يرى القديس أوغسطيف ضرورة طاعة ىذه القوانيف ميما كانت ظالمة؛ لأف 

لبيف؛ ذلؾ ىو ما تقضي بو تقاليد الكنيسة التي لـ تفعؿ شيئًا بصدد نظـ الممكية والرؽ رغـ ظمميـ ا
ولذلؾ فإف رجؿ الديف دائمًا ما ينصح الرقيؽ بأف يظموا خاضعيف لسمطة أسيادىـ وأف يطيعوىـ لا 
بدافع الخوؼ ولكف بدافع مف الحب الذي يمميو عمييـ الواجب؛ وذلؾ حتى يتـ زواؿ الظمـ وتنتيي 

 كؿ عبودية إنسانية.
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مف الشرور والآثاـ مثؿ  ويؤكد أوغسطيف أف غياب العدالة يدفع المرء إلى ارتكاب عديد
السرقة فيقوؿ:" إني قد عزمت عمى السرقة وحققت رغبتي ولا حاجة لي إلييا! إنما دفعني إلييا فراغ 
قمبي مف العدالة وسأمو منو بسبب طغياف المعاصي عمي؛ سرقت ما كنت أممؾ أفضؿ منو وأوفر؛ 

 (137)لا طمعًا في المسروؽ عينو بؿ حبًا في السرقة والإثـ".
الرؤية الأوغسطينية لمعلاقة بيف القانوف والعدالة، فماذا عف الرؤية  ذا كانت ىذه ىيوا    

  التوماوية؟
يػػأتي رأي تومػػا الأكػػويني فػػي ىػػذه الجزئيػػة مشػػابيًا لمػػا ذكػػره أوغسػػطيف، حيػػث يػػرى أف 
المجتمػػع يجػػب أف تحكمػػو شػػريعة عادلػػة بمقتضػػى القػػانوف الوضػػعي، معػػوّلًا عمػػى قػػوؿ القػػديس 

يقػوؿ تومػا:" فػإذف، إنمػا يكػوف ليػا مػف  (ٖٛٔ)الشريعة لا تعتبر شريعة ما لـ تكف عادلة". أوغسطيف:"
نمػػا يقػػاؿ لشػػىء مػػف الأشػػياء  (ٜٖٔ)قػػوة الشػػريعة مقػػدار مػػا ليػػا مػػف العدالػػة". ويسػػتطرد شػػارحًا ذلػػؾ:" وا 

وىػو يقصػد بالقػانوف  (140)الإنسانية عادؿ مف طريػؽ كونػو مسػتقيمًا لانطباقػو عمػى قػانوف العقػؿ".
ىنا قػانوف الشػريعة الطبيعيػة التػي تتمثػؿ فيمػا يمميػو العقػؿ عمػى الإنسػاف أي مػا يلاحظػو العقػؿ 

فيقوؿ:" والقانوف الأوؿ لمعقؿ ىو الشريعة الطبيعية؛ ومف ثـ فإف كؿ شريعة إنسانية  ويتبعو بالفطرة؛
ينتيػا فػي شػىء إنما يكوف ليا مف حقيقة الشريعة عمى قدر استخراجيا مف الشػريعة الطبيعيػة؛ فػإف با

 (141)لـ تكف شريعة، بؿ فسادًا لمشريعة".

لقد حاوؿ القديس توما الأكويني الربط بيف الأفعاؿ الخيرة وتحقيؽ العدالة في المجتمع، 
مؤكدًا أف الأفعاؿ الفاضمة تؤدي إلى تحقيؽ العدالة مف خلاؿ تطبيؽ القانوف، وىو في بياف ىذا 

لا تعدو أف تكوف عادلة أو جائرة؛ فإف كانت عادلة كاف إف الشرائع الموضوعة مف الناس  يقوؿ:"
ليا قواـ الإلزاـ في محكمة الضمير مستمدة مف الشريعة الأزلية التي ىي منبعثة عنيا، وعدالة 

                                                           

ـ، ٜٜٔٔبيروت،  ،ٗإلى العربية الخورى يوحنا الحمو، دار المشرؽ، ط: الاعترافات، نقميا القديس أوغسطيف  (ٖٚٔ)
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 .ٛٔ، صػ ٕ، ؼٜ٘، مب٘مج توما الأكويني: الخلبصػة اللبىوتية،  (ٖٛٔ)
 .ٕٓ،، صػ ٕ، ؼٜ٘، مب٘نفس المصدر: مج  (ٜٖٔ)
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الشرائع تعتبر مف غايتيا أي متى كاف المقصود بيا النفع العاـ، ومف مشترعيا أي متى لـ يتعد 
المساواة النسبية في فرض التكاليؼ عمى الرعايا بالنسبة إلى سمطانو ومف صورتيا أي متى روعيت 

 ( ٕٗٔ)النفع العاـ"

ويقوؿ أيضًا:" الشرائع الإنسانية الموضوعة عمى خلبؼ أمر الله، وىذا مجاوز لترتيب  
 (ٖٗٔ)السمطاف؛ فلب ينبغي فيو الانقياد لمشريعة الإنسانية".

ريعة الإنسانية والعدؿ؛ فكمما ولقد وضح القديس توما أف ىناؾ علاقة وثيقة بيف الش
كانت الشريعة تحكـ بمقتضى حكـ عادؿ كمما كانت عمى قدر كبير مف القوة؛ التي نستطيع مف 
خلاليا أف نحكـ عمى الأفعاؿ الإنسانية بأنيا عادلة بمدى تطابقيا مع قانوف العقؿ، والقانوف 

سانية مستمدة مف الشريعة الأوؿ لمعقؿ ىو الشريعة الطبيعية؛ أي كمما كانت الشريعة الإن
 الطبيعية كمما كانت عادلة. 

 أما عف أىـ الشروط الواجب توافرىا في القوانيف الإنسانية لتكوف عادلة فمتعددة أىميا: 

يجب أف يكوف القػانوف مقياسًػا للؤفعػاؿ الإنسػانية بنسػبة متجانسػة؛ لأف الأشػياء المختمفػة  -1
مػػف الضػػروري أف تفُػػرض الشػػرائع أيضًػػا عمػػى النػػاس  فػػإف قياسًػػاعمى ذلػػؾتقُػػاس بمقػػاييس مختمفػػة و

بحسب حالتيـ؛ لأف الشريعة يجب أف تكػوف ممكنػة مػف حيػث الطبيعػة ومػف حيػث عػادة الػبلبد؛ فمػا 
يمكػػف للئنسػػاف الفاضػػؿ قػػد يكػػوف غيػػر ممكػػف لمػػف لػػيس لػػو ممكػػة الفضػػيمة؛ كمػػا أف الممكػػف لمرجػػؿ 

 الناضج قد يكوف أيضًا غير ممكف لمطفؿ.

سػػف الشػػريعة الإنسػػانية لجميػػور النػػاس الػػذيف أكثػػرىـ غيػػر مسػػتكمؿ بالفضػػيمة؛ ليػػذا لا تُ   -2
تنيػػى الشػػريعة الإنسػػانية عػػف جميػػع الرذائػػؿ  بػػؿ عػػف الرذائػػؿ الجسػػيمة التػػي يمكػػف لأكثػػر الجميػػور 
اجتنابيا ولا سيما ما كاف منيا مُضرًا بالغير مما لا يمكػف حفػظ المجتمػع الإنسػاني مػف دوف تحريمػو 

 (144)لقتؿ والسرقة ونحوىما.كا

                                                           

  .ٖٖ، صػ ٗؼ، ٜٙمب ٘مج: لمصدرنفس ا  (ٕٗٔ)
 .ٖٗ، صػ ٗؼ، ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر:  (143)

 .ٜٕ، صػ ٕؼ ،ٜٙمب، ٘مجتوما الأكويني: الخلبصػة اللبىوتية،   (ٗٗٔ)
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الشريعة الإنسانية لا تقصد أف تسوؽ الناس إلى الفضػيمة دفعػة واحػدة بػؿ تػدريجيًا ولػذلؾ  -3
فيػػى لا توجػػب دفعػػة عمػػى جماعػػة غيػػر المسػػتكمميف مػػا توجبػػو عمػػى الفضػػلبء وىػػو اجتنػػاب جميػػع 

لا اندفعوا بعدـ قدرتيـ عمى تحمؿ ىذه الأحكاـ إلى شرور أقبح.   (145)الشرور وا 

ويتضح ىنا أف القديس توما الأكوينى كما لو أنو لا يرغب في تحميؿ القانوف الإنساني مػا 
لا يطيقػػو؛ فيػػو كمػػف يقػػوؿ ىنػػاؾ بعػػض الأمػػور لا يسػػتطيع فػػلاف فعميػػا؛ وذلػػؾ بسػػبب قدراتػػو 
المحػػػدودة، وىػػػذا ينطبػػػؽ عمػػػى القػػػوانيف الإنسػػػانية، ويكػػػوف حػػػؿ ىػػػذا الموضػػػوع ىػػػو الاسػػػتعانة 

يعيػػة، التػػي ىػػي بػػالفطرة مشػػاركة فػػي الشػػريعة الأزليػػة، التػػي أعطػػت الحمػػوؿ لمعػػاـ بالشػػريعة الطب
 والخاص مف الأمور.  

يؤكػػد ىػػذا قػػوؿ القػػديس تومػػا:" لأف الشػػريعة الطبيعيػػة إنمػػا ىػػى نػػوع مػػف المشػػاركة عنػػدنا فػػي 
فػػػي  أوغسػػػطينوس الشػػريعة الأزليػػػة. والشػػػريعة الإنسػػػانية لػػػيس ليػػا كمػػػاؿ الشػػػريعة الأزليػػػة؛ فقػػػد قػػاؿ

" إف ىػذه الشػػريعة الموضػوعة لسياسػػة العمػراف البشػري تتسػػامح وتعفػو عػػف أمػور كثيػػرة ٔالاختيػار ؾ
تُعاقػػػب عمييػػػا العنايػػػة الإلييػػػة، ولػػػيس عػػػدـ فعميػػػا كػػػؿ شػػػىء موجبًػػػا لنبػػػذ مػػػا تفعمػػػو، وكػػػذا الشػػػريعة 

    (146)الإنسانية فإنيا لا تقدر أف تنيى عف كؿ ماتنيي عنو الشريعة الطبيعية".

القوانيف والشرائع غير عادلة عند توما الأكويني مف حيث عدـ مراعاتيا لممصمحة  وتكوف
العامة، أو للؤوامر والنواىي الإليية، وىو في ىذا يقوؿ:" أما جور الشرائع فيعتبر مف وجييف: 

مف منافاتيا لممصمحة العامة؛ وذلؾ مف عدة وجوه، أىميا كما لو فرض الرئيس عمى الرعايا ، الأوؿ
شرائع ثقيمة لا تعود إلى المنفعة العامة، بؿ إلى ربحو، أو مجده الخاص، أو لو وضع شريعة 

وىو يستشيد  (147)مجاوزة لسمطانو، أو لو وزع التكاليؼ عمى الجميور عمى وجو غير مساو.
الشريعة الجائرة لا يظير أنيا ىنا بقوؿ القديس أوغسطيف في كتابو الاختيار الحر للإرادة:" 

 (148)شريعة".

                                                           

 .ٖٓصػ  ،ٕؼ ،ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر:  (٘ٗٔ)
 .ٖٓصػ  ،ٕؼ ،ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر:  (ٙٗٔ)
 .ٖٖ، صػ ٗؼ ،ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر:  (ٚٗٔ)
 .ٖٖ، صػ ٗؼ ،ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر:  (ٛٗٔ)
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يعتبر جور الشرائع مف منافاتيا لممصمحة الإليية؛ كشرائع المموؾ الطغاة الباعثة  الثاني:"
ويؤكد ىذا قولو:"  (149)عمى عبادة الأصناـ، أو عمى أي شىء آخر مناؼ لمشريعة الإليية".

 (150)وأيضًا ما ينطبؽ عمى الشريعة يقاؿ لو عدؿ".

   
ا: الأخلاق وانؼذانح تين أوغغغين وت

ا
 ىما الأكىَىٍ:ساتؼ

 الأخلاؽ والقيـ وُجدتمتى وجدت العدالة ف ؛الأخلاؽفي مثؿ الجانب الإنساني لمعدالة تي
خلاؽ أو قيـ تحكـ ، ومتى انعدمت العدالة فلا وجود لألممجتمع بصفة عامة والأفراد بوجو خاص

 السموؾ الإنساني.
الله وحب الإنساف مف ىنا أسس أوغسطيف فكرتو عف العدالة عمى أساسيف ميميف: حب 

لأخيو الإنساف؛ فأوغسطيف يوحد أو بالأحرى يساوى بيف كؿ البشر في المجتمع؛ فالإنساف مخموؽ 
اجتماعي يتحرؾ بدافع الضرورة الاجتماعية، والمجتمع العادؿ ىو المجتمع الذي يتأسس عمى حب 

بالانسجاـ الشخصي  الله وتقديسو؛ لأف البشر عند ارتباطيـ بالله فسيحظوف بالنعيـ ويستمتعوف
  والعدالة والسموؾ الشامميف.

وقد عرض أوغسطيف لجممة مف الأسباب التي تؤدي إما إلى ازدىار المجتمع أو انيياره، 
وتعود ىذه الأسباب بكميتيا إلى الناحية الأخلاقية، مطبقًا ذلؾ عمى المجتمع الروماني نموذجًا، 

الروماني، يعد ازدىاراً زائفًا نتج عنو خراب أخلاقي ىائؿ؛ لازدىار ا وقد جاء ذلؾ حيث يؤكد: أف
لأنيـ كانوا يحاربوف مف أجؿ ممذات دنيوية فاسدة، مما نتج عنو ما يظنوف أنو ازدىار، ولكنو 

:" لأنكـ تريدوف التمتع، دوف إزعاج برذائمكـ، كلب ثـ في الحقيقة ليس سوى فساد وانحلاؿ فيقوؿ
ينضب لو معيف، وىدر جنوني. وأخيرًا نمو خصب في الخراب كلب؛ تنوّع مف الممذات، لا 

وسائر  الجشع والدعارةعنو الازدىار قد ينتج ويتابع شارحًا كيؼ أف ذلؾ   (ٔ٘ٔ)الأخلبقي".
عمى أف الطموح ما كاف ليتغمب، إلا عند شعب أفسده الجشع والدعارة المذيف أنجبيما  الرذائؿ قائلًا:"

                                                           

 .ٖٗ، صػ ٗؼ ،ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر:  (ٜٗٔ)
 .ٓٔ، صػ ٗؼ ،ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر:  (ٓ٘ٔ)
 .ٖ٘، ٕ٘، صػ صػ ٖٓ، ؾ، ؼٔ: مدينة الله، جالقديس أوغسطيف  (ٔ٘ٔ)
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أشكاؿ الفساد الأخلبقي الذي يؤدي إلى انحلبؿ الدوؿ وغيرىا مف ، (ٕ٘ٔ)ذلؾ الازدىار"
 (ٗ٘ٔ).ويؤكد عمى أف الخراب الأخلبقي أشد ىولا مف سيؼ العدو (ٖ٘ٔ).وىزيمتيا

 

إلى  يؤديإلى الفساد الأخلبقي، والفساد السياسي يؤدي الفساد الديني  كما يؤكد أف
فسبب  ؛استسلبـ الشعب إلى نزواتو، ولـ يعد يطالب الدولة بإقامة العدؿ وصيانة حقوؽ الإنساف

خراب روما يعود إلى الآلية التي مف خلبؿ طقوسيا اللبأخلبقية أفسدت المجتمع وأدت إلى 
لية ئو أوغسطيف يعمؽ المس تدىور ظؿوبالرغـ مف ىذا التفسير الاجتماعي والنفسي لم .الكوارث

تعد أفكارىـ كما أف " يبثوف خبثيـ في عقوؿ الناس  عمى حد قولو الكبرى عمى آلية الروماف؛ لأنيـ
)الآلية( سكتوا "عف إعطاء قوانيف في أي وأنيـ  ضلبلًا يمد مجموعات مف الجرائـ البشعة والشائنة".

مطة لية مصطنعة وسآالحياء والوداعة، وفرضوا عمى الشعب إباحيات مخجمة كسبًا لحظوة 
 (٘٘ٔ)شريرة".

غياب العدالة التي تجعؿ المجتمع زمرًا مف المصوص: أيضًا ومف أسباب السقوط واليزيمة 
؛ وعمى ذلؾ كؿ مممكة تخمو مف العدالة ولا تقيـ ليا وزنًا تصبح مجموعة مف زمر المصوص".ف"

التيمة إلى الآلية التي  بؿ رد التي حمّت بروما، تياـ المسيحية بأنيا وراء الكوارثارفض أوغسطيف 
الآلية الأوصياء عمى الجميورية أف يقدموا لمشعب أولئؾ ى أنو كاف عمى أور  ،يعبدىا الروماف

، ولكنيـ فعموا عكس ذلؾ حيث ساعدوا عمى خراب تعاليـ ومؤسسات أخلبقية تحفظو مف الخراب
 (ٙ٘ٔ).روما

خلاؽ، مف حيث إف العدالة ىي أما توما الأكويني فقد أقاـ رباطًا وثيقًا بيف العدالة والأ
فعؿ أو سموؾ أخلاقي، ييدؼ إلى خدمة الصالح العاـ لممجتمع؛ فالسموؾ العادؿ ىو الذي يسمؾ 
وفؽ الفضيمة الأخلاقية، وفؽ مبادئ الأخلاؽ، ولا يعد الفعؿ عادلًا ما لـ يكف موافقًا لممبادئ 

 أف "العدالة ىي فضيمة أخلاقية". حتى أف تعريؼ العدالة نفسو لديو ينص عمى الأخلاقية العامة.
                                                           

 .ٗ٘، ٖ٘، صػ صػ،ٖٔ، ؼٔ، ؾٔنفس المصدر: ج  (ٕ٘ٔ)
 .ٙ٘ػ ص، ٕٖ، ؼ ٔؾ، ٔجنفس المصدر:   (ٖ٘ٔ)
 .ٖ٘، صػ ٖٓ، ؼٔ، ؾٔنفس المصدر: ج  (ٗ٘ٔ)
 .87صـ  ،19، ف2ك،ٔنفس المصدر: ج  (155)

 .ٜٛ، صػ ٖٕ، ؼ ٕؾ ،ٔنفس المصدر: ج  (ٙ٘ٔ)
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ا:
ا
 انؼذانح وانؼىاَح الإلذُح ػىذ أوغغغين وتىما الأكىَىٍ: خامغ

تشير نظرية العناية الإليية إلى أف التاريخ مسرحية ألّفيا الله ويمثميا الإنساف، أي أف وقائع 
تنكر ىذه النظرية التاريخ تخضع لممشيئة الإليية، بؿ ىي التي شكمتيا عمى نحو ما ىي عميو، كما 

القوؿ بالمصادفة؛ لأنيا لا تعني إلا الفوضى أو العبث، والإيماف بالعناية الإليية في التاريخ 
يقتضي إيمانًا بالله، ومف ثـ فإنيا ليست مجرد نظرية، ولكنيا ترقى إلى مستوى الاعتقاد؛ إذ لابد 

خير لنفسو، ولولا ىذا التدخؿ مف تدخؿ محكـ مف الإلو الحكيـ ليخطط للئنساف العاجز عف فعؿ ال
الإليي لأصبح التاريخ كومة مضطربة مف عصور متراكمة في عبث أو مأساة رىيبة دوف بداية 

 (ٚ٘ٔ)معقولة، أو نياية مقبولة.
وترتبط  فكرة أوغسطيف عف العدالة ارتباطًا ضروريًا بمبدأ العناية الإليية، التي ترتبط بيا  

زلي الدائـ؛ فالقانوف الأزلي لا يشير فحسب إلى ما يجب عمى في ذىف أوغسطيف فكرة القانوف الأ
الناس أف يفعموه، أو ما يجب عمييـ أف يتجنبوه إذا أرادوا أف يكونوا سعداء، أو أخيارًا؛ ولكنو يصدر 
لا فسيكوف غير فعاؿ، وستكوف كؿ القوانيف  أوامر ونواهٍ. ولذلؾ لابد أف تصاحبو جزاءات ملبئمة، وا 

نو يضـ الأفعاؿ الداخمية للئرادة، التي لا تكوف الموجودات البشرية الأخرى حكّامًا الأخرى كذلؾ؛ لأ
جديرة بيا؛ ولأنو يتضح مف التجربة أف الأشخاص الأبرياء يعانوف في الغالب بصورة ظالمة، وأنو 
لا يعاقب عمى سيئات الأشخاص الأشرار ىنا عمى الأرض؛ ومف ثـ فإنو لا يمكف تصور القانوف 

ي الدائـ دوف حياة أخروية يتـ فييا تصحيح الأخطاء، ويستعاد فييا النظاـ الكامؿ لمعدالة. إنيا الأزل
تستمزـ وجود إلو عادؿ، ومعتف، ويعرؼ كؿ شىء، يثيب كؿ شخص ويعاقب بناء عمى استحقاقاتو 

ولا  العادلة. ولأف الله أزلي وكامؿ كؿ الكماؿ؛ فإنو لا يخضع لمتغير في وجوده، أو في أفعالو.
يمكف أف يكتسب معرفة جديدة، ولابد أف يعرؼ مقدمًا كؿ الأفعاؿ التي يحققيا الناس في نياية 

  ( ٛ٘ٔ)الأمر، ويعرؼ أيضًا أفكارىـ الأكثر سرية وخفاء.
فقد ذكر أوغسطيف أف الله في حقيقة الأمر ىو الذي يوجو ويتحكـ في كؿ شىء، وليس 

لكؿ ما سيحدث، وعمـ الله أزلي وىو ما جعؿ الله يتصور معنى ىذا أنو ظالـ؛ فالله لديو عمـ مسبؽ 
منذ الأزؿ كؿ ما سيحدث، وىذا يعني أف الخطة الإليية لكؿ ما سيحدث في الكوف ومنو التاريخ 

                                                           

 .ٙٙٔـ، صػ ٜ٘ٚٔد. أحمد محمود صبحي: في فمسفة التاريخ، مؤسسة الثقافة الجامعية، الإسكندرية،   (ٚ٘ٔ)

 .ٕٙٚ، صػ ٔججوزيؼ كروبسي: تاريخ الفمسفة السياسية، ،  ليو شتراوس  (ٛ٘ٔ)
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ف تجمت لمبشر في الزماف والمكاف. وتتصؼ عناية الله لمكوف والبشرية  (ٜ٘ٔ)الإنساني، خطة أزلية وا 
ثابة الخيريف.  (ٓٙٔ)بالعدؿ دائمًا ويتمثؿ عدليا في عقاب الآثميف وا 

لكف أوغسطيف مع تأكيده عمى عمـ الله المسبؽ بما سيحدث مستقبلًا لمدوؿ والأفراد وفؽ 
ساس، أف فلب يجوز عمى ىذا الأ عنايتو، لا ينفي حرية الإرادة الإنسانية، موضحًا ذلؾ في قولو:"

نستنتج أف لا شىء متعمؽ بإرادتنا؛ لأف الله استدرؾ مسبقًا كؿ ما يتعمؽ بيا مستقبلًب؛ أو أف ما 
ف كاف لعممو ىدؼ؛ فيذا لا يمنع مف أف يكوف شىء ما متعمقًا بإرادتنا؛  يعممو مسبقًا ىو ذو قيمة، وا 

عمى عمـ الله المسبؽ، أو وفي النياية لسنا محشوريف أماـ أمريف: إنكار حرية الاختيار حفاظًا 
 (ٔٙٔ)إنكار عمـ الله ىذا حفاظًا عمى حرية الاختيار".

ولأجؿ خروج أوغسطيف مف ذلؾ المأزؽ، الذي إما يوجب عمى الإنساف القوؿ بالحتمية، 
بما في ذلؾ أفعاؿ  -أو القوؿ بعدـ عدالة الله نتيجة عممو المسبؽ لكؿ ما سيحدث في الكوف 

غير أننا نعانؽ تمؾ الحقيقتيف  سـ بالتسميـ الإيماني، حيث يقوؿ:"يمجأ إلى حؿ يت -الإنساف
ونجاىر بيما معًا بقمب مخمص وصادؽ؛ فأحدىما يعمف عف استقامة الإيماف فينا، والآخر عف 
طيارة أخلبقنا؛ بحيث يعيش الإنساف عيشة سيئة إذا لـ يكف يؤمف بالله كما يجب؛ وحاشا لنا أف 

لعمـ المسبؽ لمف تجعمنا نعمتو آنيًا ومستقبلًب أحرارًا! وليس مف العبث أف ننكر، لكي نكوف أحرارًا، ا
يستدرؾ الله قوانيف وثناء ولومًا وتشجيعًا وأمورًا أخرى كثيرة تعطي الإنساف القوة التي يشاؤىا الله؛ 

ف مف العدؿ أف يكافأ الإنسافالصلبة تساعد عمى الحصوؿ عمى كؿ ما أراد الله أف ييبو بواسطتيا؛ و 
؛ فالإنساف لا يخطأ لكوف الله يعرؼ مسبقًا بذلؾ الخطأ، عمى أعمالو الصالحة ويعاقب عمى خطاياه

المعصوـ مف  -والإنساف عندما يخطأ يكوف بلب شؾ مسئولًا عف خطيئتو، والله يرى بعممو المسبؽ 
ولو أنو  أف الإنساف ىو الذي يخطأ، ولا مجاؿ فيو لمقدر، ولا لمحظ، ولا لأي شىء آخر، -الخطأ

   (ٕٙٔ)تمتع بإرادة  قوية لما أخطأ أبدًا عممًا بأف إرادتو تمؾ يعرفيا الله  مسبقًا".

                                                           

 ـ،ٕٜٜٔ، دار الثقافة، القاىرة، القديس أوغسطيفد. زينب محمود الخضيري: لاىوت التاريخ عند القديس  (ٜ٘ٔ)
 .ٜٛصػ 

 .ٜٛصػ  نفس المرجع: ٓٙٔ))

 .ٖٕٛ، صػ ٓٔ، فػ ٘ؾ ،ٔ: مدينة الله، جالقديس أوغسطيف  (ٔٙٔ)

 .ٖٕٛ، صػ ٓٔفػ  ،٘ؾ ،ٔ: جنفس المصدر (ٕٙٔ)
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كما ربط أوغسطيف مفيوـ الفضيمة بالإرادة، فقاؿ:" إف الشخص الذي يمتمؾ إرادة صالحة خيرة،  
شخصًا معتدلًا يستطيع مقاومة رغباتو وشيواتو، بكؿ الطرؽ الممكنة، والتغمب عمييا، وبالتالي يكوف 

 ( ٖٙٔ)وصالحًا.

ويبني عمى ذلؾ مفيومو عف الصمة بيف الإرادة والعدالة فيقوؿ:" العدالة ثابتة باقية، ولا أرى عمى  
الاطلبؽ كيؼ يمكف لمشخص الذي يمتمؾ الإرادة القوية أف ينكرىا، فالشخص الذي يمتمؾ إرادة 

سبيؿ الوصوؿ لذلؾ، ولا يمكف أف  صالحة خيرة يسعد ويغتبط  بيا، ويقؼ ضد أي شىء يعيقو في
تكوف لديو إرادة شريرة مريضة ضد أي شخص؛ ولذلؾ لا يمكف أف يؤذي أو يضر أي شخص 
ويتحقؽ ذلؾ فقط إذا أعطى كؿ شخص ما يستحقو، ومآؿ ذلؾ في النياية تحقيؽ العدالة بيف 

 ( ٗٙٔ)الجميع".
صدرىا الله؟! عمى أساس ويتساءؿ إفوديويوس عما إذا كانت الإرادة الخيرة الصالحة م  

ثابة  مصدر الخير، وبالتالي فالشىء العادؿ ىو شىء صالح خيّر. فعقاب المذنب، ومكافأة وا 
الشخص الصالح، كؿ ذلؾ مف قبيؿ عدالة الله؟ مف خلبؿ ذلؾ نتابع بقولنا أف الرب الذي يمنح 

رادة الصالحة والشريرة  السعادة لمخيّريف ىو الذي يسمط الأحزاف والشقاء عمى المذنبيف؛ بذلؾ فالإ
 (٘ٙٔ)يكوف مصدرىا الله؟!.

 يفند أوغسطيف ذلؾ ويرد عميو بعدة حجج عمى النحو التالى:
إذا كاف الشخص صالح ويتصرؼ ويفعؿ بشكؿ صالح؛ فإنو يفعؿ ذلؾ لأنو أراد ورغب في   -ٔ

ذا  ذلؾ، وبالتالي فيو يمتمؾ إرادة خيّرة صالحة، ومف دونيا لا يمكف أف يتصرؼ بيذا الشكؿ، وا 
ارتكب خطأ ما رغـ امتلبكو تمؾ الإرادة الصالحة، فميس ذلؾ يعنى أف الله أعطاه الإرادة 

ا الغرض غير الصالح، والحقيقة أف الإنساف لا يمكنو أف يعيش بشكؿ خيّر صالح الصالحة ليذ
 (ٙٙٔ)مف دونيا، ولعؿ ىذا يعد سببًا كافيًا لإعطاء الله لو تمؾ الإرادة الصالحة.

إف الإرادة الخيرة الصالحة يمكف أف تفيـ أيضًا أنيا تُعطى ليذا السبب: إذا استخدميا أي   -ٕ
يا؛ فإف الرب وقداستو تنبذه وترفضو وربما يمده ذلؾ بشكؿ غير شخص في فعؿ الذنوب والخطا

                                                           

(163)  Augustine: On the Free Choice of the Will, On Grace and Free Choice, and Other 

Writings, p.23. 

(164)  Ibid: p.23. 

(165)  Ibid: p.31. 
(166)  Ibid: p.32. 
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عادؿ، إذا مُنحت الإرادة الحرة ليس فقط للؤشخاص الصالحيف ولكف لممذنبيف أيضًا. ولكف 
كيؼ يمكف لمرب أف ينبذ ويمقت شخصًا قد استخدـ إرادتو مف أجؿ غرض أُعطيت لو؟ الآف، 

نب فما يبدو أنو يقوؿ لو "لماذا لـ تستخدـ الإرادة وعمى الرغـ مف أف الرب عندما يعاقب المذ
ويأتي بياف ذلؾ في الحجة  (ٚٙٔ)الصالحة التي منحتيا لؾ لغرضيا وىو العمؿ الصالح".

 الثالثة، عمى النحو التالي:

إذا كاف كؿ البشر تنقصيـ ممكة الاختيار الحر للئرادة، فكيؼ يمكف أف يكوف ىناؾ خير   -ٖ
يتوافؽ مع العدالة التي تنبذ ارتكاب الخطايا، وتكرّـ وتمدح الأعماؿ الصالحة؟ حيث إنو مف 
دوف وجود إرادة حرة  ربما لا يكوف ىناؾ ارتكاب لمذنوب واقتراؼ المعاصى بمحض الإرادة أو 

أفعاؿ صالحة بمحض الإرادة أيضًا. وعمى ذلؾ فإف العقوبة ) الجزاءات( ربما تكوف ممارسة 
غير عادلة إذا لـ يكف لدى البشر إرادة حرة، ولذلؾ لابد أف تكوف ىناؾ عدالة في المعاقبة وفي 
الإثابة، حيث إف العدالة ىي أحد اليبات والعطايا المعطاة مف الرب؛ لذلؾ يجب أف يمنح الرب 

  (ٛٙٔ)الحرة لمبشر. الإرادة

يؤكد أوغسطيف عمى وجوب توافر الحرية في اختيار الإنساف لأفعالو حتى تُطبؽ العدالة 
 يُفسّر كيؼف للئرادة، الحر الاختيار البشر افتقر إذا بشكؿ سميـ في صورة ثواب وعقاب، فيقوؿ:"

 يثيب ويكافئ عمىو  وكيؼ يمكف لله أف يمقت الخطايا والذنوب ؟العدالة إذا سادت الخير حصوؿ
 يجبف ؛الحرة لئرادةل البشر افتقد إذا ظالمًا يكوف والثواب الجزاء فإف لذلؾ، ونتيجة ؟صائبةال الأفعاؿ

أف يمنح  يجب وبالتالي، الله عند مف العدالة لأف ؛الثواب وفي العقوبة، في العدالة تكوف أف إذف
 (169)".للئنساف الحرة الإرادة الرب

يقتضي إثابة الإنساف عمى أعمالو الصالحة،  العدؿ أف القديس أوغسطيف ىنا يذكر
"مف العدؿ أف يكافأ الإنساف عمى أعمالو الصالحة ويعاقب عمى  :وعقابو عمى أخطائو، فيقوؿ

إلى  أو الاستعداد الفطرى الطبيعي ميؿويشير أوغسطيف إلى فطرية العدؿ بما يسميو )ال. خطاياه"

                                                           

(167)  Ibid: p.32. 

(168)  Ibid: p.32. 
(169)  Ibid: p.32. 
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: ، فيقوؿالعدؿ لا يقوـ بيف الناس عمى كونيـ متساويف مف حيث الإنسانية، ويرى أف (ٓٚٔ) العدؿ(
 (ٔٚٔ)".!بالإنسانية؟ -بالفطرة - "أليس الناس بأجمعيـ متساويف

وينتقد أوغسطيف مفيوـ العدؿ الذي يشير إليو المفكروف الروماف، الذي يطمؽ عميو تسمية 
مؤكدًا  (ٕٚٔ)فية لمعدالة في معتقدات الروماف."العدالة الطبيعية"، ويبرر نقده ذاؾ بوجود أساطير منا

: "العدالة الحقيقية قائمة ، قائلًب إلا في مدينة الله التي أسسيا المسيح تحقؽالعدالة الحقيقية لف تأف 
 (ٖٚٔ)فقط في ىذه المدينة التي أسسيا وممؾ عمييا المسيح".

مع اتفؽ أما عف العلاقة بيف العدالة والعناية الإليية عند توما الأكويني، فنجد أنو 
 .أوغسطيف في بعض النقاط واختمؼ معو في نقاط أخري

رفض الأكويني فكرة سمفو القديس أوغسطيف، مف أف بروز المجتمعات السياسية إلى فقد   
اصطناعي عف خطاياه، وقد واجو الأكويني حيّز الوجود جاء حصيمة سقوط الإنساف وأنيا مظير 

ىذا الاعتقاد بالنظرية الأرسطوطاليسية القائمة بأف الإنساف حيواف سياسي واجتماعي بحكـ الطبيعة. 
فالمجتمع حسب ىذه النظرة، سابؽ لمفرد. والإنساف بحكـ الطبيعة يحيا في الجتمع الأوسع مف 

المجتمعات لـ تقـ نتيجة الفتح ولا العقد العائمة، الذي يضمو وجيرانو تحت حكـ مشترؾ. و 
الاجتماعي، ولا قامت لمجرد الحفاظ عمى الاستقرار أو حماية المصالح، بؿ لأف البشر أعضاء 

 (  ٗٚٔ)فييا؛ ولأف الحياة الإنسانية السميمة مستحيمة ما لـ يكف البشر أعضاء في متحدات سياسية.
ليـ بالطبيعة أف يكونوا في المجتمع، فإف  وعندما يقوؿ توما الأكويني بأف البشر مرسوـ   

ىذا يوازي بالنسبة لو، وىو المسيحي، القوؿ بأف الله ىو الذي رسـ ذلؾ. ومف ىذا المنطمؽ اتجو 
الأكويني نحو رفض الفكرة الأوغسطينية، التي تنص عمى أف جميع مدف الأرض أفسدىا الشر، وأف 

بالعالـ الآخر، أما الأكويني فاعتقد عكس ذلؾ، آماؿ المسيحييف بقياـ المجتمع الأفضؿ مرىونة 
وقاؿ إف العدالة يمكف أف تشيع وأف تنتصر في ىذا العالـ، وأف لممجتمع السياسي الراىف كرامتو 

                                                           

 .ٖٛػص ،ٚٔ، ؼٕؾ ،ٔ: مدينة الله، جأوغسطيفالقديس   (ٓٚٔ)
 .ٕٕ٘ػص، ٙٔ، ؼ٘ؾ ،ٔج نفس المصدر:  (ٔٚٔ)
 .ٖٛ ٕٛػصصػ  ،ٚٔ، ٙٔ، ؼٕؾ ،ٔج نفس المصدر:  (ٕٚٔ)
 .ٜٗػص، ٕٔ، ؼٕؾ ،ٔج نفس المصدر:  (ٖٚٔ)

، بيروت، ٕ، أعلبـ الفكر السياسي، دار الصداقة، ط٘موريس فرادوارد: موسوعة مشاىير العالـ، ج  (ٗٚٔ)
 الأكويني.. مادة. توما ٕٛصػ      ـ،ٕٕٓٓ
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وشرفو الذاتييف، وأنو مف الممكف التحدث عف نظاـ مسيحي لتحقيؽ حكـ الإنساف عمى ىذه 
  (٘ٚٔ)الأرض.

طبيعة قد جعمت البشر يحيوف في ظؿ الحكومات؛ لكف يعود توما فيؤكد أنو إف كانت ال
فذلؾ بشرط أف تكوف الحكومات عادلة حتى تنسجـ مع الطبيعة، مؤكدًا أف معايير العدالة مسألة 
وضعو الخالؽ وتشاىدىا عيف العقؿ في الإنساف، أو بمعنى آخر أف القانوف الوضعي لمدوؿ يجب 

  (ٙٚٔ)تقميديًا بالقانوف الطبيعي. أف يطابؽ المبادئ الأخلبقية الأساسية المعروفة
نمػا كجػوىر معيػاري  ويتسـ التشريع الطبيعي بالوحدة والثبات لا كمجموع محدد مف القواعد، وا 
مطمػػػؽ تتمثػػػؿ فػػػي مقتضػػػياتو حقيقػػػة الإنسػػػاف الأخلبقيػػػة؛ فطبيعػػػة الإنسػػػاف تتجػػػاوز مظػػػاىر الوجػػػود 

مقتضػياتو بػالنظر العقمػى؛ فطبيعتنػا تتمثػؿ المادي المدركة حسيًا؛ فيي جوىر يمكف الاستدلاؿ عمػى 
في القوة التي توجينا نحو غايتنا؛ فابتداء مف ميولنا تبدأ معرفة التشريع الطبيعي، فمتى كانت الغاية 
تحػػدد مػػا ينبغػػي فعمػػو؛ فػػإف العقػػؿ يعمػػف، ابتػػداء مػػف إدراؾ السػػبب النيػػائي )الغػػائي( لمميػػوؿ، بعػػض 

يس لميولنػػا مػػف موضػػوع سػػوى الخيػػر الػػواقعي؛ ولػػذا يمكػػف، ، ومتػػى تػػدبرنا نجػػد أنػػو لػػ(177) المبػػادئ
بطريػػؽ الاسػػتنتاج العقمػػي، تقريػػر مبػػدأ عػػاـ مقتضػػاه أف كػػؿ شػػىء يتجػػو نحػػو الخيػػر، وىػػذا يسػػتتبع، 
بالنظر إلى الارتباط الوثيؽ بيف فكرتي الخير والغاية، تقرير أف كؿ ما يؤدي إلى الخير يجب فعمػو، 

 –يجب فعػؿ الحسػف والانتيػاء عػف فعػؿ القبػيح  –تياء عف فعمو وكؿ ما يفضي إلى الشر يجب الان
 (178)وىذا يشكؿ المبدأ الأساسي لمتشريع الطبيعي.

والخضوع لمتشريع الطبيعي لا يعػد حتميػة ولا يمثػؿ ضػرورة؛ فالعقػؿ والإرادة بالطبيعػة يتقيػداف 
مسػتوى مظػاىر السػموؾ فػي  -فقط بغاية؛ فمئف بدا الإنساف جزءًا مف نظاـ الكوف؛ فإف إرادتػو تجػد، 

الحريػػة فػػي أف تشػػاء، أو لا تشػػاء وفقػًػا لحكػػـ العقػػؿ المبنػػي عمػػى التمييػػز بػػيف مػػا يكػػوف  -العارضػػة
مطابقًا لمغايػة، ومػا لػيس كػذلؾ؛ فالغايػة تػدؿ عمػى مبػادئ واسػتعدادات تعبػر فػي أعماقنػا عػف تشػريع 

 -كونو، كما أنو يترؾ لمعقؿ،  طبيعي، وىذا لا يعارض الحرية والعقؿ؛ لأف ىذا التشريع يعبر عما ن
                                                           

 . مادة. توما الأكويني.ٜٕصػ  ،٘: جنفس المرجع  (٘ٚٔ)
 . مادة. توما الأكويني.ٖٓ، ٜٕصػ صػ  ،٘: جنفس المرجع  (ٙٚٔ)

 .ٖٖٔد. حسف عبد الرحمف قدوس: الأصػوؿ الفمسفية لموضعية القانونية،   (ٚٚٔ)
 .ٕٖٖ نفس المرجع: صػ  (178)
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، حقيقتو كآلة تمييػز -مف خلبؿ ممكة الحكـ -، مجالًا حرًا ليؤكد،  -مبصرًا بمبادئ النظاـ الطبيعي
بيف ما يوافؽ الغاية مف شىء، أو فعؿ وما لا يوافقيا؛ فالإرادة يمكنيػا دائمًػا ألا تشػاء، والعقػؿ يحكػـ 

اركة الإنسػػػاف فػػػي التشػػػريع الأزلػػػي ىػػػي مشػػػاركة عقميػػػة وينبغػػػي دائمًػػػا أف يعمػػػف الحكػػػـ الأخيػػػر؛ فمشػػػ
 (179)وليست غريزة تمقائية.

لما كاف الخير المعقوؿ ىو موضوع الإرادة فلب يمكف أف يريد الله إلا ما لذلؾ يقوؿ توما:"
تقتضيو حكمتو؛ لأنيا بمنزلة شريعة العدؿ التي تمثؿ معيار استقامة إرادتو وعدليا؛ ومف ثـ فإف ما 

بحسب إرادتو فإنو يفعمو بالعدؿ، كما أف ما نفعمو نحف عمى وفؽ الشريعة فإننا نفعمو بالعدؿ يفعمو 
أي أف عمى الإنساف أف يتبع  (180)غير أننا نفعؿ وفؽ شريعة شارع أعمى وىى شريعة الله".

 قانوف الله الأزلي حتي ينعـ بالعدؿ في ظؿ عناية الله.

رادتو وما ويقوؿ أيضًا: فإف الواجب لله أف يتـ في  الأشياء ما ىو حاصؿ في حكمتو وا 
يُظير خيريتو؛ وبيذا الاعتبار فإف عدؿ الله ينظر إلى لياقتو التي بيا يوفي ذاتو ما يجب لو. 
والواجب أيضًا لشىء مخموؽ أف يحصؿ عمى ما يتجو إليو، كما يجب للئنساف أف يكوف لو يداف 

يعدؿ متى أعطى كؿ شىء ما يجب لو بحسب وأف يخدمو سائر الحيواف، وىكذا أيضًا فإف الله 
ف  -اعتبار طبعو وحالو. إلا أف ىذا الواجب يتـ أو يتحقؽ بترتيب الحكمة الإليية، عمى أف الله  وا 

؛ فيذا ما يجب لو، لكنو ليس مديونًا لأحد؛ إذ ليس متجيًا إلى غيره، -أعطى شيئًا عمى ىذا النحو
عدؿ في الله تارة عمى المياقة بخيريتو، وتارة عمى المجازاة بؿ بالأحرى غيره متجو إليو، ولذا يطمؽ ال

 (181)بحسب الاستحقاقات.

مع كؿ الموجودات العاقمة  -ويجد الإنساف نفسو عف طريؽ المشاركة في ىذا القانوف 
عضوًا في مجتمع كمّي، أو في مدينة كبيرة تحكميا العناية الإليية، وتفوؽ عدالتيا،  -الأخرى

لة أي نظاـ حكـ بشري. ويبرز التعميـ المسيحي والتوماوى الذي يخضع وفقًا لو بصورة كبيرة، عدا
النظاـ الطبيعي كمو لنظاـ العناية الإليية، أو القانوف الإليي، المفارقة التي تتضمنيا وجية النظر 

                                                           

 .ٖٖٙ نفس المرجع: صػ  (179)
 .ٕٚٛ،صػ، ٔؼ، ٕٔمب، ٔمج الخلبصة اللبىوتية، :الأكوينيالقديس توما   (ٓٛٔ)
 .ٕٛٛ، ٕٚٛ،صػ صػ ٔؼ، ٕٔمب، ٔمج نفس المصدر:  (ٔٛٔ)
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ىذه بيف أفضؿ نظاـ حكـ بشري والنظاـ الاجتماعي الكامؿ، وىكذا فإف أفضؿ نظاـ لمحكـ ليس 
كما ىي الحاؿ عند أرسطو مف عمؿ الإنساف، أو مف عمؿ عقمي توجيو الفمسفة، إنو ببساطة 

يرادؼ مممكة الله، وىو موجود بالفعؿ، أو يمكف بموغو في جميع الأزمنة عف طريؽ نعمة الله 
 (182)المخمصة.

 Divineلذلؾ يرى توما الأكويني أف الكوف بمجممو محكوـ بواسطة العقؿ الإليي 
Reasonؿ شىء موجود بدءًا مف حركة الكواكب حتى التفاعؿ بيف الذرات يسير تبعًا ، أي أف ك

لخطة وضعيا الله؛ فالله ذو القدرة، والمعرفة والصلبح، لـ يترؾ شيئًا دوف رعايتو؛ لذلؾ فكؿ 
المخموقات تعمؿ بحسب الخطة الموضوعة مف قبؿ الله، التي تضمف كؿ شىء، وفقًا لمقتضيات 

  (ٖٛٔ).the Eternal Lawالقانوف الأبدي 
فالحؽ قائـ بتطابؽ العقؿ والخارج؛ فإذف متى  ويستدؿ توما عمى أف عدؿ الله حؽ بقولو:"

كاف الخارج قاعدة ومقدارًا لمعقؿ كاف الحؽ قائمًا بمطابقة العقؿ لمخارج، ومتى كاف العقؿ قاعدة، أو 
مقدارًا لمخارج؛ يكف الحؽ قائمًا بمطابقة الخارج لمعقؿ، كما يقاؿ لمصانع أنو عمؿ عملًب حقًا متى 

عمى أف نسبة الأعماؿ العادلة إلى الشريعة المنطبقة عمييا كنسبة كاف منطبقًا عمى الصناعة. 
الصناعيات إلى الصناعة؛ فإذف عدؿ الله الذي ىو قواـ ترتيب الأشياء المطابؽ لاعتبار حكمتو 

؛ فمحؿ (184)التي ىى شريعتو يصح أف يسمى حقًا، وبيذا المعنى يقاؿ عندنا أيضًا حؽ العدؿ".
مة ىو الذىف، أو العقؿ، وأما مف حيث الأمر الذي بو تنظـ الأعماؿ العدؿ مف حيث الشريعة المنظ

 (185)فمحمو الإرادة. -عمى وفؽ الشريعة -

أما عف مفيوـ الإرادة والاختيار الإنساني فقد أكد توما الأكويني عمى أف الإنساف يتمتع 
قدرات عقمية بالحرية التي تمكنو مف الاختيار بيف الأشياء؛ وذلؾ بسبب ما يممكو الإنساف مف 

إف تساعده عمى ذلؾ، وىو في ذلؾ يختمؼ عف باقي الكائنات بما لو مف ميزة العقؿ، فيقوؿ:"

                                                           

 .ٖٙٚ، ٖ٘ٚصػ صػ ، ٔججوزيؼ كروبسي: تاريخ الفمسفة السياسية،  ،ليو شتراوس  (182)

د. عايدة نصيؼ أيوب: تجديد الفكر اللبىوتي الفمسفي بيف القديس توما الأكويني والأب متى المسكيف،   (ٖٛٔ)
 .ٖٕٗتصدير. د. زينب محمود الخضيري، صػ 

 .ٜٕٛ، صػ ٕؼ، ٕٔمب، ٔمج السابؽ، المصدرالقديس توما الأكويني:   (ٗٛٔ)
 .ٜٕٛصػ ، ٕؼ، ٕٔمب، ٔمج نفس المصدر:  (٘ٛٔ)
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لا لـ يكف في النصائح والتوجييات الأوامر والنواىي والثواب والعقاب فائدة،  الإنساف ذو اختيار، وا 
يع الموجودات وبياف ذلؾ أف مف الأشياء ما يفعؿ دوف حكـ كتحرؾ الحجر إلى أسفؿ ومثمو جم

الفاقدة الإدراؾ، ومنيا ما يفعؿ بحكـ غير اختياري كالبيائـ؛ فإف الشاة تحكـ عند رؤيتيا الذئب 
بوجوب اليرب منو حكمًا طبيعيًا غير اختياري؛ لأنيا لا تحكـ بذلؾ عف قياس بؿ بالغريزة 

لأنو بالقوة المدركة  الطبيعية، وكذا الشأف في جميع أحكاـ البيائـ. أما الإنساف فإنو يفعؿ بحكـ؛
)العقمية( يحكـ بوجوب طمب شىء، أو اليرب منو؛ ولأف حكمو ىذا ليس بالغريزة الطبيعية بؿ 
بضرب مف القياس المنطقي فيو يفعؿ بحكـ اختياري مع جواز أف يفعؿ العكس أو المخالؼ؛ 

ترتيبًا عمى ذلؾ يرى توما الأكويني أف   ( 186)".فمكوف الإنساف ناطقًا فلب بد مف أف يكوف ذا اختيار
" إف الخميقة الناطقة لكونيا بسبب اختيارىا الإنساف رب أفعالو وبذلؾ فيو يحاسب عمييا، فيقوؿ:

ربة أفعاليا، تتُعمؽ بيا العناية الإليية عمى وجو خاص، أي بحيث يحسب ليا شىء إثمًا، أو 
   (ٚٛٔ)استحقاقًا وتجازى بشىء عقابًا أو ثوابًا".

يرى الباحث أف القديس توما الأكويني قد اتفؽ مع أوغسطيف في القوؿ بحرية الإرادة 
الإنسانية، لكنو اختمؼ معو في وسيمة الإنساف لبموغ تمؾ الحرية؛ ففي حيف يعوّؿ أوغسطيف 

 عمى مدى صلاح وقوة الإرادة الإنسانية، جعؿ توما العقؿ وسيمة الإنساف لبموغ تمؾ الحرية. 
العلاقة بيف العدؿ والرحمة؟ يجيب توما الأكويني عمى ذلؾ في صيغة استفيامية، لكف ما   

"الرب رؤوؼ  ٔٔ:ٗىؿ الرحمة ملبئمة لله"؟ ويستدؿ عمى ذلؾ بما ورد في مزمور حيث يقوؿ:"
ورحيـ". ويذىب إلى أف الخيرية والرحمة ىى مف صفات الله؛ فيقوؿ:" لكف لابد مف اعتبار أف 

الأشياء ىى مف شأف خيرية الله، وعدلو، وسخائو، ورحمتو، وىو يفيض  إفاضة الكمالات عمى
 ( 188)الكمالات عمى الأشياء بحسب قدرىا؛ وىذا مف شأف عدؿ الله".

                                                           

 .380 ػ، صٔؼ، ٖٛمب، ٕمج :نفس المصدر  (186)

 .ٜٜٕػ ، صٕؼ، ٕٕمب، ٔمج :نفس المصدر  (187)
 .ٜٕٓصػ ، ٖؼ، ٕٔمب، ٔمج نفس المصدر:  (ٛٛٔ)
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والله يفعؿ بالرحمة لا بفعمو ما ينافي عدلو بؿ بفعمو شيئًا زائدًا عمى عدلو. كما أنو لو 
الو فإنو لا يفعؿ بذلؾ ضد العدؿ بؿ إنما أعطى واحدًا مف لو عميو مئة دينار مئتي دينار مف م

 (189)يفعؿ عف سخاء أو رحمة. والرحمة بذلؾ لا تنفى العدؿ بؿ ىى تكممة لو.

كؿ ما يفعمو ويذىب توما إلى أف الرحمة والعدؿ توجد في جميع أفعاؿ الله حيث يقوؿ:" 
وبيذا تقوـ حقيقة العدؿ،  الله في الأشياء المخموقة؛  فإنما يفعمو بما يلبئـ مف الترتيب والمناسبة،

 (190)وىكذا لابد مف وجود العدؿ في كؿ فعؿ مف أفعاؿ الله".

عمى أف فعؿ العدؿ الإليي يفترض دائمًا فعؿ الرحمة سابقًا ويؤسس عميو، ثـ إذا كاف 
أيضًا ذلؾ السابؽ واجبًا لمخميقة؛ فإنما يجب لأجؿ شىء سابؽ أيضًا ولما كاف التسمسؿ ممتنعًا كاف 

الانتياء إلى شىء يتعمؽ بخيرية الإرادة الإليية وحدىا والتي تمثؿ الغاية القصوى؛ وذلؾ  لابد مف
كما لو قمنا أف حصوؿ الإنساف عمى يديف واجب لو بسبب النفس الناطقة وحصولو عمى النفس 
الناطقة واجب لو ليكوف إنسانًا وكونو إنسانًا واجب لو بسبب الخيرية الإليية. وعمى ىذا فالرحمة 
ظاىرة في كؿ فعؿ مف أفعاؿ الله باعتبار أصميا الأوؿ وقوتيا تبقى في جميع المواحؽ، بؿ تفعؿ 
أيضًا فييا بأشد تأثير، كما أف العمة الأولى ىى أشد تأثيرًا مف العمة الثانية؛ ولذا فما يجب لخميقتو 

ف ما يكفي لحفظ أيضًا فإف الله يؤتييا إياه بخيريتو بسخاء أكثر مما تقتضيو مناسبة الشىء؛ لأ
 (  ٜٔٔ)ترتيب العدؿ أقؿ مما توليو الخيرية الإليية المتجاوزة كؿ مناسبة لمخميقة.

مما سبؽ يتضح أف ىناؾ علاقة وثيقة بيف عدالة الله وعنايتو بالبشرية؛ فالله يرعى 

البشر بنعمتو ورحمتو التي يفيض بيا عمى الإنساف، وعناية الله ىذه تستمزـ عممو المسبؽ لما 

لا  سيفعمو الإنساف، لكف ذلؾ لا ينفي حرية الإنساف في تصور أوغسطيف وتوما الأكويني وا 

  لانتفى العدؿ الإليي.

                                                           

 .ٜٕٔصػ، ٕؼ، ٕٔمب، ٔمج نفس المصدر:  (ٜٛٔ)
 .ٕٜٕ، صػٗؼ، ٕٔمب، ٔمج نفس المصدر:  (ٜٓٔ)
 .ٕٜٕصػ، ٗؼ، ٕٔمب، ٔمج نفس المصدر:  (191)
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 تؼقُة:

 مف خلاؿ ما سبؽ تـ التوصؿ إلى مجموعة مف النتائج: 

 : مثّؿ مفيوـ العدالة أىمية كبيرة، ليس فقط في العصور الوسطى المسيحية عند أوغسطيف أولاا
 ني، بؿ منذ القدـ؛ فالعدالة مفيوـ نشأ مع بداية التجمع الإنساني عمى الأرض.وتوما الأكوي

ا:
ا
اصطبغ مفيوـ العدالة في العصر الوسيط بالطابع الديني؛ فارتبط عند أوغسطيف بمفيوـ  ثاوُ

الحب الإليي مف خلبؿ خدمة الله، أما عند توما الأكويني فتمثؿ في اتباع النظاـ الأخلبقي المتمثؿ 
 في القانوف الطبيعي.

ا:
ا
أكثر شمولية حمؿ بيف تابع أوغسطيف تعريؼ أفلبطوف لمعدالة، لكنو جاء بمفيوـ جديد  ثانث

طياتو مفيومًا جديدًا عف علبقة الفرد بالله مف خلبؿ الحب، في حيف اتضح تعريؼ العدالة التوماوي 
 مف خلبؿ النظر في العلبقات الإنسانية بيف الأفراد داخؿ المجتمع الواحد؛ فالعدالة فضيمة أخلبقية.

ا:
ا
حيث لا قياـ لممجتمعات مف دوف  أضفى أوغسطيف صفة العمومية عمى مفيوـ العدالة، ساتؼ

العدالة بوجو عاـ، أما توما الأكويني فقد كانت نظريتة أكثر تنظيمًا وكانت ذات وجييف: أحدىما 
عاـ والآخر خاص؛ فيى متأصمة في العلبقات الاجتماعية بيف الأفراد بوجو خاص، وعدالة القانوف 

 بوجو عاـ.

ا:
ا
زعة دينية واضحة حيث لا عدالة خارج نطاؽ غمبت عمى تصوّر أوغسطيف لمعدالة ن خامغ

المسيحية، في حيف كانت رؤية توما الأكويني أقؿ تشددًا مف حيث ربطو العدالة بالفضيمة التي تنبع 
 مف داخؿ الفرد بإرادتو، وىو مفيوـ أكثر واقعية مف المفيوـ الأوغسطيني.

ا:
ا
لقانوف والعدالة، عمى أف القوانيف اتفؽ أوغسطيف وتوما الأكويني في النظر لمعلبقة بيف ا عادع

  الإنسانية تتسـ بالظمـ في مجمميا، حيث لا عدالة إلا مف خلبؿ القوانيف الأزلية الإليية. 

ا: 
ا
اتضح أف ىناؾ ارتباطًا ضروريًا بيف عدالة الله وعنايتو للئنساف تحت ظؿ قانوف الله عاتؼ

 ر أوغسطيف وتوما الأكويني.الأزلي؛ الذي يمثؿ مظيرًا مف مظاىر رحمة الله في تصوّ 
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 انفصم انشاتغ
 

 غائُح انقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ
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 تمهُذ: -
 أولاا: غائُح انقاوىن.

: غشض انقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.   ثاوُاا

: ضشوسج انقاوىن تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.  ثانثاا

: الاستثاط تين الأخلاق وانقاوىن ػىذ أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.    ساتؼاا

:انغائُح انقاوىوُح وانؼىاَح الإلذُح تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.  خامغاا

 تؼقُة. -
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 تمييػػػػػػػػػػػػد:

جاء تحديد موضوع الغائية القانونية عند أوغسطيف وتوما الأكويني، بعد بياف تعريؼ  
القانوف والكشؼ عف ماىيتو، وبياف مدى ارتباط القانوف بالعدالة كفيوـ متأصؿ في الفكر 
المسيحي وعلبقة ذلؾ بمفيوـ الخطيئة والعدؿ الإليي لدى أوغسطيف وتوما الأكويني، جاء 

سة ليكوف بمثابة محصمة نيائية في بحثنا عف فمسفة القانوف لدى ىذا الجزء مف الدرا
أوغسطيف وتوما الأكويني. حيث يُعد ىذا المحور مف الدراسة نتيجة لما سبؽ مف محاور، 
يضاح ماىية القانوف وأنواعو، وفكرة العدالة عند أوغسطيف وتوما الأكويني، تأتي  فبعد بياف وا 

الغاية المنشودة مف وجود القوانيف وأىميتيا، وما اليدؼ غاية القانوف لتككؿ كؿ ىذا، حيث 
 المرجو مف ذلؾ. 

حيث يتناوؿ ىذا الفصؿ البحث في أىمية القانوف وضرورتو عند أوغسطيف وتوما   
الأكويني، حيث تحدث كؿ منيما عف أىمية القانوف بشقيو الإليي والإنساني لحفظ الأمف 

مع مما يستوجب بياف، الغاية التي ييدؼ منيا كؿ وتنظيـ العلبقات بيف الأفراد في المجت
 منيما لإقرار القانوف بشأنيا، وتوضيح تصوّر كؿ منيما لذلؾ. 

لذلؾ ييدؼ الباحث مف طرح ىذا المحور مف الدراسة، محاولة الإجابة عمى مجموعة  
لى ما ييدؼ؟ وما الغاية النيائية التي يمكف أف  مف التساؤلات، منيا: ما جوىر القانوف وا 

يحققيا القانوف لمفرد؟ وما العلبقة بيف الفعؿ الأخلبقي والقانوف؟ ثـ ما الفائدة التي تعود عمى 
الفرد حاؿ إتباعو مبادئ القانوف بأنواعو المختمفة؟، والتي يمكف حصرىا في نوعيف ىما: 
ف القانوف الأزلي الإليي الطبيعي، والقانوف الإنساني الوضعي المشتؽ بالأساس مف القانو 

الأزلي. أخيراً، ما العلبقة بيف العناية الإليية وغائية القانوف؟ ثـ ىؿ لمقانوف دور في نظرية 
 العناية لدى أوغسطيف وتوما الأكويني؟. 
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 Teleology of Lawأولاا: غائُح انقاوىن: 

يعد البحث عف الغاية مف المحاور الرئيسية في تاريخ الفكر الفمسفي، بشتى أشكالو  
بما فييا القانوف نفسو، مف ىنا كاف لزاماً عمى الباحث البحث عف الغاية مف القانوف عند 
أوغسطيف وتوما الأكويني. فإذا كانت فمسفة أوغسطيف في مجمميا تيدؼ إلى بموغ الإنساف 

مف خلبؿ المحبة، فبالضرورة أف يعبّر القانوف عف تمؾ الغاية، لكف ما السعادة الأخروية 
ذا كانت الغائية صُمب الفمسفة الأرسطية  الطريقة التي عبّر بيا أوغسطيف عف ذلؾ؟، وا 
فبالضرورة اعتنقيا توما الأكويني فإذا كاف لكؿ شئ غاية في اعتقاده، فما الغاية مف 

 القانوف؟.    

 غي معرفة المقصود بالغائية نفسيا، وكيؼ تكوف الغائية في القانوف؟لمتوّصؿ إلى ذلؾ ينب

، والغاية مدى الشئ (ٕٜٔ)ما لأجمو وجود الشئ، عمى أنيا Endتُعرّؼ الغاية:  
أو ما ينزع إليو الإنساف  (ٜٗٔ)وغاية كؿ شئ مداه ومنتياه والجمع غايُ وغايات.( ٖٜٔ)وأقصاه،

. والغاية في أو الكائنات قصداً أو عف غير قصد. وفي الطبيعة غايات لا يمكف تجاىميا
ىي غاية موضوعية مطمقة ضرورية وغير مشروطة، وتقابؿ "الغاية  End in itselfذاتيا 

نساف " أو المشروطة التي تعتبر وسيمة بالنسبة لغاية أخرى. فالإRelative endالنسبية 
مف حيث ىو كائف مفكر غاية في ذاتو، ومف حيث ميولو وطبيعتو الحيوانية ىو غاية نسبية 

  (ٜ٘ٔ)بالقياس إلى الكائنات الأخرى، مف حيث مشاركتو ليا في تمؾ الميوؿ.

                                                           

، ٜٙـ، صػ ٜٛٛٔ، مصر، ٔالشريؼ عمى بف محمد الجرجاني: كتاب التعريفات، المطبعة الخيرية، ط  (ٕٜٔ)
 مادة غ.

 ، مادة غيا.ٖٗٔ، صػ ٘ٔابف منظور: لساف العرب، ج  (ٖٜٔ)

 مادة غيا. .ٕٖٖـ، صػ ٜٜٓٔ، بيروت، ٘الرازي: مختار الصحاح، الكتبة العصرية، ط  (ٜٗٔ)
 . مادة غاية.ٖٔٔالمعجـ الفمسفي: الصادر عف مجمع الممغة العربية،  صػ   (195)
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 (ٜٙٔ)نسبة إلى الغاية، ويستعمؿ خاصة وصفاً لمعمة. Last, Final"أما "الغائي  
صفة كؿ ما يتجو عف قصد ىدؼ معيف، ومنيا الملبءمة بيف الوسائؿ  Finalityوالغائية 

 فإف وىكذا،(. أخيرة غاية) الغرض دراسة ىو الغائية (ٜٚٔ)والغايات وخضوع الأجزاء لمكؿ.
 Teleologyومبحث الغائية  (ٜٛٔ).الغرض حيث مف لذلؾ تفسيرا شيء مف الغائي التفسير

دراسة لمغائية، وىو أحد أقساـ الميتافيزيقا، ويقوـ عمى أف العالـ مرتبط بعضو ببعض ارتباط 
عمة بغاية. وذىب أرسطو إلى أف الغاية ىي الأساس في الطبيعة، وأف نظرية العمؿ الأربع 

 ( ٜٜٔ)التي قاؿ بيا ترد ثلبثاً منيا إلى العمة الغائية.

في الأخلبؽ إلى أف الخير يتغير  Teleological theoryوتذىب النظرية الغائية  
 The principle of Theologyمبدأ الغائية  بتغير ظروفو وأنو مرىوف بنتائجو، أما

فيقرر أف لكؿ كائف غاية، ويتميز بما لو مف طابع الضرورة والشموؿ والبداىة كالمبادئ 
نساف وحده كذلؾ، ، ويفيد القوؿ بأف كؿ موجود يسير إلى غاية معينة وليس الإ(ٕٓٓ)العقمية

)وىذا المبدأ أحد الأدلة عمى وجود الخالؽ، ويسمى الدليؿ الغائي.
201
والمذىب الغائي  (

Finalism  بالعناية نظرية تعزو إلى الطبيعة دوراً ىاماً في تفسير الكوف، وتربط ظواىره
Divine Providence.(202الإليية 

) 

عالـ ككؿ ولمموجودات كأفراد. وتقوـ وتبحث الغائية في الفمسفة عف الغايات النيائية لم 
عمى أساس القوؿ بأف الكوف، أو بعض أجزاءه عمى الأقؿ، يتجو نحو تحقيؽ غاية 

                                                           

 . مادة غائي.ٖٔٔنفس المرجع: صػ   (196)
 . مادة غائية.ٖٔٔنفس المرجع: صػ  ( 197)

(
198198

)  Gary Rosenkrantz, Joshua Hoffman: Historical Dictionary of Metaphysics, 

Scarecrow Press, London, 2011, p.306. mat. Teleology. 

 . مادة غائية.ٖٔٔصػ  المرجع السابؽ، المعجـ الفمسفي:  (199)
 . مادة غائية.ٖٔٔنفس المرجع: صػ   (200)
تبة اليلبؿ، بيروت، )د.ت(،  صػ مكدار و  مصطمحات،ىب فمسفية وقاموس د. محمد جواد مغنية: مذا  (201)

 مادة غائية.  .ٜٕٔ
 . مادة غائية.ٕٖٔ، ٖٔٔصػ صػ   المرجع السابؽ،المعجـ الفمسفي:   (202)

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Gary+Rosenkrantz%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Joshua+Hoffman%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
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)معمومة.
203
 الكلبسيكي، والتوماوي الأرسطي،و  الأفلبطوني، بمعناه" الغائية" يشير مصطمح (

تصوّر ىدفو إلى  الوصوؿ شيءال مف الغاية الكلبسيكية، الناحية مف. الغايات دراسة إلى
 جوىر وىي .؟منو الغرض وما ،منو؟ المقصود ماو  عميو، ىو ما إلى ،وطبيعتو الجوىرية

 أو نيايتو إلى وصؿ إذا نوعو مف سموؾ يكوف كاملبً ال أف تمؾ الحالة ترى في الغاية و الفعؿ
 الغائية الأخلبقية نظرية تشرح النيائي؛ الغرض اليونانية غائيةال تعني (ٕٗٓ).الصحيح غرضو
 مختمفاف نوعاف وىناؾ. جيدة أو النيائي الغرض بعض إلى بالرجوع الأخلبقية القيـ وتبرر
" الغائية" ىي القديمة اليونانية النظريات". الغائية" اسـ عمييما أطمؽ قد الأخلبقية النظرية مف
 تعرؼ لأنيا' غائية' ىي الحديثة النفعية. البشرية الطبيعة كماؿ مع الفضيمة تعرؼ لأنيا

 (ٕ٘ٓ).العواقب أفضؿ يعزز أف كما الصحيح السموؾ

كما ىو   Causality""السببية لذلؾ لمّا كاف القانوف عمماً معيارياً لا يبنى عمى مبدأ      
الحاؿ في العموـ التفسيرية، فإنو لابد أف يؤسس عمى البحث عف الغاية، لأف القانوف ليس 

اختمفت الاتجاىات الفمسفية حوؿ ذلؾ، غاية بحد ذاتو بؿ ىو وسيمة لتحقيؽ غاية، و قد 
فيناؾ مف ذىب إلى أف غاية القانوف ىي تحقيؽ سعادة الفرد وحريتو، وذىب البعض الآخر 
إلى أف غاية القانوف تحقيؽ الخير العاـ لممجتمع ككؿ، وركزت بعض الاتجاىات عمى 

 (ٕٙٓ)ساسية لمقانوف.تحقيؽ الأمف والاستقرار القانوني، واعتبر البعض أف العدالة الغاية الأ

لذلؾ وجب بياف الغاية مف القانوف عند أوغسطيف وتوما الأكويني وبياف مدي  
أىمية القانوف ومدى إرتباطو بمبادئ الأخلاؽ، كذلؾ ارتباطو بمبدأ العناية الإليية. فغاية 

                                                           

 . مادة الغائية.ٓٛ، صػ ٕد. عبدالرحمف بدوي: موسوعة الفمسفة، ج  (203)
(
204

) Jeremy Sugarman , Daniel P. Sulmasy : Methods in Medical Ethics, Georgetown 

University Press, Second Edition,  U.S.A, 2010, p.99. 

(
205

)  Edward Craig: Concise Routledge Encyclopedia of Philosophy, Psychology Press, 

first published, London and New York, 2000, p.879. 

" دراسة قانونية فمسفية عمى ضوء المدلولات الفمسفية لنظرية الإرادة القانونيةجميؿ محمد بني يونس:  (206)
، ٖ، عٕ٘العولمة وتطورات القانوف، مؤتة لمبحوث والدراسات "سمسمة العموـ الإنسانية والاجتماعية" ، مجتحولات 
 .ٕٚٗصػ  ـ، الأردف،ٕٓٔٓ

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Jeremy+Sugarman+MD,+MPH,+MA%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Jeremy+Sugarman+MD,+MPH,+MA%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Daniel+P.+Sulmasy+MD,+PhD,+OFM%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Edward+Craig%22&source=gbs_metadata_r&cad=6
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القانوف تُعبّر عف اليدؼ مف القانوف وما يرنوا إليو كؿ مف أوغسطيف وتوما الأكويني مف 
 وراء طرحو وتناولو لمفيوـ القانوف. 

: انغشض مه انقاوىن ػىذ أوغغغين وتىما الأكىَىٍ:   ثاوُاا

اعتبر القانوف  الإتجاه الأوؿ،دار البحث عف القانوف في الفكر اليوناني حوؿ إتجاىيف ىما: 
كوسيمة لتأميف الحياة المجتمعية لمجموعة مف الأفراد عمى اختلبؼ انتمآتيـ وأغراضيـ، أما 

بشكؿ أوغسطيف وقد أنكر فأعتبر القانوف مثاؿ أو نمط لمحياة القويمة الخيرة،  الإتجاه الثاني،
أف يكوف أداة لمتعميـ لمخير أو  التعبير عف مثاؿالقانوف  يكوف الغرض مف أف لا لبس فيو

عما إذا كاف السلبـ أو الكماؿ ىو الغرض السؤاؿ بؿ أصبح  .كنمط لمحياة الأخلبقية
 أصبحالصحيح مف القانوف، الذي كاف قبؿ ذلؾ مجرد قضية ضمنية في مناقشات القانوف، 

محور اىتماـ المناقشات القانونية  وتبعاً لذلؾ أصبح ذلؾ الغرضأوغسطيف.  اىتماـ محور
 تزاؿ لا أخلبقي نمط القانوف اليوـ أف ينكروف الذيف أولئؾ حتى أف في العصر الحديث،

يُشار إلى ذلؾ الأصؿ  ما أنو نادراً  مف الرغـ عمى أوغسطيف، مف في الواقع مستمدة حججيـ
 (ٕٚٓ)الأوغسطيني.

إف الفكرة الرئيسية في المذىب الأوغسطيني بوجو عاـ، أف الوجود البشري عبر  
ىذه الأرض جاء حصيمة سقوط الإنساف في الخطيئة لذلؾ يسعى جاىداً في حياتو 
الدنيوية البائسة لمتخمص مف آثار تمؾ الخطيئة حتى يبمغ السعادة الأخروية، 

ضعت لخدمة الإنساف، وغاية والقانوف عند أوغسطيف أحد تمؾ الوسائؿ التي وُ 
يُعرؼ القانوف في ذلؾ إنارة طريؽ الإنساف لبموغ تمؾ السعادة. ويتضح ذلؾ حيف 

"القانوف الذي بفضمو تنظـ كؿ الأشياء أوغسطيف القانوف الأزلي الدائـ بوجو عاـ بأنو:
الصحيحة". تنظيماً كاملًب، وتتوحد مع إرادة أو حكمة الله التي توجو كؿ الأشياء إلى غايتيا 

                                                           

(
207

)  Shirley Robin Letwin:  On the History of the Idea of Law, Cambridge University 

Press, first published, U.S.A,  2005, p.59. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Shirley+Robin+Letwin%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://books.google.com.eg/books?id=a7MMtfIdTI8C&pg=PA59&dq=The+question+about+whether+peace+or+perfection+is+the+proper+purpose+of+law,+which+had+before+been+merely+an&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwj34sr4nuzSAhWFrxoKHcYTDsAQ6AEIGjAA
https://books.google.com.eg/books?id=a7MMtfIdTI8C&pg=PA59&dq=The+question+about+whether+peace+or+perfection+is+the+proper+purpose+of+law,+which+had+before+been+merely+an&hl=en&sa=X&ved=0ahUKEwj34sr4nuzSAhWFrxoKHcYTDsAQ6AEIGjAA
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فالقانوف الأزلي ىو الينبوع الكمي لمعدالة والعدؿ، ويصدر عنو كؿ ما ىو عادؿ أو خير في 
القوانيف الأخرى. فالله نفسو ىو الذي طبع ىذا القانوف في الذىف البشري، ويستطيع الجميع 
 معرفتو، ويدينوا لو بالطاعة في كؿ الأوقات. فيو قانوف واحد في كؿ الأوقات وىو نفسو

)باستمرار وفي كؿ مكاف، ولا يعترؼ بالاستثناءات.
208
) 

 الذي الأمر الله، إرادة أو الإليي، النظاـ" باسـ ،أيضاً  "الأبدي القانوف" أوغسطيف ؼعرّ وقد 
فيو:" القانوف  (ٜٕٓ).العيود والمواثيؽ انتياؾ ويمنع الطبيعي، النظاـ عمى الحفاظ يتطمب

( ٕٓٔ)الذي بفضمو يكوف كؿ شئ مستقيـ وعادؿ وييدؼ إلى إقامة النظاـ في المجتمع".

عمى ضرورة طاعة ىذا القانوف السامي والذي عمى حد قولو:"  ونتيجة لذلؾ يؤكد أوغسطيف
يمكف لمناس الصالحيف أو الأخيار أف يمنحوا السعادة مف خلبلو، ويناؿ غير الصالحيف حياة 

  (ٕٕٔ)فيو الأساس والغاية النيائية لمسعادة البشرية. (ٕٔٔ).تعيسة

وقد ربط أوغسطيف بيف طاعة القانوف الأزلي وبيف السعادة في الدنيا وعدـ الشقاء حيث 
دعنا نرى كيؼ يرتبط ذلؾ بالسؤاؿ الذي  يجيب عمى سؤاؿ صديقو إفوديوس، وىو:"

مف القوانيف )الزمني المؤقت  عف نوعيف -أي الخاص بالحياة السعيدة أـ الشقية -طرحناه
.؟ ويجيب أوغسطيف عميو بأف اتباع القانوف في Temporal and Eternalوالخالد( 

أليس الشخص الذي يعيش بشكؿ  أولًا،المجمؿ يؤدي إلى السعادة حيث يقوؿ:" نعـ، ولكف 
قانوني صحيح، يستمتع بذلؾ لدرجة أنو يرى أف ىذه الحياة مبيجة وسارة، أليس ذلؾ يجعمو 

                                                           

 .ٖٕٚليو شتراوس وجوزيؼ كروبسي: تاريخ الفمسفة السياسية، الجزء الأوؿ، صػ   (208)
(209)  James Brown Scott: Law, the State, and the International Community, Vole 1: A 

Commentary on the Development of Legal, Political and International Ideals, p. 188. 
(210)  Augustine: On the Free Choice of the Will, On Grace and Free Choice, and Other 

Writings, p.13. 

(211)  Ibid: p.13. 
(212)  J. Budziszewski: Commentary on Thomas Aquinas's Treatise on Law, p.213. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22James+Brown+Scott%22&source=gbs_metadata_r&cad=9
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22J.+Budziszewski%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
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يحب القانوف الذي مف خلبلو يرى أف الحياة السعيدة مرتبطة بالإرادة الصالحة، وأف الحياة 
 (ٖٕٔ)غير السعيدة مرتبطة بالإرادة غير الصالحة.

س بأف مف يتبع القانوف الأزلي الخالد فيو يمشي عمى طريؽ العدالة وبعد أف يجيبو إفوديو 
القويـ الصحيح يوضح أوغسطيف قائلًب:" إف الأفراد الخاضعوف لمقانوف المتغير الوضعي لا 
يمكف أف يتحرروا مف سمطة القانوف الخالد، والذي منو تُشتؽ كؿ الأشياء العادلة القويمة، بؿ 

وف القانوف الخالد بإرادتيـ الصالحة الخيرة ليسوا في حاجة والأكثر مف ذلؾ أف مف يتبع
أي القوانيف الدنيوية المتغيرة. حتى أف أوغسطيف يرى أف اتباع القانوف  (ٕٗٔ)لقانوف غيره"

، ويتحقؽ السلبـ الحقيقي عندما The Peaceالأبدي يحقؽ المعني الفعمي لمفيوـ السلبـ 
 اليدؼ ويتمثؿ (ٕ٘ٔ) تحت ظؿ القانوف الأبدي.نطيع أوامر الله، مسترشديف بالإيماف بالله

ذلؾ مف  ،وعمؿ الإنساف بنية صادقة التقوى في اختبار الذات مف أوغستيفعند  النيائي
 ىو وىذا الأبدي، لمقانوف الصارمة المؤمنة والطاعة المسيح خلبؿ الإيماف بالقوة المتجذرة في

 (ٕٙٔ).لمسعادة الوحيد والدائـ الحقيقي الأساس

أف أوغسطيف يرى أنو ليس مف وسيمة لحصوؿ الإنساف عمى الخير مف ذلؾ يتضح 
الأسمى إلا باتباع مقتضيات نظامو الأزلي، ولف يتـ ذلؾ في الحياة الدنيوية، بؿ في 
، الآخرة، وبذلؾ وجب عمى الإنساف السير وفؽ القانوف الإليي تمييداً لتمؾ السعادة الكبرى

 ة الإنساف والفوز بالنعيـ الأخروي.لأف غرض القانوف تحقيؽ سعاد

ذا كاف غرض القانوف عند أوغسطيف تحقيؽ السعادة الأخروية، فإف توما الأكويني رأى  وا 
أف غاية القانوف تتمثؿ في شقيف أساسيف، ىما: تحقيؽ المصمحة أو الخير العاـ، 

رساء مبدأ العدالة. وقد أفاض الأكويني في الحديث عف غاية القانو ف، ويعود وتحقيؽ وا 
                                                           

(213)  Augustine: Op. Cit, p.26. 
(214)  Ibid: p.27. 
(215)  J. Maurus: Fourteen Laws for Happiness, Better Yourself Books, India, 2008, 

p.69.   

(216)  Paul Marcus: Ancient Religious Wisdom, Spirituality, and Psychoanalysis, 

Greenwood Publishing Group, first published, U.S.A, 2003, p.141. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22J.+Maurus%22&source=gbs_metadata_r&cad=6
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Paul+Marcus%22&source=gbs_metadata_r&cad=7
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ذلؾ إلى الأثر الأرسطي الذي نص مذىبو في جممتو عمى أف لكؿ شئ غاية، وقد جاء ذلؾ 
 عمى النحو الآتي:

 غاية القانوف تحقيؽ المصمحة العامة:  -1
يُعد مفيوـ القانوف عند توما الأكويني، مثاؿ لتطبيؽ وتطوير الغائية الأرسطية، إلى نظرية 

 القوؿ بمفيوـ استمرارية عف مسؤوؿال فيو (ٕٚٔ)ونظاـ الحكـ.متكاممة  في الأخلبؽ والقانوف 
 في السائد الفكر مع أرسطو دمج في سياماتوا خلبؿ مف المسيحي التقميد في الغائية

حتى أف القانوف الطبيعي التوماوي يصنؼ كقانوف أخلبقي مف قبؿ  (ٕٛٔ).الوسطى العصور
العديد مف الدارسيف. فيو بمثابة قاعدة ومقياس لمسموؾ في صمتو بالقانوف الأبدي. وتُدعى 
تمؾ المشاركة في القانوف الأبدي بالقانوف الطبيعي. حيث البحث عف مبادئ الخير وتجنب 

ث ما ينبغي القياـ بو وما يجب تجنبو. فالإنساف لديو الشر. ىذا ىو أساس لبقية المبادئ حي
ميؿ طبيعي حوؿ القياـ بأعماؿ معينة في ىذا العالـ. فالإنساف العادي وحتى القاضي يحكـ 

)ويقيّـ اجراءاتو وفؽ مبادئ القانوف الطبيعي.
219
)    

وليػػذا وقػػد اتفػػؽ الأكػػويني مػػع أرسػػطو فػػي اعتبػػار الإنسػػاف كػػائف اجتمػػاعي لػػو نزعػػة سياسػػية؛ 
فالوجود الاجتماعي يعد ضرورة طبيعية ويتمثػؿ ىػدؼ الاجتمػاع الإنسػاني المػنظـ فػي تحقيػؽ 

 (ٕٕٓ)سعادة الإنساف أي تحقيؽ الخير العاـ.

ولػػذلؾ تعتبػػر الدولػػة فػػي نظػػر تومػػا الأكػػويني شػػيئاً ضػػرورياً وأساسػػياً تفرضػػو طبيعػػة الإنسػػاف 
دولػػة الأساسػػية فػػي تحقيػػؽ الخيػػر العػػاـ الاجتماعيػػة، بوصػػفو كائنػػاً اجتماعيػػاً ويتمثػػؿ ىػػدؼ ال

                                                           

(217)  Dalia Marija Stanciene:  the Etics of natural law according to Thomas Aquinas, 

in. Akadémiai Kiadó, Budapest, vol. VI, 2004, p.357. 

(218) Beryl Harold Levy: AngloAmerican Philosophy of Law: An Introduction to Its 

Development and Outcome, Transaction Publishers, U.S.A, & London, p.5. 

(
219

)  Dalia Marija Stanciene:  Op. Cit, p.357.  

 ٖ٘ٗد. فايز محمد حسيف: نشأة فمسفة القانوف وتطورىا، صػ  (220)
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للؤفػػػراد فػػػي المجتمػػػع. ويحػػػتفظ الأفػػػراد فػػػي المجتمػػػع وفقػػػاً لتومػػػا الأكػػػويني بػػػذاتيتيـ فػػػالمجتمع 
)السياسي يتشكؿ مف مجموعة أفراد كؿ منيـ يحتفظ بكينونتو المستقمة عف الآخريف.

221
) 

اس القانوف الطبيعػي يرجػع والخير العاـ الذي يقصده توما الأكويني ىو خير إنساني، لأف أس
إلى طبيعػة الإنسػاف. فالقػانوف بصػفة عامػة والقػانوف الطبيعػي بصػفة خاصػة ىػو التعبيػر عػف 

)متابعة الوصوؿ إلى الخير ومحاولة تحقيقو. والخير العاـ خير مطمؽ.
222
) 

والاجتماع المنظـ لابد لو مف سمطة قائدة، فالسمطة بالتالي نتيجة حتمية للبجتماع الإنساني. 
ولكف أىـ ما أضافو توما الأكػويني إلػى نظريػة السػمطة يتمثػؿ فػي تقريػره أف السػمطة مصػدرىا 

)الله بوصػػفو خػػالؽ الطبيعػػة.
223
بػػذلؾ فاليػػدؼ مػػف القػػانوف ىػػو الصػػالح العػػاـ، وىػػذا معنػػاه  (

التقاء الناس مف حيػث ىػـ أفػراد فػي صػالح مشػترؾ ولػيس معنػاه فائػدة يسػتفيدىا المجمػوع مػف 
ففػي المجتمػع البشػري يصػدر القػانوف عػف الحػاكـ باعتبػاره ممػثلًب لمشػعب  حيث ىو كؿ واحد؛

  (ٕٕٗ)لا باعتباره مالكًا لو، ولابد أف ينشر ىذا القانوف بيف الناس.

وقػػػد أكػػػد أف الغػػػرض مػػػف القػػػانوف لابػػػد أف يكػػػوف تحقيػػػؽ السػػػعادة، لأف السػػػعادة ىػػػي الغايػػػة 
المسػػماة بالقػػانوف لا تيػػػدؼ إلػػى تحقيػػػؽ  النيائيػػة لمحيػػاة والوجػػػود الإنسػػانييف، فقواعػػد السػػػموؾ

منفعػػػػػة أو فائػػػػػدة فرديػػػػػة لشػػػػػخص أو شخصػػػػػيف أو مجموعػػػػػة أشػػػػػخاص. بػػػػػؿ تحقيػػػػػؽ الفائػػػػػدة 
والمصمحة لمجميع. وكما ذكر القديس توما "لابد أف ييدؼ القانوف إلى تحقيؽ الصالح العاـ". 

)وىػػػذا غػػػرض القػػػانوف فػػػي المجمػػػؿ.
225
وقػػػد أكػػػد أف القػػػانوف لابػػػد أف يكػػػوف قاعػػػدة لمسػػػموؾ  (

الإنساني، وبما أف غاية الحياة والفعؿ الإنسانييف تحقيػؽ السػعادة، وجػب عمػى القػانوف تحقيػؽ 
                                                           

 ٖ٘ٗصػنفس المرجع:  – (221)
 ٖ٘ٗصػنفس المرجع:   (222)
 .ٖٙٗصػػ نفس المرجع:    (223)
الموسوعة الفمسفية المختصرة: نقميا عف الانجميزية. فؤاد كامؿ، جلبؿ العشري، عبدالرشيد الصادؽ،   (224)

 . مادة الأكويني.ٙٚمراجعة. د. زكي نجيب محمود، دار القالـ، بيروت، )د.ت(، صػ 
(225)  James Brown Scott: Law, the State, and the International Community, vol.1, a 

commentary on the development of legal, political, and international ideas,  The 

Lawbook Exchange, Ltd., U.S.A, 2002, p. 220. 
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السػػعادة لمممتػػػزميف بأحكامػػػو، مػػػف خػػلبؿ ذىػػػاب القػػػانوف إلػػػى تحقيػػؽ سػػػعادة المجتمػػػع والخيػػػر 
)قانوف  اتباع أحكاـ العقؿ.العاـ. ولكي يفعؿ ذلؾ وجب عمى القائميف بتفيذ ال

226
) 

إف الشػريعة ىػي نظػاـ ومقػدار للؤفعػاؿ يوجػب فعػؿ شػيء أو "يقوؿ توما الأكويني في ذلػؾ:
اجتنابو ونظاـ الأفعاؿ الإنسانية ومقدارىا ىو العقؿ الذي ىو المبدأ الأوؿ للؤفعاؿ الإنسانية ؛ 

مػػا ينبغػػي فعمػػو كمػػا قػػاؿ  لاف مػػف شػػأف العقػػؿ أف يوجػػو إلػػى الغايػػة التػػي ىػػي المبػػدأ الأوؿ فػػي
. ومػػا كػػاف مبػػدأ فػػي جػػنس فيػػو مقػػدار ونظػػاـ لػػذلؾ الجػػنس ٜبٕالفيمسػػوؼ فػػي الطبيعيػػات ؾ

كالوحدة في جنس العدد والحركة الأولى في جنس الحركػات فيمػزـ إذف أف الشػريعة أمػر راجػع 
 (ٕٕٚ) .إلى العقؿ

المصػمحة العامػة: يجيػب ويتساءؿ توما الأكويني، ىؿ الغػرض مػف الشػريعة ىػؿ ىػو دائمػاً 
: ايسػيدوروس أف الشػريعة "ليسػت منحصػرة فػي منفعػة خاصػة لكنيػا عمى ذلؾ مسػتعيناً بقػوؿ

أف الشػريعة ترجػع إلػى مػا  ثـ يشػرح ذلػؾ فػي قولػو:" (ٕٕٛ).موضوعة لمنفعة الجميور العامػة"
الأفعػاؿ ىو مبدأ الأفعاؿ الإنسػانية مػف طريػؽ كونيػا نظامػاً ومقػداراً، وكمػا أف العقػؿ ىػو مبػدأ 

الإنسػػانية كػػذلؾ يوجػػد فيػػو أيضػػاً شػػيء ىػػو مبػػدأ لكػػؿ مػػا سػػواه وىػػذا مػػا يجػػب أف ترجػػع إليػػو 
الشػػريعة بالأصػػالة والخصػػوص والمبػػدأ الأوؿ فػػي الأفعػػاؿ التػػي يتعمػػؽ بيػػا العقػػؿ العممػػي ىػػو 
الغاية القصوى. والغاية القصوى لمحيوة الإنسانية ىي السعادة أو الغبطة، فالشريعة إذف يجب 

وأيضػػاً لمػػا كانػػت نسػػبة الجػػزء إلػػى الكػػؿ كنسػػبة  –تلبحػػظ بػػالأخص النسػػبة إلػػى السػػعادة  أف
الناقص إلى الكامؿ وكاف الإنساف الواحد جزءاً مف الجماعة الكاممة وجب أف تلبحظ الشػريعة 
بالخصػػػوص النسػػػبة إلػػػى السػػػعادة العامػػػة ومػػػف ثمػػػة أورد الفيمسػػػوؼ فػػػي حػػػد الأمػػػور الشػػػرعية 

"نطمػؽ الشػرعي العػادؿ عمػى مػا  ٔب٘السياسػي فإنػو قػاؿ فػي الخمقيػات ؾالسعادة والاجتمػاع 
يفعػػؿ السػػعادة وفروعيػػا ويحفظيػػا فػػي الاجتمػػاع السياسػػي" لأف الجماعػػة الكاممػػة ىػػي المدينػػة 

                                                           

(226)  Manuel Velasquez: Philosophy A Text with Readings, Cengage Learning, U.S.A, 

2013, p. 576. 

 .ٕٙ٘ػص ،ٔالمبحث المتمـ لممبحث السبعيف، ؼ ،ٗتوما الأكويني: الخلبصة اللبىوتية، مج –( 227)

 .ٖٙ٘ػ صػ ،ٕالمبحث المتمـ لممبحث السبعيف، ؼ ،ٗمج نفس المصدر:  – (228)
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نما يقػاؿ غيػره بالنسػبة ٔبٔكما في السياسة ؾ . وما كاف متناىياً في جنس فيو مبدأ لسواه وا 
ىية في الحرارة ىي عمة الحرارة في الأجساـ المركبة التي إنما إليو كما أف النار التي ىي متنا

يقاؿ ليا حارة مف حيث مشاركتيا في النار وعمى ىذا فمما كانػت الشػريعة متناىيػة فػي النسػبة 
إلى المصمحة العامة كاف كؿ أمر آخر متعمؽ بفعؿ جزئي لا يعتبر شريعة إلا بحسػب نسػبتو 

أي أف تومػػا  (ٜٕٕ)ة كػػؿ شػػريعة ىػػي المصػػمحة العامػػة.إلػػى المصػػمحة العامػػة وليػػذا كانػػت غايػػ
الأكػػويني أف الأحكػػاـ والأفعػػاؿ الجزئيػػة التػػي لا تيػػدؼ إلػػى تحقيػػؽ المصػػمحة العامػػة لا يػػـ                           

كف بحػاؿ مػف الأحػواؿ نسػبة صػفة القػانوف إلييػا بػؿ ىػي أحكػاـ فرديػة لا فائػدة ولا غػرض 
 منيا.

لحكـ إنما تكمف في تحقيؽ الخير العاـ. وتنحصر وظيفة القانوف في يرى الأكويني أف غاية ا
إخضاع الفاسديف والأشرار بالإمتناع عف عمؿ السوء لكي يعيش الآخروف في سلبـ. وىذه 
الرؤية الواقعية التي يطرحيا الأكويني يخالؼ بيا ما جاء في نظرية أوغسطيف ذات الطابع 

عالـ. كما يرى الأكويني أف القيـ المطمقة في العقيدة الماورائي التي تتجاوز واقعية ىذا ال
المسيحية ىي ضرورية مف أجؿ تطوير الغايات البشرية مف ناحية، والوصوؿ بيا إلىدرجة 

)الكماؿ مف الناحية الأخرى.
230
المقصود ىنا بالطابع الماورائي لمفمسفة الأوغسطينية، أف  (

الشخص مف اتباع أحكاـ القانوف الأزلي إلى أوغسطيف أرجأ بياف الفائدة التي تعود عمى 
لآخرة، أما الأكويني فقد أقر بشئ واقعي؛ مف ناحية أف القانوف يجب أف يحقؽ الصالح 
العاـ لممجتمع في الحياة الراىنة. فإذا كاف غرض أوغسطيف مف فرض القانوف ىو حصوؿ 

د لمقانوف أف يحقؽ الإنساف عمى السعادة الأخروية في الأساس، فإف توما الأكويني أرا
    الخير المشترؾ للأفراد في مجتمعاتيـ الراىنة.
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:"إف لمشريعة غاية بالمعنى الفعمي أي بمعنى أف بعػض الأشػياء يتوجػو بيػا إلػى لذلؾ  يقوؿ 
غاية لا بالمعنى الانفعالي أي أف تكوف الشريعة نفسيا متوجية إلى غايػة إلا أف يعػرض ذلػؾ 

ية خارجػة عػف نفسػو لابػد أف يوجػو إلييػا شػريعتو أيضػاً عمػى في صاحب السياسة الذي لو غا
أف غايػػة السياسػػة الإلييػػة ىػػي الله وليسػػت شػػريعتو شػػيئاً سػػواه فالشػػريعة الأزليػػة إذف لػػيس ليػػا 

 (ٖٕٔ)غاية أخرى نقصد إلييا.

يرغب توما الأكويني مف كؿ ذلؾ إلى الوصوؿ إلى نتيجة مؤدّاىا أف الغرض النيائي مف 
ىو تعديؿ شموؾ الأفراد بحيث يصبحوا خيريف سالكيف لمسمؾ الفضيمة،  القانوف عموماً،

فالقانوف ىو أداة لمتقويـ والاصلاح، حيف يتساءؿ: ىؿ معموؿ الشريعة ىؿ ىو جعؿ الناس 
 (232)أخياراً؟

يضػػاح غػػرض الشػػريعة، فيقػػوؿ:" أف الشػػريعة ليسػػت شػػيئاً سػػوى إمػػلبء  يشػػرح ذلػػؾ لبيػػاف وا 
عقمػػي فػػي الػػرئيس يسػػاس بػػو المرؤوسػػوف وفضػػيمة كػػؿ مػػرؤوس قائمػػة بحسػػف انقيػػادة إلػػى مػػف 
يسوسو كما نجد أف فضيمة الغضػبية والشػيوانية قائمػة بحسػف انقيادىمػا إلػى العقػؿ وعمػى ىػذا 

 ٔلسياسػة ؾالنحو ففضيمة كؿ مرؤوس قائمة بحسف خضوعو للآمر كمػا قػاؿ الفيمسػوؼ فػي ا
فإف الغرض مف كؿ شريعة ىو انقيػاد الرعيػة إلييػا فقػد وضػح إذف أف مػف شػأف الشػريعة  ٘ب

الخػاص أف تبعػػث الخاضػعيف ليػػا عمػى الفضػػيمة الملبئمػػة ليػـ ولأف الفضػػيمة ىػي التػػي تجعػػؿ 
صاحبيا صالحاً يمزـ أف معموؿ الشريعة الخاص ىو أف تجعؿ الذيف شرعت ليـ أخياراً مطمقاً 

جو لأنو إذا كاف الغرض المقصػود مػف واضػع الشػريعة ىػو الخيػر الحقيقػي الػذي ىػو أو مف و 
المصػػمحة العامػػة المنتظمػػة بحسػػب العػػدؿ الإليػػي لػػزـ كػػوف النػػاس يصػػيروف بالشػػريعة أخيػػاراً 
مطمقاً وأما إذا لـ يكف الغرض المقصود مف الشارع ىو الخير بالإطلبؽ بؿ الخير الذي يعػود 

                                                           

 .ٜٙ٘صػ ،ٔ، ؼٜٔمب ،ٗمج نفس المصدر:(  ٖٕٔ)
 .ٕٛ٘  ،ٔ، ؼٕٜمب ،ٗنفس المصدر: مج  (232)



 فلسفة القانون                                                                                                                   
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 

 
163 

أو الذي ينافي العدؿ الإليي فالشريعة حينئذ لا تجعؿ الناس أخياراً مطمقاً عميو بالنفع أو المذة 
 (ٖٖٕ)بؿ مف وجو أي بالقياس إلى ىذه السياسة.

ويشػػترط تومػػا الأكػػويني أف تيػػدؼ القػػوانيف إلػػى تعمػػيـ النػػاس الفضػػيمة، حتػػى أف الحكػػاـ 
ض مػػف لمػػا كػػاف الغػػر أنفسػػيـ يجػػب أف يشػػجعوا الأفػػراد عمػػى فعػػؿ الفضػػيمة، حيػػث يقػػوؿ:

الشػػريعة سياسػػة الأفعػػاؿ الإنسػػانية كانػػت تجعػػؿ النػػاس أخيػػاراً مػػف حيػػث أف الأفعػػاؿ الإنسػػانية 
"أف واضعي الشػريعة يجعمػوف  ٕتعاوف عمى الفضيمة ومف ثمة قاؿ الفيمسوؼ في  السياسة ؾ

 (ٖٕٗ)الناس أخياراً بتعويدىـ إياىـ الفضيمة".

أو لأف  بّر عنو توما الأكويني قػائلًا:"وقد يكوف إنقياد الأشخاص لمفضيمة بفعؿ أمر آخر ع
الإنساف لا ينقاد دائمػاً إلػى الشػريعة لمجػرد كمػاؿ خيريػة الفضػيمة بػؿ قػد يكػوف ذلػؾ خوفػاً مػف 

 (ٖٕ٘)العقاب وقد يكوف لمجرد إرشاد العقؿ الذي ىو مبدأ لمفضيمة.

"إف خيريػػة كػػؿ جػػزء تعتبػػر بالنسػػبة إلػػى كمػػو ومػػف ثمػػة قػػاؿ أوغسػػطينوس فػػي  ويقػػوؿ أيضػػاً:
"الجزء القبػيح ىػو الػذي لا يوافػؽ الكػؿ المخػتص بػو" ولمػا كػاف كػؿ إنسػاف  ٛب ٖاعترافاتو ؾ

جزءاً مف المجتمع المدني امتنع أف يكػوف إنسػاف صػالحاً وخيػراً مػا لػـ يكػف مناسػباً كمػا ينبغػي 
مكػػف أف يتقػػوـ الكػػؿ كمػػا ينبغػػي إلا عػػف أجػػزاء مناسػػبة لػػو وعميػػو لممصػػمحة العامػػة وكػػذا لا ي

يمتنع حصوؿ مصمحة المجتمػع المػدني العامػة كمػا ينبغػي مػا لػـ يكػف الأفػراد أىػؿ فضػيمة أو 
  (ٖٕٙ)في الأقؿ أولئؾ الذيف يموف أمر الجماعة.

تكف شػريعة الشريعة الجائرة لما كانت منافية لمصواب لـ أيضاً يقوؿ توما متابعاً لأوغسطيف:"
بػالإطلبؽ بػػؿ ىػػي بػػالأحرى فسػػاد فػػي الشػػريعة ومػػع ذلػػؾ فمػػف حيػػث تتضػػمف شػػيئاً مػػف حقيقػػة 
الشريعة يقصد بيا جعؿ الناس أخياراً إذ ليس ليا مػف اعتبػار الشػريعة إلا كونيػا إرشػاد رئػيس 
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لمرؤوسيو ويقصد بيػا حمػؿ الخاضػعيف عمػى حسػف الطاعػة وىػذا ىػو جعميػـ أخيػاراً لا مطمقػاً 
)نسبة إلى ىذه السياسة.بؿ بال

237
) 

أمػػا عػػف غايػػة الشػػريعة الإنسػػانية فيػػي كالشػػريعة الإلييػػة والطبيعيػػة تيػػدؼ إلػػى حمايػػة 
):" أما غاية الشريعة الإنسانية فيى منفعة الناس".الصالح العاـ كما في قولو

238
) 

 ويتبع توما الأكويني ىنا ما جاء عند أرسطو مف تقرير أف الغرض مف الشريعة أو القانوف
كػؿ الأفعػاؿ التػي نػص عمييػا التشػريع قانونيػة حماية المصمحة العامة، حيث يقوؿ أرسػطو:" 

ننا لنسمي كؿ واحد منيا فعلبً  غػرض القػوانيف فػي نصوصػيا ". ثـ يُتبع ذلػؾ بقولػو:" عادلاً  وا 
مػػا حمايػػة مصػػمحة كبريػػائيـ بػػؿ قػػد يكػػوف  ىػػو إمػػا حمايػػة المصػػمحة العامػػة لجميػػع الأىػػالي، وا 

المصػمحة الخاصػة ليػؤلاء الػذيف ىػـ سػادة المممكػة سػواء بفضػميـ أـ بػأي عنػواف  أيضاً حمايػة
آخػػر. ينػػتج مػػف ذلػػؾ أنػػو يمكننػػا أف نقػػوؿ عمػػى القػػوانيف إنيػػا عادلػػة متػػى كانػػت توجػػد سػػعادة 

   ( ٜٖٕ)الاجتماع السياسي أو تحمييا.

ولى أمػػر بػػذلؾ عػػرّؼ تومػػا الأكػػويني القػػانوف الإنسػػاني بأنػػو "حكػػـ عقمػػي عػػاـ، يقػػرره مػػف يتػػ
الجماعػة، ويصػدره كفالػة لمخيػر المشػترؾ". فقيمػة التشػريع تتحػدد بػالنظر، لا إلػى الإرادة التػػي 
نمػػا إلػػى مػػدى اسػػتجابتو لمقتضػػػيات الخيػػر المشػػترؾ، وبالتحديػػد يقتضػػي التشػػػريع  فرضػػتو، وا 
الإنسػػاني مػػا يكفػػؿ التجسػػد الػػواقعي لمقتضػػيات غايػػة الجماعػػة الطبيعيػػة، فػػػ "التشػػريع، إف لػػـ 

طابؽ ماىيتو، لف يكوف إلا عمؿ مف أعمػاؿ السػمطة والقيػر مكتسػياً، بطريقػة مضػممة، "لػذلؾ ي
يغمب فػي لغػة تومػا الاسػتخداـ الاصػطلبحي لتعبيػر "تشػريع إنسػاني" ولػيس "تشػريع وضػعي"، 
نما ىو حكمة عمميػة تفػرض،  فالتشريع في مضمونو لا يمكف أف يكوف إرادة، أي موضوعاً، وا 

ارض، الأشػػػػكاؿ الأكثػػػػر ملبءمػػػػة لتحقيػػػػؽ مقتضػػػػيات حقيقػػػػة السػػػػموؾ بػػػػالنظر إلػػػػى واقػػػػع عػػػػ
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القوانيف ىػػػػػي الأداة الأساسػػػػػية لتنظػػػػػيـ العلبقػػػػػة بػػػػػيف الأفػػػػػراد مػػػػػف جيػػػػػة فػػػػػ (ٕٓٗ)الموضػػػػػوعية.
 (ٕٔٗ)ومصالحيـ والصالح العاـ مف جية أخرى.

ويلبحػػظ أف التشػػريع فػػي نظػػر تومػػا الأكػػويني لػػيس شػػيئاً ثابتػػاً، بػػؿ إنػػو بوصػػفو معيػػاراً لتنظػػيـ 
سػػػموؾ الأفػػػراد فػػػي المجتمػػػع. فإنػػػو يجػػػب أف يتغيػػػر حسػػػب ظػػػروؼ الواقػػػع الاجتمػػػاعي. وىػػػذه 
الخاصػػية ترجػػع إلػػى أف التشػػريع الإنسػػاني مػػرتبط بغايػػة تحقيػػؽ الصػػالح العػػاـ، فطالمػػا كػػاف 
محققػػاً لمصػػالح العػػاـ كػػاف القػػانوف صػػحيحاً، وىػػو يكػػوف كػػذلؾ إذا كػػاف مسػػتميماً مػػف مبػػادئ 

ض التغيير الطفيػؼ الػذي يقتضػيو الواقػع الاجتمػاعي. وىكػذا يبػدو أف القانوف الطبيعي مع بع
القانوف الإنساني عند توما الأكويني يوجد في منتصػؼ الطريػؽ بػيف القػانوف الطبيعػي والواقػع 

)الاجتماعي.
242
) 

، فيػو أما عف الغػرض مػف القػانوف  الإليػي المػوحي بػو المسػتقؿ عػف كػؿ ضػرورة فمسػفية
الإنساف إلى مبادئ التشػريع الأزلػي، ولػئف كانػت المعرفػة المسػتمدة منػو مصدر مباشر ليداية 

مبنية عمػى يقػيف، فػإف الاىتػداء بيػا يقتضػي فػي المقػاـ الأوؿ إيمانػاً قمبيػاً ولػيس برىانػاً عقميػاً، 
ولكف غاية التشريع الإليي، كما تصورىا توما، ىي قيادة البشر إلى الحياة القدسية، فيو يقود 

غاية تسمو عمى طبيعتيـ، وفي حػدود مػا تقػربيـ تمػؾ الغايػة مػف المشػاركة فػي المؤمنيف نحو 
الحياة الإليية، تبيدو العلبقة بػيف التشػريعيف الإليػي والأزلػي مشػاركة كاممػة، فالتشػريع الإليػي 
لػيس إذاً تشػػريعاً لجماعػػة سياسػػية يػأتي عونػػاً ولطفػػاً مػػف الله ليدايػة الإنسػػاف إلػػى مػػا لا يسػػتقؿ 

 (ٖٕٗ)مف مبادئ التشريع الطبيعي. العقؿ بدركو

والتشػػريع الإليػػي فػػي شػػقو الأخلبقػػي يتسػػـ بػػالنظر إلػػى وحػػدة الغايػػة التػػي جمعػػت بينػػو وبػػيف 
التشريع الطبيعي، بدرجة مف المرونة، فأحكامػو ليسػت مجػرد نصػوص وصػيغ جامػدة، ولكنيػا 

                                                           

 .ٔ٘، ٓ٘د. حسف عبد الرحمف قدوس: الأصػوؿ الفمسفية لموضعية القانونية، صػ صػ  (ٕٓٗ)
 .ٕٖٚ، ٖٔٚصػػ صػ موسوعة الفكر السياسي عبر العصػور،  وآخروف:د. عبد الرضا حسيف الطعاف،   (241)
 .ٖٓ٘صػػ  د. فايز محمد حسيف: نشأة فمسفة القانوف وتطورىا،  (ٕٕٗ)
 .ٕٖٗد. حسف عبد الرحمف قدوس: الأصػوؿ الفمسفية لموضعية القانونية، صػػ   (243)
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مػوؿ الخاصػة، مبادئ اقتضتيا غاية النظاـ الطبيعي، فأساسيا الغائي يسمح بتقرير بعػض الح
أي يسمح عند التطبيؽ بدرجة مف التنوع والمرونة فػي الحكػـ، وىػذا لػيس اسػتغراقاً فػي الػتحكـ 
والإرادية، فما يتقرر عمى سبيؿ الإستثناء مف أحكاـ لا يمس الجوىر الغائي الذي قامت عميو 

)عية.مبادئ الشرع، فالله قاصد بشرعو ىداية خمقو إلى ما يكفؿ ليـ تحقيؽ غايتيـ الطبي
244

 ) 

مف ىنا فالأساس الغائي للئرتباط الوثيؽ بيف التشريعيف الإليي والطبيعي يترؾ مجالًا لتبصر 
تشريعي وقانوني حقيقي، فمبادئ الشرع الأخلبقية، والتي تأتي متوافقة مع مع ما يدركو العقؿ 

طبيعػػػة الطبيعػػي، ينبغػػي أف تُطبػػػؽ بمػػا يتػػواءـ وطبيعػػػة المدينػػة، فالسػػمطة تقػػػرر بػػالنظر إلػػى 
ف اسػتند إلػى مػا ورد  المدينة الحكاـ الأكثر ملبءمة لتحقيؽ الخير المشترؾ، فتشريع البشػر، وا 
بو الشرع مف مبادئ النظاـ الطبيعي، فأنو لا يمكف أف يكػوف، مػف حيػث المضػموف المعيػاري 
نسخاً لو، فيو يأتي في ظرؼ زمني ومكاني محدد متمماً لمشرع، فلب غنى عف دوره متى أُريد 

)معقؿ أف يسود سموؾ البشر.ل
245
) 

 تحقيؽ العدالة:  -2
بجانب الغرض الأوؿ مف سف القوانيف، وىو تحقيؽ المصمحة المشتركة المتعمقة بالصالح 
العاـ للأفراد والمجتمعات، يجئ ىدؼ تحقيؽ العدالة كغرض أساسي  مف وجود القوانيف 

بأرسطو الذي أكد عمى  عند توما الأكويني، وىنا يستشيد، كما ىو غالب عمى كؿ فمسفتو
غرض أف غرض القانوف ىو حماية المصمحة العامة وتحقيؽ العدالة، حيث يقوؿ أرسطو:"

ما حماية مصمحة  القوانيف في نصوصيا ىو إما حماية المصمحة العامة لجميع الأىالي، وا 
كبريائيـ بؿ قد يكوف أيضاً حماية المصمحة الخاصة ليؤلاء الذيف ىـ سادة المممكة سواء 

                                                           

 .ٖ٘ٗ نفس المرجع: صػ – (ٕٗٗ)
 .ٖٙٗ نفس المرجع: صػ  (ٕ٘ٗ)
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بفضميـ أـ بأي عنواف آخر. ينتج مف ذلؾ أنو يمكننا أف نقوؿ عمى القوانيف إنيا عادلة متى 
)كانت توجد سعادة الاجتماع السياسي أو تحمييا.

246
)  

فالعدالة والاستقرار القانوني وحرية الأفراد وكؿ غايات يجب أف تؤدي إلى الخير العاـ، ولذا 
ؿ الخير في نطاؽ الصالح العاـ ودعا الإنساف أوصى القديس توما الأكويني الإنساف بفع

لى احتراـ حياة وممكية الآخريف. وقد ربط  لمعيش وفقاً لطبيعتو الاجتماعية ولتقديـ الخير وا 
القديس توما بيف العدالة والخير العاـ ربطاً لا يقبؿ الانفصاؿ فكؿ القوانيف التي تيدؼ إلى 

أف القوانيف الظالمة كانت ظالمة لإىماليا ىذا  الخير العاـ وتحققو ىي قوانيف عادلة في حيف
)اليدؼ في المقاـ الأوؿ.

247
) 

وقد جاء ىذا الربط بيف القانوف والعدالة عند الاكويني متأثراً بما ذكره أوغسطيف مف حيث أف 
القانوف غير العادؿ لا يُعد قانوناً عمى الاطلبؽ. حيث أكد الأكويني عمى أف القانوف 

)قانوناً صحيحاً إذا كاف متفقاً مع المبادئ الأخلبقية لمقانوف.الإنساني يُعد 
248
)    

أما الخير العاـ الذي يعنيو ىنا، فيو خير إنساني يستند إلى القانوف الطبيعي والذي يرجع 
بدوره إلى طبيعة الإنساف، وعمى ذلؾ فالخير العاـ ىو خير الإنسانية كميا، ولذلؾ فإف العمؿ 

قيؽ الخير العاـ والقانوف بصفة عامة والقانوف الطبيعي بصفة خاصة الإنساني يسعى إلى تح
ىو وسيمة تحقيؽ الخير العاـ ومتابعة الوصوؿ إليو، والعدالة كقيمة إنسانية في نظر القديس 

  (ٜٕٗ)توما تحدث أثرىا في الواقع العممي في تحقيؽ الخير العاـ.

                                                           

 .ٜ٘، صػ ٗٔ، ؼ ٔ، ب٘أرسطو: الأخلبؽ إلى نيقوماخوس، ؾ  (ٕٙٗ)
" دراسة قانونية فمسفية عمى ضوء المدلولات الفمسفية لنظرية الإرادة القانونيةد. جميؿ محمد بني يونس:  – (ٕٚٗ)

 .ٜٕٗصػ تحولات العولمة وتطورات القانوف، 

(248)  Manuel Velasquez: Philosophy: A Text with Readings, Cengage Learning, 

Edition 12, U.S.A, 2013, p. 576. 

 .ٜٕٗصػ  د. جميؿ محمد بني يونس: المرجع السابؽ، – (ٜٕٗ)

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Manuel+Velasquez%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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بيف القانوف والعدؿ لديو، وذلؾ إف القانوف في نظر توما ىو العدؿ، فيناؾ تماثؿ واضح 
يكشؼ غاية القانوف كما رنى إلييا فلبسفة القانوف، إنيا تحقيؽ العدالة، فالقانوف جاء ليخدـ 

 ( ٕٓ٘)العدلة، ولـ يذىب لتحديد غايات أخرى، مثؿ )المصمحة، الثروة، النظاـ، الأمف(.

ائراً جوراً مرجعو اليدؼ ولا يجوز أف تكوف الدولة مستبدة أو ظالمة وعندما يكوف القانوف ج
نما إلى إشباع جشع واضعيو، أو  والغرض كالقانوف الذي لا يرمي إلى تحقيؽ الخير العاـ وا 
حصوليـ عمى شيرة زائفة، وكالقانوف الذي يخرج واضعو عف حدود صلبحيتو فإف مثؿ ىذا 

فضؿ طاعة ويعمؿ ذلؾ، بأننا يجب أف ن القانوف يكوف باطلًب وغير شرعي عند توما الأكوينى
ف لـ ينفصؿ غائياً عف الكوف، يحيا في مدف،   (ٕٔ٘) الله عمى طاعة الإنساف. فالإنساف، وا 

وفي ىذا الإطار يأتي التشريع الإنساني ليكمؿ التشريع الطبيعي، مبيناً، بالنظر إلى الإطار 
)السياسي لمجماعة وظرفو العارض، ما ىو ملبئـ لتحقيؽ مقتضيات الخير المشترؾ.

252
) 

بعد بياف الغاية مف وجود وسف القوانيف عند أوغسطيف وتوما الأكويني، تأتي نقطة ميمة، 
مترتبة عمى الغاية مف القانوف، وىي، ما الضرورة التي تعود عمى الإنساف مف وجود 
 القوانيف في حياتو؟ وىؿ اختمفت الحاجة إلى القانوف مف أوغسطيف إلى توما الأكويني؟.  

: ضشوسج انق   اوىن أو الحاجح إلى انقاوىن.ثانثاا

لما كاف غرض القانوف يمثؿ أىمية كبيرة لدى أوغسطيف وتوما الأكويني كما تـ عرضو، 
فنبع عف ذلؾ ضرورتو والحاجة إليو. وقد تلازـ غرض القانوف والحاجة إليو لدى 

فقد اعتقد أنو مف يوـ ارتكاب خطيئة آدـ رسؼ  أوغسطيف مف واقع مفيومو عف الخطيئة،
لإنساف في أغلبؿ الخطيئة التي طمست عقمو وأفسدت حياتو وجعمتو ميالًا إلى الشر ا

والأنانية والاستئثار بالأشياء والانفراد بممكيتيا رغـ حاجة الآخريف إلى المشاركة فييا، 

                                                           

 .ٗٙ(  د. محمود السقا: دراسة  فمسفية لنظرية القانوف الطبيعي في العصر الوسيط، ص، ٕٓ٘)
 ..ٕٙٓصػػ محمد شريؼ أحمد: فكرة القانوف الطبيعي عند المسمميف )دراسة مقارنة(، د. ( ٕٔ٘)
 .ٖٛٗصػ  المرجع السابؽ،د. حسف عبد الرحمف قدوس:   (252)
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فاقتضى الأمر وضع قواعد وضوابط وقوانيف تصده عف الشر وتحممو قسراً عمى أف يعيش 
 (ٖٕ٘) .أف يراعى العدؿ في علبقتو بيـ في سلبـ مع غيره وعمى

نتج عف ذلؾ رؤية أوغسطيف مف أف القوانيف الإليية ضرورية لحفظ النظاـ في حياة 
لاشئ ىا ىنا يخرج عف قوانيف الإنساف وحفظ وصيانة الكوف بوجو عاـ، حيث يقوؿ:"

ف كانت حشرات صغيرة تولد مف جثة  حيواف أكبر، الخالؽ والنظاـ الذي يدّبر سلبـ الكوف؛ وا 
فبقوة شريعة الخالؽ ذاتيا تعمؿ تمؾ الأجساـ اللبمنظورة عمى الإبقاء لكؿ منيا عمى السلبـ 
الذي يحفظ لو وجوده اللبمنظور. وحينما تفترس حيوانات تمؾ الأجساـ أو تتشتت تمقائياً فأياً 

تنتشر  يكف الامتصاص أو التحوؿ أو الامتزاج الذي تتعرض لو الأجساـ تمقي في كؿ مكاف
 ( ٕٗ٘).فيو القوانيف ذاتيا التي تؤلؼ بيف المواد السمبتاوية حفاظاً عمى الأجناس الحية

ويذىب أوغسطيف لأبعد مف ذلؾ حيف يُقر بأف مخالفة الشريعة، التي ىي بالأساس وضعيا 
الله لخدمة النظاـ الطبيعي الذي سنّو لمحياة البشرية أدّي إلى سقوط الإنساف الحر في عبودية 

ره بقولو:" إف النظاـ الذي وضع الله الإنساف فيو عندما خمقو ما جعمو عبداً لإنساف آخر غي
أو لمخطيئة؛ لكف عقاب العبودية وضعتو الشريعة التي ترعى النظاـ الطبيعي وتحرّـ 

 (ٕ٘٘).مخالفتو؛ ولولا مخالفة الشريعة لما كاف مف قمع عف طريؽ العبودية

الإليية أىمية كبيرة في حفظ وحماية الوجود مما سبؽ يرى الباحث أف لمقوانيف 
الإنساني، فمو اتبع الإنساف الأحكاـ والقواعد المنصوص عمييا والموجودة في 
الطبيعة مف حولو، لاستقاـ حالو ولما بقي ىناؾ ظمـ ولا تعدى لإنساف عمى حرية 

 وحقوؽ إنساف آخر، مف ىنا تأتي ضرورة اتباع أحكاميا وعدـ مخالفتيا. 

                                                           

 .ٕٓٔػ ص ،فة القانوف "دراسة مقارنة"د. سميماف مرقس: فمس  (ٖٕ٘)
 .ٖٙٔ، ٖ٘ٔصػ صػ ، ٘ٔ ؼ،  ٜٔؾ، ٖج ،القديس أوغسطيف: مدينة الله  (ٕٗ٘)

 .ٕٗٔ، صػ ٘ٔ ؼ،  ٜٔؾ، ٖج نفس المصدر: – (255)
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ف أما فيما يتعمؽ بالقوانيف الوضعية فيرى أوغسطيف  ضرورة طاعة ىذه القوانيف حتى وا 
كانت ظالمة ظمـ بيّف للؤفراد، لذلؾ فإف رجؿ الديف دائماً ما ينصح الرقيؽ بأف يظموا 
خاضعيف لسمطة أسيادىـ وأف يطيعوىـ لا بدافع الخوؼ ولكف بدافع مف الحب الذي يمميو 

ى يتـ زواؿ الشر والظمـ وتنتيي كؿ سمطة إنسانية فيكوف الله كلًب في عمييـ الواجب وذلؾ حت
 (ٕٚ٘).بذلؾ يتحقؽ السلبـ في المجتمع بواسطة التعاوف والخضوع لسمطة منظمة (ٕٙ٘)الكؿ.

سبب آخر يجعمنا نطيع ىذه القوانيف، وىو أف السمطة الفعمية التي تصدر ىذه القوانيف إنما 
بالتالي وكيمة عف ىذه العناية وعف سمطتيا. وىذا لو معنى وجدت بفعؿ العناية الإليية وىى 

في تاريخ السلبـ، وعمى سبيؿ المثاؿ: فإف العذاب الذي لاقاه المسيحيوف الأوائؿ والمسيح 
فيناؾ خطة إليية تكشؼ لنا  (ٕٛ٘).نفسو، ىذا العذاب يعزز سلبـ الشيداء وسلبـ الإنسانية

أف نفيـ التاريخ واف نحترـ الوقائع  -غسطيفبحسب أو –معنى ىذه القوانيف، وىكذا ينبغي 
 (ٜٕ٘).التاريخية، لأنيا تعكس دائماً شيئاً مف النظاـ الإليي

وانسؤال هُا كيف َحكى بأٌ انقىاَيٍ انًدَيت ظانًت ثى َقرر بأَها واجبت انطاعت، أو 

يجيب أوغسطيف بأف ىذه القوانيف لا تخمو مف نفع فيي ضرورية  بالأحري صانحت نهتطبيك؟
لمنظاـ، وذلؾ لتحقيقيا درجة مف السكينة المؤقتة لممدينة الأرضية ىذا ىو نوع النفع الذي 

  (ٕٓٙ).تحققو قوانيف الدولة

 أما عف مصدر إلزاـ القوانيف الوضعية في نظر أوغسطيف، فيو يرجع إلى الأسباب الآتية:
 إف التشريع الطبيعي الإليي يدعو الناس إلى طاعة القانوف الإنساني. أولًا:

                                                           

 .ٖٗٔ،ٕٗٔصػ صػ ، ٘ٔ ؼ،  ٜٔؾ، ٖج نفس المصدر:  (ٕٙ٘)
 .ٖٙٔ، صػ ٖٔ ؼ،  ٜٔؾ، ٖج نفس المصدر:  (ٕٚ٘)

 .ٕٗٔ صػ مقدمات في المنطؽ القانوني، الصافورى: محمد عمى د.  (ٕٛ٘)
 .ٕٗٔ: صػ نفس المرجع – (259)
 .ٖٙٔ، صػ ٖٔ ؼ، ٜٔؾ، ٖج المصدر السابؽ،القديس أوغسطيف:   (ٕٓٙ)
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إف ىذه القوانيف الوضعية قد صدرة مف السمطة الزمنية بقصد حماية الناس، وليذا  ثانياً:
 يجب احتراميا تحقيقاً للؤمف والنظاـ.

مف يفترض أف ىذه القوانيف صدرت مف المموؾ الذيف يمارسوف سمطتيـ بتفويض  ثالثاً:
  ( 261).الله

إف القانوف الوضعي )الزمني( أداة ضرورية لمحكـ ولإدارة الأسرة والمدينة. لكنو عاجز  رابعاً:
عف إعطاء الناس السمـ والفضيمة، والدليؿ عمى نقصو ىو روما آنذاؾ وما ىى فيو مف سوء 

 (262).مع أنيا أعطت الشرائع لمعالـ

لقػػانوف عنػػد تومػػا الأكػػويني نجػػد أنػػو قػػد ىػػذا عػػف أوغسػػطيف، وبالحػػديث عػػف أىميػػة وضػػرورة ا
رفض الفكرة الأوغسطينية القديمة القائمػة بػأف القػانوف والحكومػة متأصػلبف فػي الخطيئػة، ليػذا 
فيما غير كامميف بالضرورة، وذلؾ تحت تأثير نظرة أرسػطو عػف الإنسػاف باعتبػاره قػادراً عمػى 

ف التمييز بيف القانوف المقدس أو تحقيؽ التطور الطبيعي في المجتمع السياسي. وكاف لابد م
الإليػي الػذي لا يعػػرؼ إلا بالإليػاـ أو الػػوحي والقػانوف الطبيعػي الػػذي ىػو برمتػػو قػانوف عقمػػي 

)ويمكف فيمو وتفسيره في ضوء العقؿ البشري دوف أية مساعدة.
263
) 

يشػمؿ القػانوف الطبيعػػي التومػاوي جميػع القواعػػد القانونيػة غيػر الموضػػوعة وغيػر المػوحى بيػػا 
التي تتفؽ مع طبيعة الخميقة والتي يجب أف تخضػع ليػا القػوانيف الوضػعية، حيػث يػذكر تومػا 
الأكػػويني أف عقػػؿ الإنسػػاف كػػاف قبػػؿ خطيئػػة آدـ عمػػى حػػاؿ مػػف طبيعتػػو السػػميمة مػػف السػػيؿ 
عميو أف يتبيف جميع ىذه القواعػد. أمػا بعػد ىػذه الخطيئػة ومػا جرّتػو عمػى الجػنس البشػري مػف 

ؿ مف طبيعتو المموثة فقد صار عقؿ الإنساف يقصر عف ادراؾ أغمب ىػذه آثار سيئة عمى حا
ولذلؾ كاف مف الضروري أف تتولى ىيئة مػف كبػار الحكمػاء  (ٕٗٙ)القواعد في مثؿ ذلؾ اليسر.

                                                           

 .ٕٖ٘، ٕٖٗصػ صػ د. فايز محمد حسيف: نشأة فمسفة القانوف وتطورىا،   (261)
 .ٕٖٕد. عمى زيعور: أوغسطينوس مع مقدمات في العقيدة المسيحية والفمسفة الوسيطة، صػ   (262)
 .٘ٚ، ٗٚصػػ صػ د. دينيس لويد: فكرة القانوف، تعريب المحامي. سميـ الصػويصػ،   (ٖٕٙ)
 .ٕٔٔصػ  السابؽ، المرجعد. سميماف مرقس:   (ٕٗٙ)
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اسػػػتخلبص ىػػػذه القواعػػػد وتحديػػػدىا وضػػػبطيا فػػػي نصػػػوص يفيميػػػا الكافػػػة، ومػػػف ىنػػػا كانػػػت 
لبص القواعػػد الجزئيػػة مػػف مبػػادئ القػػانوف ضػػرورة القػػانوف الوضػػعي، وتحػػددت وظيفتػػو باسػػتخ

الطبيعػػي الأوليػػة بمراعػػاة ظػػروؼ والمكػػاف، وتعػػيف عميػػو بالتػػالي أف يمتػػزـ حػػدود تمػػؾ المبػػادئ 
  (ٕ٘ٙ)وألا يخرج عمييا.

فػي قالػب حيػوي آخػر. فالقػانوف  الحديث لفكػرة القػانوف الطبيعػيوقد وضع الأكويني النموذج 
طػػي منطقػػة شػػئوف الإنسػػاف كميػػا. فينػػاؾ أمػػور كثيػػرة الطبيعػػي لػػيس مجموعػػة القواعػػد التػػي تغ

تحتػػاج إلػػى أف تػػنظـ بقػػوانيف ولكنيػػا مػػا تػػزاؿ بعيػػدة عػػف الاىتمػػاـ مػػف الناحيػػة الأخلبقيػػة كمػػا 
ف ىنػاؾ  أوضح أرسطو. وقد أقر الأكويني بأف الطبيعػة ليسػت مفيومػاً قاسػياً بشػكؿ مطمػؽ، وا 

ح" قابمػػػة  لمتلبشػػػي ويمكػػػف اسػػػتبداليا أجػػػزاء معينػػػة مػػػف القػػػانوف الطبيعػػػي "لػػػـ يحػػػددىا بوضػػػو 
)لمواجية الظروؼ المتغيرة.

266
أما الطريقة التي يمكف بيا اسػتبداؿ تمػؾ الأحكػاـ الغامضػة  (

والتي يصعب عمى الإنساف استخلاصيا وفيميا، فيي ميمة القانوف الإنساني، الذي تُحدد 
إظيارىػػا بصػػورة وظيفتػػو فػػي فيػػـ ومتابعػػة أحكػػاـ القػػانوف الطبيعػػي وتفصػػيميا، ومػػف ثػػـ 

    واضحة تزيؿ الإلتباس الوارد فييا.

وانفػرد الأكػويني بالتأكيػد عمػى محدوديػة الوظيفػػة الأخلبقيػة الدينيػة لمسػمطة السياسػية وضػػرورة 
تسػػييرىا وفقػػاً لأحكػػاـ القػػانوف، وىػػو الأمػػر الػػذي وجػػد سػػبايف أنػػو يمثػػؿ عنػػده ركنػػاً أساسػػياً مػػف 

والػػذي يسػػيطر عمػػى كػػؿ شػػيء ويوجػػو ويػػنظـ كػػؿ شػػيء. نظػػاـ التػػدبير الإليػػي لمكػػوف والحيػػاة 
لذلؾ كػاف اىتمػاـ الأكػويني بالنظريػة العامػة لمقػانوف متفوقػاً عمػى اىتمامػو بالنظريػة السياسػية، 
مثمما كاف رفضو لأنظمة الحكـ غير الشرعية مؤسسػاً عمػى تمردىػا عمػى النظػاـ الإليػي الػذي 

ئ ىػػػذا النظػػػاـ وقواعػػػده وقوانينػػػو لا عمػػػى يػػػدير بػػػو الله شػػػئوف العػػػالـ الأرضػػػي وخرقيػػػا لمبػػػاد
)انتياكيا لحقوؽ الإنساف وتعدييا عمى قوانينو وشرائعو.

267
) 

                                                           

 .ٕٔٔصػ نفس المرجع:  – (ٕ٘ٙ)

 .٘ٚصػػ  المرجع السابؽد. دينيس لويد:   (266)
 .ٖٔٚصػػ  : موسوعة الفكر السياسي عبر العصػور،وآخروفد. عبد الرضا حسيف الطعاف،   (267)
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أمػػػا القػػػانوف الإنسػػػاني، وىػػػو القػػػانوف البشػػػري الوضػػػعي الػػػذي يعرفػػػو الأكػػػويني بأنػػػو "شػػػريعة 
تسػػػتيدؼ الخيػػػر العػػػاـ أملبىػػػا العقػػػؿ وصػػػاغيا مػػػف يرعػػػى شػػػئوف الجماعػػػة وتػػػولي إعلبنيػػػا 

 ترجع ضرورتو وحاجة الجماعة إليو إلى عامميف ىما: وتطبيقيا".
صػػػعوبة فيػػػـ النػػػاس لأحكػػػاـ القػػػانوف الأزلػػػي ووصػػػاياه، وحػػػاجتيـ إلػػػى قػػػانوف يكػػػوف فػػػي  أولًا:

 متناوؿ إدراكيـ وفيميـ مما يوفره ليـ القانوف الإنساني.
صعوبة تطبيؽ أحكاـ القانوف الطبيعي وقواعػده فػي حػالات وظػروؼ اجتماعيػة معينػة،  ثانياً:

وحاجػػة المجتمػػع الإنسػػاني إلػػى صػػياغتيا فػػي صػػورة أحكػػاـ وقػػوانيف قابمػػة لمتطبيػػؽ فػػي حياتػػو 
 (ٕٛٙ)وعمييا مما يحققو القانوف الإنساني.

وأىميتػػو،  وىنػػاؾ قضػػية ىامػػة تطػػرؽ إلييػػا القػػديس تومػػا فػػي حديثػػو عػػف ضػػرورة القػػانوف
ىؿ كؿ الناس خاضػعوف لمقػانوف أو لمشػريعة الإنسػانية؟ للئجابػة عمػى ذلػؾ ذىػب تومػا  وىي:

 الأكويني إلى أف ىناؾ صفتيف أساسيتيف في حقيقة الشريعة:

 : أف تكوف الشريعة معياراً لضبط الأفعاؿ الإنسانية.أولاُ  

المعيػار الػذي بػو يخضػع الإنسػاف ويوضػح ذلػؾ بػذكره  (ٜٕٙ)أف يكوف ليا قػوة إكراىيػة. ثانياُ:
، لمقػػانوف الإنسػػاني، حيػػث يقػػوؿ: "فالإنسػػاف يمكػػف أف يخضػػع لمشػػريعة عمػػى نحػػويف: أولاً 

كخضػوع الشػيء لضػابطو وقاعدتػو، وبيػذا الاعتبػار يخضػع لمشػريعة المشػروعة مػف السػمطاف 
لا  . لكػػػف يػػػذكر القػػػديس تومػػػا حػػػالتيف يمكػػػف لمفػػػرد فييػػػا أف(ٕٓٚ)جميػػػع الخاضػػػعيف لمسػػػمطاف" 

إمػػا إعفػػاءه مػػف الخضػػوع لنظػػاـ السػػمطة الحاكمػػة؛ لأنػػو لا  إحػػداىما،يخضػػع لػػذلؾ السػػمطاف: 
خضوعو لسمطة وتدبير شريعة أعمى مف تمؾ السمطة،  والأخرى، ينتمي إلى ولاية ىذا النظاـ،

 (ٕٔٚ)وىي الشريعة العميا.

                                                           

 .ٕٖٚ، ٖٔٚصػػ  نفس المرجع: صػ – (268)
 .ٖ٘ ػ، ص٘ؼ، ٜٙ، مب٘، مجالقديس توما الأكويني: المصدر السابؽ – (ٜٕٙ)

 .ٖ٘ ػ، ص٘، ؼٜٙ، مب٘مج نفس المصدر: (270)
 .ٖ٘ػ، ص٘، ؼٜٙ، مب٘مج نفس المصدر: (271)
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والأبػرار لمشػريعة بػؿ كخضوع المُكػرَه لممكػرِه وبيػذا الاعتبػار لا يخضػع النػاس الفضػلبء  ثانياُ:
رادة الأخيػار  إنما يخضع ليا الأشرار فقط لأف ما يحث بالإكراه والقسر فيػو مضػاد لػلئرادة. وا 
موافقػػػػة لمشػػػػريعة بخػػػػلبؼ إرادة الأشػػػػرار فإنيػػػػا منػػػػافرة ليػػػػا؛ فمػػػػـ يكػػػػف الأخيػػػػار بيػػػػذا الاعتبػػػػار 

   (ٕٕٚ)خاضعيف لمشريعة، بؿ الأشرار فقط".

الإنسػػػػانية بالشػػػػريعة؛ فالإنسػػػػاف الفاضػػػػؿ كمػػػػا يػػػػرى تومػػػػا وفيمػػػػا سػػػػبؽ يتضػػػػح علبقػػػػة الإرادة 
الأكويني لو حرية الإرادة؛ ومف ثـ تأتي إرادتو موافقة لمشريعة الإنسانية؛ لأف أفعالو مف جنس 
أفعػػاؿ الشػػريعة الإنسػػانية التػػي ىػػي منبثقػػة مػػف الشػػريعة الطبيعيػػة والشػػريعة الأزليػػة )الإلييػػة(؛ 

إرادة الفضػػلبء بخػػلبؼ إرادة الأشػػرار التػػي تخضػػع لمسػػمطة ولػػذلؾ لا يوجػػد قػػوة إكراىيػػة توجػػو 
حيػػػػث يقػػػػوؿ: "لا يخضػػػػع النػػػػاس   (ٖٕٚ)الحاكمػػػة بػػػػالإكراه، ومػػػػف ثػػػػـ فػػػػلب إرادة ولا حريػػػػة ليػػػػـ.

الفضلبء والأبػرار لمشػريعة، بػؿ إنمػا يخضػع ليػا الأشػرار فقػط؛ لأف مػا يحػدث بػالإكراه والقيػر 
رادة الأخيار موافقة لمشر  يعة، بخػلبؼ إرادة الأشػرار فإنيػا منافيػة ليػا؛ فمػـ فيو مضاد للئرادة وا 

 .(ٕٗٚ)يكف الأخيار بيذا الاعتبار خاضعيف لمشريعة، بؿ الأشرار فقط" 

يتضػػػح مػػػف الػػػنص السػػػابؽ أىميػػػة القػػػانوف، فيػػػو بالنسػػػبة للؤشػػػخاص الأبػػػرار ليسػػػت لػػػو قػػػوة 
إكراىية؛ لأف أفعاليـ تصػدر عػف إرادة موافقػة لمقػانوف، بعكػس الأشػرار الػذيف يُسػتخدـ القػانوف 
مف قبؿ السمطة الحاكمة كقوة إكراىية مضادة لإرادتيـ، كما يرى القديس توما الأكويني العقػؿ 

قاعػػػدة ليػػػا، يقػػػاس بيػػػا صػػػلبحيا، فالقػػػانوف أداة لتصػػػحيح وتقػػػويـ إرادة الأشػػػخاص  الإنسػػػاني،
حيػػث الأشػػرار، ىػػذا سػػبب مػػف الأسػػباب التػػي تُضػػفي عمػػى القػػانوف صػػفة الأىميػػة والضػػرورة، 

: "كػػوف العقػػػؿ الإنسػػاني قاعػػػدة لػػلئرادة الإنسػػانية يتقػػػدر بيػػا صػػلبحيا إنمػػػا ىػػو معمػػػوؿ يقػػوؿ
. فالعقؿ الإنساني مصدره الشريعة الإلييػة الأزليػة (ٕ٘ٚ)قؿ الإليي"لمشريعة الأزلية التي ىي الع

                                                           

 .ٖٙ، ٖ٘، صػ صػ ٘، ؼٜٙ، مب٘مج نفس المصدر:  (ٕٕٚ)
د. عايدة نصيؼ أيوب: تجديد الفكر اللبىوتي الفمسفي بيف القديس توما الأكويني والأب متى المسكيف،  – (ٖٕٚ)

 .ٕٕ٘ ػص الخضيري،تصدير. د. زينب محمود 

 .ٖٙػ، ص٘، ؼٜٙ، مب٘، مجالمصدر السابؽالقديس توما الأكويني،  (274)
  .ٖٙصػ  ،٘، ؼٜٙ، مب٘مجنفس المصدر:  (275)
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التػػػي ىػػػي العقػػػؿ الإليػػػي؛ ومػػػف ثػػػـ فالعقػػػؿ الإنسػػػاني ىػػػو مقيػػػاس لػػػلئرادة الإنسػػػانية إذ يقػػػاس 
 ( ٕٙٚ)بيا.

ولكف إذا كانت القوانيف الطبيعية والقوانيف الإنسانية ليا مف الأىميػة والضػرورة مػا يجعميػا 
ة شئوف الإنساف عمى ىذه الأرض، فماذا عف أىمية القوانيف الإليية ركيزة أساسية في إدار 

الموحػػاة مػػف الله نفسػػو؟  تسػػاءؿ تومػػا عمػػا إذا كانػػت القػػوانيف الإلييػػة ضػػرورية لضػػماف 
إف القػوانيف الإلييػة ىػى وحػدىا التػي تحقػؽ للئنسػاف  سعادة البشر؟ ثـ أجاب بالإيجاب قائلًا:

غاياتو الأخروية، بينما تقتصر حدود القوانيف الأخرى عمى الحياة الدنيا. لأف القػوانيف الإلييػة 
قوانيف متناسقة ينعدـ بينيا التناقض والتضارب الذي يسود القػوانيف البشػرية الخاضػعة لأىػواء 

الشرور، وتتفؽ مػع ذلػؾ مػع متطمبػات الأخػلبؽ، وىػى فػي  واضعييا، ولأنيا تُحرـ جميع أنواع
)تحريميا لأنواع الشرور تنحو منحىً حكيماً ولا توقع البشر في أخطاء وانحرافات مقابمة.

277
 ) 

وقػػد أكػػد تومػػا حاجػػة الإنسػػاف إلػػى شػػرع، لا لبيػػاف المبػػادئ الأوليػػة لمتشػػريع الطبيعػػي، والتػػي 
نمػػا لبيػػاف الق واعػػد التػػي يمكػػف أف تسػػنبط مػػف تمػػؾ المبػػادئ، لأف تكػػوف أقػػرب إلػػى الغايػػات، وا 

المعرفػػة العقميػػة قػػد تمتػػبس تحػػت تػػأثير الإرادة السػػيئة، لػػذا أتػػت الوصػػايا العشػػر مؤكػػدة وىاديػػة 
مف لـ يستطيعوا الاىتداء بعقوليـ إلى التشريع الطبيعي. وعمى الػرغـ مػف كػؿ ذلػؾ تظػؿ قػدرة 

عرفػػػة العقميػػػة دلالتيػػػا القطعيػػػة عمػػػى حقيقػػػة العقػػػؿ المطمقػػػة عمػػػى المعرفػػػة عقيػػػدة راسػػػخة، فممم
الإنساف الأخلبقية، فمقد أتى الإنجيؿ في فكر توما، ناسخاً لأحكػاـ العيػد القػديـ )التػوراة( ذات 
الطبيعػػػػة القانونيػػػػة سػػػػواء المقػػػػررة لقواعػػػػد موضػػػػوعية دنيويػػػػة، أـ المقػػػػررة لقواعػػػػد جػػػػزاء كفالػػػػة 

لقػػوة الزاميػػا مػػف ناحيػػة التكميػػؼ، لأنػػو أتػػػى  للؤحكػػاـ ذات الطبيعػػة الأخلبقيػػة؛ أي أتػػى رافعػػاً 
مقرراً لغاية روحية، ىى السمو بالنفس الإنسانية إلى مرحمة الحياة القدسية، ولكف ليس مػؤدّى 

                                                           

 .ٕٕ٘ ػصالمرجع السابؽ، د. عايدة نصيؼ أيوب:   (ٕٙٚ)
 .ٕٖٙ صػ د. محمد وقيع الله: مدخؿ إلى الفمسفة السياسية،  (ٕٚٚ)
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ذلؾ في تقدير البعض أف الحياة المسيحية في ظػؿ غايػة الإنجيػؿ الروحيػة تنسػخ كػؿ تشػريع، 
نما تنسخ فقط التكميؼ )الالزاـ(. )وا 

278
 )  

تساءؿ توما، الذي ينص عمى أنو ىؿ مست الحاجة إلي وجود شريعة إليية؟  وىنا يأتي
ما عدا وقد أجاب بأىميتيا في حياة الإنساف بجانب القوانيف الطبيعية والبشرية قائلًا:"

الشريعة الطبيعية والشريعة الإنسانية كاف لابد لتدبير العيشة الإنسانية مف وجود شريعة إليية 
 وذلؾ لأربعة أسباب:

فلؤف الإنساف ييتدي بالشريعة إلى أفعالو بالنسبة إلى الغاية القصوى. ولو لـ يكف  أولا:
الإنساف متوجياً إلا إلى غاية لا تتجاوز مناسبة قدرتو الطبيعية لما وجب أف يكوف لو ما 
يرشده مف جية العقؿ فوؽ الشريعة الطبيعية والشريعة الإنسانية المتفرعة عنيا. إلا أنو لما 

الإنساف متوجياً إلى غاية السعادة الأبدية التي تتجاوز مناسبة القدرة الإنسانية الطبيعية كاف 
كاف مف الضرورة أف يكوف لو فوؽ الشريعة الطبيعية والإنسانية شريعة إليية ترشده أيضاً إلى 

 غايتو.

ف يكوف بسبب عدـ يقينية الحكـ الإنساني ولاسيما في الحوادث والجزئيات قد يعرض أ ثانياً:
لمناس في الأفعاؿ الإنسانية أحكاـ مختمفة ينشأ عنيا أيضاً شرائع مختمفة ومتضادة فكاف لابد 
للئنساف في معرفتو بدوف ريب ما يجب فعمو وما يجب اجتنابو أف ييتدي في أفعالو بالشريعة 

 الإليية المجزوـ بامتناع الخطأ فييا.

ما يستطيع  الحكـ فيو وليس للئنساف أف يحكـ  لأف الإنساف إنما يستطيع الاشتراع في ثالثاً:
في الحركات الداخمة الخفية بؿ إنما لو أف يحكـ في الأفعاؿ الخارجة الظاىرة ومع ذلؾ 
فكماؿ الفضيمة يقتضي أف يكوف الإنساف مستقيماً في أفعالو الباطنة والظاىرة وليذا لـ يكف 

في الأفعاؿ الباطنة بؿ كاف لابد في ذلؾ  في قدرة الشريعة الإنسانية أف تنيي وتأمر بالكفاية
 مف ورود الشريعة الإليية أيضاً.

                                                           

 .ٖٖٙصػ د. حسف عبد الرحمف قدوس: الأصػوؿ الفمسفية لموضعية القانونية،   (ٕٛٚ)
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لأف الشريعة الإنسانية لا تقوى عمى معاقبة أو منع كؿ ما يفعؿ مف الشر كما قاؿ  رابعاً:
لأنيا لو أرادت رفع جميع الشرورة لارتفعت أيضاً خبرات  ٘بٔأوغسطينوس في الاختيار ؾ
محة العامة التي ىي ضرورية لمعمراف البشري فمئلب يبقى شيء مف كثيرة وامتنعت فائدة المص

الشر دوف نيي أو قصاص كاف لابد مف ورود الشريعة الإليية الناىية عف جميع 
 (ٜٕٚ)الخطايا.

فمشاركة الإنساف في الشريعة الأزلية بالشريعة الطبيعية إنما ىي عمى قدر ما تحتممو 
اف أف ييدي إلى الغاية القصوى الفائقة الطبيعة بطريقة الطبيعة الإنسانية عمى أنو لابد للئنس

أسمى وليذا وردت الشريعة الإليية التي بيا تحصؿ المشاركة في الشريعة الأزلية عمى وجو 
أعمى. وكؿ المخموقات الغير الناطقة ليست متوجية إلى غاية أسمى مف الغاية المعادلة 

  (ٕٓٛ) لناطقة سواء.لقوتيا الطبيعية فميس حكميا وحكـ المخموقات ا

مما سبؽ يرى الباحث أف القانوف مثؿ أىمية كبيرة وضرورية في حياة الإنساف مف وجية 
 نظر أوغسطيف وتوما الأكويني عمى حد سواء، وتمثؿ ذلؾ في الآتي:

تنبع أىمية القانوف الإليي الأزلي مف كونو ينيي عف الشرور والآثاـ الغير مرئية، أو  أولًا:
الغائبة عف وعي القائميف عمى تنفيذ أحكاـ القانوف فيو يمتد إلى البواعث الخفية التي 

 يقصدىا الإنساف.

عمييا  لمقوانيف الإليية أىمية أخرى وىى صفة الثبات والوحدة في أحكاميا مما يضفي ثانياً:
 صفة المصداقية.   

رأى أوغسطيف وتوما الأكويني، أف لمقانوف أىمية كبيرة في تسيير حياة الإنساف  ثالثاً:
 وضماف تحقيؽ الأمف وتقويـ سمؾ الأفراد الخارجيف عف القانوف.

: الاستثاط تين الأخلاق وانقاوىن.  ساتؼاا
                                                           

 .ٗٚ٘صػ ،ٗ، ؼٜٔ، مبٗالمصدر السابؽ، مجالقديس توما الأكويني:  (279)

 .ٗٚ٘صػ ،ٗ، ؼٜٔ، مبٗنفس المصدر: مج (280)
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جود قانوف طبيعى موضوعى كاف مف المسمـ بو، وعمى نطاؽ واسع، فى القروف الوسطى، و 
يوفر معيار الخير والحؽ، وانطبؽ ذلؾ عمى المموؾ والأباطرة أيضاً. وكاف ينظر إلى 
المجتمع عمى أنو متحد اجتماعى كبير فيو واجبات متبادلة مشتركة بغية تمبية الحاجات 

ية ميمة الإنسانية. وكاف الإنساف يعتبر مخموقاً أخلبقياً ودينياً. وميمة الدولة فى النيا
  (ٕٔٛ)أخلبقية، وعمى الكنيسة والدولة أف ييما بميدانييما الخاص.

 مرتبطاف والأخلبؽ القانوف أف أحدى الأطوار التي مرّت بيا في الطبيعي القانوف تؤكد نظرية
 قانوف كؿ" حيث التأكيد عمى أف وكاف ذلؾ في القترة الكلبسيكية والوسيطة،. أساسية بطريقة
 القانوف وأف" أخلبقيا إتباعو ويجب أخلبقيا صحيحاً  يكوف الأخلبقية،مع المبادئ  متطابؽ
مف  الكلبسيكي، شكميا في النظريات، ترتبط ىذه. للؤخلبؽ مطابؽ غير كاف إذا باطؿ

 نظريات تصؼ وىي. الأكويني توما والقديس وأرسطو، أفلبطوف، بكؿ مف القديمة الفمسفات
 الحقائؽ وأف الطبيعة مف جزء ىي الطبيعية القوانيف أف إلى بالإشارة" الطبيعي" القانوف
 الكلبسيكي الطبيعي القانوف نظرية" أف إلا. الخطأ مف الصواب ما بطريقة تعمف الطبيعية
 :التالييف بالمطمبيف التزاـ أنيا عمى فيميا يمكف
 غير حيث إف أي قانوف -منطقياً  القانونية لمصلبحية ضروري شرط الأخلبقي الصدؽأولًا: 
  الإطلبؽ عمى قانوناً  ليس أخلبقي غير أو عادؿ
تُعبّر في  الأخلبقية حيث الواجبات – الطبيعي النظاـ مف جزء ىو الأخلبقي النظاـ ثانياً:

 (ٕٕٛ).الطبيعة في( الله قبؿ مف ربما) المقاصد الثابتة أو الجوىر عف" بعض معانييا
وقد تابع أوغسطيف وتوما الأكويني النظرية الأخلبقية الأرسطية وعرضاىا في ثوبيا 
المسيحي. فمثؿ أرسطو، نادت النظرية الأوغسطينية الأخلبقية، بأف الخاصية المميزة لموجود 
الإنساني ىي تحقيؽ السعادة. ويأتي ذلؾ الاتفاؽ رغـ أف النظرية الأرسطية تحمؿ في 

                                                           

غنار سكيربؾ، ونمز غيمجى: تاريخ الفكر الغربى مف اليوناف القديمة إلى القرف العشريف، ترجمة حيدر   (ٕٔٛ)
 .ٖٓٛ، صػ ٕٕٔٓ، بيروت، ٔحاج إسماعيؿ، مراجعة نجوى نصر، النظمة العربية لمترجمة، ط

(282)  Paul Malcolm Wood: Biodiversity and Democracy: Rethinking Society and 

Nature, UBC Press, Canada, 2000, p.20. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Paul+Malcolm+Wood%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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ي، لكف الفارؽ بيف أوغسطيف وأرسطو أف السعادة الأوغسطينية لا جوىرىا الطابع الوثن
تتحقؽ إلا بعلبقة الإنساف مع الله. فقد أكد أف ىذه العلبقة عبارة عف اتحاد أعمى مف الطبيعة 
أو متعالي عمى الأشياء الطبيعية مستنداً عمى حب الإنساف لله. أما توما الأكويني فقاـ 

طية واللبىوت المسيحي بأف أضاؼ الفضائؿ اللبىوتية بالتوفيؽ والتوليؼ بيف الأرس
 (ٖٕٛ)المسيحية مثؿ الإيماف والرجاء والخيرية لمفضائؿ الرئيسية الإغريقية.

رادتنا الشخصية، بتأكيده عمى وجود قانوف طبيعي  وقد ربط أوغسطيف بيف القانوف الطبيعي وا 
نظاماً وميلًب طبيعياً إلى غايتو؛ في أنفسنا وفي الأشياء مف حولنا، فمكؿ موجود ماىية ثابتة و 

فالموجود غير العاقؿ يتجو إلى غايتو طبعاً، والموجود العاقؿ يتجو إلييا بإدراؾ وحرية. ومتى 
عممنا ذلؾ وجب عمينا احتراـ ىذا الترتيب، فما القانوف إلا أمر باحتراـ الطبائع ونظاميا 

النظاـ، والشر شر لأنو يعارضو.  ليتحقؽ النظاـ العاـ. وعمى ىذا فالخير خير لأنو يطابؽ
وطاعة القانوف فضيمة تستحؽ الثواب، ومخالفتو رذيمة تستحؽ العقاب.والمبدأ الأساسي 
خضاع العقؿ لله، بحيث تتجو حياتنا كميا إلى  لمقانوف الخمقي ىو: إخضاع الحواس لمعقؿ، وا 

معوف صوت الوصوؿ عمى الله، لأف ذلؾ ىو الترتيب الطبيعي، والمجرموف أنفسيـ يس
 (  ٕٗٛ).القانوف في ضمائرىـ، ويحاولوف إسكاتو فلب يفمحوف

 عف رعبّ  الذي الأكويني، توما لدى الأخلبقية النظرية محور أيضاً  ىو الطبيعي القانوفيُعد  
حيث إف القانوف الطبيعي طبيعي لأنو متوافؽ مع الطبيعة  ،مف خلبؿ تعاليمو الإتجاه ىذا

الإنسانية ىي طبيعة عقلبنية بالأساس. مما يعني أف ىناؾ أساس عقمي الإنسانية والطبيعة 
  (ٕ٘ٛ)وىذا ما يعطي تفسيراً منطقياً لإتباع مبادئ الأخلبؽ. .لممعتقدات الأخلبقية

                                                           

(283)  Rick Houser, Felicia L. Wilczenski, MaryAnna Ham: Culturally Relevant Ethical 

DecisionMaking in Counseling, SAGE publication, London, 2006, p.20. 

: تاريخ الفمسفة الأوربية في العصر الوسيط،   (284)  .ٕٗ، ٔٗصػ صػ أ. يوسؼ كرـ
(285)  Rick Houser, Felicia L. Wilczenski, MaryAnna Ham: Culturally Relevant Ethical 

DecisionMaking in Counseling, SAGE publication, London, 2006, p.20. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Rick+Houser%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Felicia+L.+Wilczenski%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22MaryAnna+Ham%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Rick+Houser%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Felicia+L.+Wilczenski%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22MaryAnna+Ham%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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وتتضح العلبقة بيف القانوف والأخلبؽ وضوحاً لا يقبؿ الشؾ لمف يقرأ فمسفة أوغسطيف أو 
إرتباط ضروري بيف كوف الفعؿ فعلًب أخلبقياً  حتى توما الأكويني عمى حد سواء، فيناؾ
 قاعدة أي اعتبار يمكف لا أنو جوىريةال الحقيقةف وانعكاس ذلؾ عمى اعتباره قانونياً، بذلؾ

 القانوف شعار جاء ىنا ومف - الأقؿ عمى أخلبقيا بو مسموحاً  قتضيوت ما كاف إذا إلا قانونا
". الإطلبؽ عمى قانونا ليس الجائر القانوف أف":أوغسطيف الذي قالو الشيير الطبيعي
 بعض تمبيةو . القانونية منطقياً  لمصلبحية ضروري شرط الأخلبقية فالصحة: باختصار
 و" القانوف" بيف العلبقة فإف وبالتالي ،"القانوف" تعريؼ مف جزء ىي الأخلبؽ مطالب

والأمر بالمثؿ لدى القديس توما   (ٕٙٛ)."الشباب" و" الطفولة" بيف العلبقة تشبو" الأخلبؽ"
 (ٕٚٛ)الأكويني الذي أكد عمى وجود علبقة وثيقة بيف القانوف ومبادئ الأخلبؽ.

القانوف  أما عف العلاقة بيف الأخلاؽ والقانوف الطبيعي عند القديس أوغسطيف نجد أف
الأبدي يمثؿ عنده الغاية الأخلبقية المثمى، ويرتكز عمى المعرفة وحب الله كوسيميتف لبموغ 
تمؾ الغاية. والطبيعة عند أوغسطيف ىي الله. وىذا القانوف الأبدي أو قانوف الطبيعة ثابت لا 

لله. وىذا يتغير بتغير الزماف أو المكاف، لأنو مودع في نفوس الأفراد منذ البدء، ومصدره ا
)الإليي، ما داـ المصدر ىو الله. القانوف الأخلبقي يمكف أف يسمى القانوف

288
) 

نيا لعادلة تمؾ السنة إذ تعطي أخلبؽ الشعوب ما يلبئميا طبقاً للؤزمنة  يقوؿ أوغسطيف:" وا 
)التي يعيشوف فييا دوف أف تتبدؿ وتتغير مع الزماف والمكاف".

289
وىنا نلبحظ أف أوغسطيف  (

القانوف الأخلبقي مف طبيعة القوانيف الرياضية. فيو حقيقة أزلية أبدية كالحقائؽ  يجعؿ ىذا

                                                           

(286)  Jeffrie G. Murphy, Jules Coleman: Philosophy Of Law: An Introduction To 

Jurisprudence, Hachette UK, London, 1989, p.28. 

(287) –Ibid: p.29. 

 .ٖ٘صػ  ـ،ٜٜٚٔ، بيروت، ٖدار القمـ، ط د. عبدالرحمف بدوي: فمسفة العصور الوسطى،  (288)
 .ٜٗ"في قرطاجو"، صػ  ٖؾالقديس أوغسطيف: الاعترافات،   (289)
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الرياضية، ويعتبر ىذا القانوف أمراً ونيياً إليياً: أمراً باعتباره يوجب السير تبعاً لمقتضيات 
)النظاـ، ونيياً باعتباره عكس ذلؾ.

290
 ) 

الإليي الطبيعي لكؿ زماف  وفي ىذا يقوؿ أوغسطيف لمف يشكؾ في مدى ملبئمة القانوف
؟ وأف ما كاف مقبولًا ىنا أو ىناؾ  ومكاف:" ألا يروف أف ما كاف مقبولًا بالأمس يُرفض اليوـ
أصبح حراماً عمى قيد خطوة مف ىذا الموضع أو ذاؾ؟ ىؿ يتغير العدؿ أـ يتطور؟ كلب؛ لا 

)ىذا ولا ذاؾ، إنما الأزمنة لا تسير عمى وتيرة واحدة لأنيا أزمنة.
291
إذاً الأزمنة والأوقات  (

تتغير لعمة ذاتيا أما القانوف الإليي الذي يمثؿ العدؿ الثابت فلا يتغير ولا يتبدؿ لأنو مف 
 عند الله وىذا عمة ثباتو.

ثـ يستطرد أوغسطيف:" ىؿ مف مكاف أو زماف لا يجوز للئنساف فييا أف يحب الله مف كؿ 
كنفسو؟ إذاً، فالآثاـ المخجمة المضادة قمبو ومف كؿ نفسو ومف كؿ عقمو وأف يحب قريبو 

ف حدث أف اقترفتيا شعوب  لمطبيعة ىى منبوذة دوماً وتجر مف يرتكبيا إلى العقاب. وا 
الأرض قاطبة، فلببد، وأف تقتص منيا شريعة الله. وأيـ الحؽ أف ىذا الإثـ يحطـ الروابط 

تي خمقيا الله استعمالًا فاسداً الاجتماعية بيننا وبيف الله إذا ما استعممت الطبيعة البشرية ال
)وفاسقاً.

292
)    

يقوؿ أوغسطيف:" أنظر، يارب، بأناة، كعادتؾ، إلى أبنائؾ ىؤلاء الذيف يدققوف في رعاية 
مبادئ لغوية تختص بالأحرؼ والمقاطع، أخذوىا عف السمؼ؛ وييمموف شرائعؾ الأزلية التي 

)وضعتيا لخلبصيـ الأبدي".
293

 ) 

                                                           

 .ٖٙ، ٖ٘صػ صػ ، المرجع السابؽد. عبدالرحمف بدوي:   (290)
 .ٓ٘"في قرطاجو"، صػ  ٖؾ، المصدر السابؽالقديس أوغسطيف:   (291)
 .ٔ٘"في قرطاجو"، صػ  ٖؾ نفس المصدر: – (292)
 .ٕ٘"الحداثة"، صػ  ،ٔؾ نفس المصدر:  (293)
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أخذىا أوغسطيف عف الأفلبطونية، ثـ قاـ بمزجيا بالفمسفة الرواقية،  ويلبحظ أف فكرة النظاـ
وبمذىب شيشروف؛ حيف جعؿ القانوف الطبيعي ىو نفسو القانوف الإليي، وىذا ىو ما فعمو 

)الرواقيوف سمفاً.
294
إلا أننا لا نستطيع أف نفيـ كيؼ يوحد "أوغسطيف" بيف الحقيقة وبيف  (

يقوؿ  (ٜٕ٘)الأخلبؽ المسيحية ونظرة المسيحية في الوجود.الأخلبؽ، إلا إذا نظرنا إلى 
أوغسطيف:" بيد أف الضمير الذي يأمرنا بألا نصنع لمناس ما لا نريد أف يصنعو الناس بنا 

 (ٜٕٙ)ىو، في طبيعتنا البشرية، أثبت مف كؿ قاعدة عممية".

و ىكذا يريد إي أعرؼ أيضاً أف الإرادة الشريرة ليست في مف تقيـ إلا لأن يقوؿ أوغسطيف:"
وقد يكوف بخلبؼ ذلؾ إذا أراد خلبفاً لذلؾ. وىذا الخروج عف الخط المستقيـ الحر وغير 
المحتوـ يستوجب العدالة الصارمة إذ لا سقوط في الشر، إلى طبيعة شريرة؛ الشر ىو في 
الانحراؼ إلى ما يخالؼ نظاـ الطبائع، في التخمي عف الكائف الأسمى إلى الكائف 

)الأسفؿ.
297
"أف ىذه الحياة السعيدة مرتبطة بالإرادة الصالحة، وأف الحياة غير ويقوؿ أيضاً: (

)السعيدة مرتبطة بالإرادة غير الصالحة.
298
ىذا الانحراؼ في الإرادة يذىب إليو الإنساف  (

وىنا  بدافع مف إرادتو المريضة فضعؼ الإرادة مف ضعؼ الرابطة الإيمانية بيف المرء وربو.
يش السعيد في ىذه الحياة بالإرادة الفردية لكؿ شخص وىو ما ينقمنا يربط أوغسطيف الع

 إلى مناقشة مشكمة الإرادة عنده وارتباطيا بالخير والشر.

كاف أوغسطيف حريصًا عمى إثبات أف الشر داخؿ في نطاؽ اللبوجود، إنو سمب لمخير 
وؿ بأف الخيرات الآتية تتطابؽ الصفة أو الطابع السمبي لمشر مع الق ولمقانوف والنظاـ، وبذلؾ

                                                           

 .ٖٙ، صػ الرمجع السابؽد. عبدالرحمف بدوي:   (294)
 .ٖٙصػ  نفس المرجع: – (295)
 .ٕٙ"الحداثة"، صػ  ،ٔالمصدر السابؽ، ؾ القديس أوغسطيف:   (296)
 .ٔٚ، ٓٚصػ صػ ، ٛ ؼ،ٕٔؾ، ٕجالقديس أوغسطيف: مدينة الله،   (ٜٕٚ)

(298)  Augustine: On the Free Choice of the Will, On Grace and Free Choice, and Other 

Writings, p.26. 
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يوصؼ بدرجة مف الخير، وينطبؽ ىذا القوؿ  مف عند الله موجودة ولا يوجد في الطبيعة ما لا
 (ٜٜٕ).عمى كؿ المخموقات صغيرة أو كبيرة

" وىكذا أدركت واتضح لي أف أعمالؾ كميا قاؿ: فر أوغسطيف عف ىذا بنفسو حيعبّ  حيث
وبما أنؾ لـ تساو بيف خلبئقؾ جاءت الأشياء فإنؾ كونت كؿ جوىر،  خير، وفوؽ كؿ ذلؾ

300)".ما صنعو إلينا حسف جداً  ، لأف جميعمنفردة جيدة، ومجتمعة جيدة جداً 
وىذه المسائؿ  (

الأخلبقية ترجع كميا في النياية إلى مشكمة الخير والشر. فالخير ىو السير عمى مقتضى 
 (ٖٔٓ)القانوف.القانوف الإليي، أو الطبيعي، أما فالشر فيو مخالفة ىذا 

يقودنا ىذا إلى الحديث عف ما ذكره أوغسطيف بخصوص مشكمة الشر في كتابو "مدينة 
وفي ىذا السياؽ،  الشر نتج مف الخطيئة، أف الله أصؿ الخير ومصدره، وأفالله" حيث ذكر 

دوف  مف ، لأنو خالؽ الطبيعة، مستقيماً اً وفي الواقع لقد خمؽ الله الإنساف سميم » يقوؿ:
 لأننا ؛بحريتو، فعوقب بعدؿ، وانتقؿ إلى ذريتو فساده والعقاب ،الألػـ، ولكف الإنساف قد خطئ

بيد أف ثـ يستطرد أوغسطيف قائلًا:"  (302)".جميعنا كنا فيو عندما كاف وحده يمثمنا جميعا
، البزرة التي كاف عمينا أف نخرج منيا قد شوىتيا الخطيئة وحممت أثقاؿ الموت، بحكٍـ عادؿٍ 

جعمت الإنساف مولود الإنساف في الحالة عينيا. وعمى ىذا النحو مف الإفراط في الحرية، نتج 
زمف الشر، وسمسمة طويمة مف الشقاء، امتدت وسارت بالجنس البشري، الفاسد في ينبوعو، 
وشبو الميترئ في أصمو، إلى الموت الثاني، الموت الذي لا ينتيي والذي يتحرر منو فقط 

    (303)النعمة الإليية".الإنساف ب

                                                           

: طبيعة الشر و أنواعو بيف القديس أوغسطيف و ليبنتز، مجمة البحث العممي في الرويميقمر مفتاح د.  – (ٜٜٕ)
 .ٚٛٚـ، صػ ٕٕٔٓ، ٗ، جزء ٖٔالآداب كمية البنات جامعة عيف شمس   مصر، عدد 

 .ٖٙٔ، صػ "صعوبة التحرر مف فكرتو الخاطئة عف الله" ٚؾ، المصدر السابؽأوغسطيف:   (ٖٓٓ)
 .ٖٙد. عبدالرحمف بدوي: فمسفة العصور الوسطى، صػ   (ٖٔٓ)
 .ٕٙٔصػ  ،ٗٔ، ؼٖٔؾ ،ٕأوغسطيف: مدينة الله، جػ  (ٕٖٓ)
 .ٕٙٔصػ  ،ٗٔ، ؼٖٔؾ ،ٕجػ نفس المصدر: – (ٖٖٓ)
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الشر  الأعماؿ باعتبار أف اعتبر القديس أوغسطيف الشر أنواع، كؿ نوع منيا يقوـ بعمؿ مف
حرماف وسمب لمخير، وبالتالي فيمكف أف يؤثر في النظاـ الطبيعي كما يؤثر في النظاـ 

اعتبرىما اختزؿ كافة الأنواع في نوعيف  والوجود الجوىري، ثـ الأخلبقي مف حيث النشاط
 (ٖٗٓ).أساس المشكمة

ومعناه وجود حالة مف عدـ الوفاؽ بيف الإنساف وصحتو  الشر الطبيعي: :النوع الأوؿ
ويقرر في ذات الوقت أف  (ٖ٘ٓ).الصحة فقد وقع الشر الطبيعي العامة، ومتى تـ الحرماف مف

 (ٖٙٓ).عمييا. سبب ىذا الشر ىو الخطيئة فكأنو أثر ليا أو عقاب

عباراتو حوؿ سبب الشر الطبيعي، ويؤكد أف الخطيئة ىي التي تجمبو مف لا يخفي أوغسطيف 
النظاـ، وأثرىا اضطراب في كياف الإنساف. لكنو لا يخمو مف  حيث "إف الخطيئة تمرد عمى

ثوابا، وعند غير الحكيـ ىو طريؽ  فائدة: فيو عند الحكيـ يكمؿ خبرتو وحكمتو ويستحؽ لو
إف ما يقع لمشرير مف ألـ يمثؿ عقوبة عادلة حيث  .ؿالحكمة، وعند الشرير ىو عقاب عاد

ويبدو أف  ،حتى يعود إلى رشده ويعيد حساباتو مع نفسو، ذلؾ شأنو متى كاف عاقلبً 
أوغسطيف كاف يعتبر ىذا النوع مف الشر بمثابة عقوبة قد تكوف مقررة وقد تكوف غير مقررة 

 (ٖٚٓ) .بالفعؿ لكنيا واقعة

وىو انحراؼ في إرادة الإنساف الحرة ويعبر عنو أوغسطيف  الشر الأخلاقي: :النوع الثاني
حيث تتحوؿ عف الخير الأسمى "الإلو"  (ٖٛٓ).الإنساف بقولو إنو انحراؼ في اختيار إرادة

عف طريؽ ما يممكو الإنساف  وتميؿ إلى الخير الأسفؿ المتعمؽ بالغرائز الجسدية، ويكوف ذلؾ
 .ر الشر عمى أنو فساد في الممارسة المشروعة لحرية الإنسافمف حرية اختيار، وىكذا يظي

                                                           

 .ٚٛٚصػ المرجع السابؽ، : الرويميقمر مفتاح د.   (ٖٗٓ)
 .ٚٛٚصػ  نفس المرجع: – (ٖ٘ٓ)
 .ٚٛٚصػ   نفس المرجع:  (ٖٙٓ)

: تاريخ الفمسفة الأوربية في العصر الوسيط، صػ   (ٖٚٓ)  .٘ٗأ. يوسؼ كرـ
 .ٚٛٚصػ  نفس المرجع:  (ٖٛٓ)
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ر إلى ىذا النوع "الشر الأخلبقي" يجد أوغسطيف قد اعتبره الشر الحقيقي، لأف ظبيد أف النا
 (ٜٖٓ) .في النقصاف لا في الكماؿ وبالتالي يكوف راغباً  الإنساف يدخؿ فيو بإرادتو

ذا تأممنا الواقع وجدنا الآثاـ والأحزاف  والآلاـ، مما يجعؿ البعض يزعموف عدـ وجود الله وا 
محتجيف بيذه السمبيات، لكف الحقيقة غير ذلؾ، فالله موجود، وخَمؽ مف عدـ، وسف قوانيف 
أبدية، وأخضع كؿ شئ لنظاـ: البدني لمروحي، والأدنى للؤعمى، والأعمى لأعمى منو، وىكذا 

القديس أوغسطيف مشكمة الشر إذ  لنصؿ إلى الخير الأسمى، الأبدي والأزلي. وىنا يطرح
 (ٖٓٔ)كيؼ يوجد ىذا مع النظاـ الكامؿ؟.

يرى أوغسطيف أف الله موجود ومطمؽ، وىو مبدأ كؿ قاعدة وكؿ قياس وكؿ نظاـ وكؿ 
انسجاـ وكؿ عدد وكؿ وزف، يدبر مخموقاتو حسب القوانيف الأحكـ والأعقؿ، والأوفؽ ليا. 

رواح، وحبة الرمؿ: عنايتو عمى كؿ شئ وتشع وىو يرعى الإنساف كما يرعى العصافير والأ
 ( ٖٔٔ)في الكوف بأسره.

إذاً يثبت أوغسطيف أف الشر ينتج عف إرادة الإنساف الخاطئة بطبيعتيا، وليذا عواقب 
وأيـ الحؽ أف ىذا  وخيمة عمى الإنساف ومف ثـ حياتو الإجتماعية بأسرىا، حيث يقوؿ:"

ف الله إذا ما استعممت الطبيعة البشرية التي خمقيا الإثـ يحطـ الروابط الإجتماعية بيننا وبي
وتقوـ الحياة الإجتماعية عنده عمى قانوف طبيعى يحظى  (ٕٖٔ)الله استعمالًا فاسداً وفاسقاً.

أف لا يصنع المرء بالآخريف ما لا يريد أف  أوليما:باحتراـ الناس جميعاً وىو ذو شقيف: 
إعطاء كؿ ذى حؽ حقو. ولكف ىذا القانوف الطبيعى يحتاج إلى قانوف  الآخر:يصنع بو، 

                                                           

 .ٚٛٚصػ  نفس المرجع:  (ٜٖٓ)

 .ٖٕٓد. عمى زيعور: أوغسطينوس مع مقدمات في العقيدة المسيحية والفمسفة الوسيطة، صػ   (ٖٓٔ)
 .ٖٕٓ، ٜٕٕصػ  نفس المرجع:  (ٖٔٔ)
 .ٔ٘، في قرطاج، صػ ٖؾ أوغسطيف: الاعترافات،  (ٕٖٔ)
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وضعى يشد أزره ويعمى شأنو، ليمحي ما فى الإنساف مف آثار الجريمة الأولى والخطيئة 
 (ٖٖٔ)الموروثة.

لا تعمؿ بالغير ما لا تريد أف  أوليما،ويحكـ ىذا القانوف صفتيف أو قاعدتيف أساسيتيف: 
يأخذ كؿ ذي حؽ حقو. ومف صفات ىذا القانوف الوجوب والالزاـ  يفعؿ الغير بؾ، يجب أف

فيو: إنو آمر لا يترؾ مجالًا للبختيار. فالله يدير العالـ بشكؿ مطمؽ وتاـ، ومشيئتو ىى 
ف  القاعدة لكؿ المشيئات البشرية التي عمييا أف تفعؿ الخير لا أف تقؼ ضد إرادة الله، وا 

رادتو حصؿ ذلؾ فيعتبر ثورة وظمـ لا مجرد  خطأ أو سيو. فالقانوف تعبير عف إرادة الله، وا 
وعقمو شئ واحد والقانوف خير في حد ذاتو، وخير مف أجمنا إلى جانب كونو وازعاً قطعياً. 

، في القانوف الطبيعي ىو أنو مرغوب، قادر عمى أف إثارة انتباه الإنساف أما الصفة الثانية
درة الشخصية ولا يمغييا. ومع أف مبادئ ىذا وتحريؾ إرادتو، أى أنو يفتح المجاؿ لممبا

القانوف تبقى نفسيا في كؿ مكاف وزماف، فإنو ينظـ العادات والتقاليد حسب الأزمنة 
)والأمكنة.

314
) 

فقد . كبير جدؿ نقطة والقانوف الأخلبؽ بيف العلبقة حوؿ ورأي كاف لقد الأكوينيأما توما 
: القانوف وأساس جوىر وىي تُعبّر عف لمقانوف الأساسية الطبيعة مف جزء الأخلبؽ أف عيدّ إ

 (ٖ٘ٔ).أخلبقياً  ذلؾ يكف لـ ما قانوناً  ليستسمطة ال تصدرىا التي فالقاعدة

ىو قرار عقمى يرسمو الحاكـ لتحقيؽ الخير المشترؾ لمخاضعيف  فالقانوف عند الأكوينى
لمقانوف، والذيف مف أجميـ أُعمف. وقد درس الأكوينى بالتفصيؿ قوانيف مختمفة مترابطة، ىى: 

وىو قرار عقمى يعبر عف تدبير إحتياطى إليى لمخمؽ كمو. وبما أف كؿ شئ  القانوف الأبدى
انوف الأبدى. غير أف المخموقات العاقمة تخضع خاضع لتدبير الله، فكؿ شئ خاضع لمق

                                                           

 .ٕٗ٘د. محمد سيد أحمد المسَيّر: المجتمع المثالى فى الفكر الفمسفى وموقؼ الإسلبـ منو، صػ   (ٖٖٔ)
 .ٖٕٔ، ٖٕٓصػ صػ  ،المرجع السابؽد. عمى زيعور:   (ٖٗٔ)

(315)  Manuel Velasquez: Philosophy: A Text with Readings, Cengage Learning, 2013,       

p. 576. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Manuel+Velasquez%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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لمقانوف الأبدى بطريقة تحديدية أكثر مف المخموقات الأخرى. فالمخموقات العاقمة نفسيا ىى 
جزء مف التدبير الإليى، فيى تتدبر نفسيا وتتدبر الأشياء الأخرى. وىى تشارؾ فى العقؿ 

ماؿ صائبة، وتنشد أىداؼ صحيحة. الأبدى لأنيا نفسيا تستطيع أف تقوـ بشكؿ طبيعى بأع
وتمؾ ىى طريقة  القانوف الطبيعى.وىذا التحقؽ لمقانوف الأبدى فى المخموقات العقمية ىو 

  ( ٖٙٔ)استخداـ المخموقات العاقمة لعقميا، أو النور الطبيعى لمتمييز بيف الخير والشر.

طقػة منيػا أو غيػر ويقرر توما بػأف كػؿ المخموقػات إنمػا تخضػع لمشػريعة الأزليػة سػواء النا
ولما   الناطقة لكف ما يميز الإنساف الناطؽ العاقؿ عف المخموقات الأخرى أمريف كما يقوؿ:

كاف لمخميقة الناطقػة مػا عػدا مػا تشػترؾ فيػو جميػع المخموقػات شػئ خػاص بيػا مػف حيػث ىػي 
ة لأنيػػا تػػدرؾ عمػى نحػػو مػػا الشػػريع أولا: ناطقػة كانػػت خاضػػعة لمشػريعة الأزليػػة بكػػلب الػوجييف

: لأف لكػػػؿ خميقػػػة ناطقػػػة مػػػيلًب طبيعيػػػاً إلػػػى مػػػا يطػػػابؽ الشػػػريعة الأزليػػػة "فإنػػػا وثانيػػػاً الأزليػػػة 
فالفضػائؿ ": حيػث يقػوؿ أرسػطو، ٔبٕمفطوروف عمى تحصيؿ الفضيمة" كما في الخمقيات ؾ

ليسػػت فينػػا بفعػػؿ الطبػػع وحػػده، وليسػػت فينػػا كػػذلؾ ضػػد إرادة الطبػػع، ولكػػف الطبػػع قػػد جعمنػػا 
ف العػادة لتنمييػا وتتميػا فينػاقابميف ليا،  فالأشػخاص الخيػروف مػف وجيػة نظػر تومػا  (ٖٚٔ)".وا 

أقرب لمعرفة حدود الشريعة الأزلية والعمػؿ عمػى طاعتيػا لمػا ليػـ مػف ميػؿ طبيعػي لمعرفػة 
وأمػا فػي الأخيػار فيمػا أكمػؿ إذ يوجػد ليػـ فػوؽ معرفػة الخيػر الطبيعيػة معرفػة  الخير، فيقوؿ:

 –يؿ الطبيعػي إلػى الخيػر محػرؾ بػاطف مػف جيػة النعمػة والفضػيمة الإيماف والحكمة وفوؽ الم
وعمى ىذا فالأخيار يخضػعوف لمشػريعة الأزليػة خضػوعاً كػاملًب لأنيػـ يجػروف دائمػاً عمييػا فػي 
أفعاليـ وأما الأشرار فيخضعوف ليا لكف خضوعاً ناقصاً مف جية أفعػاليـ لمػا يحصػؿ عنػدىـ 

وىكذا أيضاً كما أف بعضاً يستحقوف بالشػريعة  (ٖٛٔ) مف النقص في معرفة الخير والميؿ إليو.

                                                           

، ٕٛٚغنار سكيربؾ، ونمز غيمجى: تاريخ الفكر الغربى مف اليوناف القديمة إلى القرف العشريف، صػ صػ   (ٖٙٔ)
ٕٜٚ. 

 .ٕٖٙ، صػ  ٖ، ؼٔ، بٕأرسطو: الأخلبؽ إلى نيقوماخوس، ؾ  (ٖٚٔ)

 .ٜٚ٘ صػ ،ٙ، ؼٖٜ، مبٗالقديس توما الأكويني: المصدر السابؽ، مج (318)
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الأزليػػة السػػعادة أو الشػػقاوة كػػذلؾ بػػنفس ىػػػذه الشػػريعة يسػػتمروف فػػي السػػعادة أو فػػي الشػػػقاوة 
)وبيذا الاعتبار يكوف السعداء واليالكوف خاضعيف لمشريعة الأزلية..

319
) 

الإرتباط بػيف القػانوف وقد كاف ىناؾ اتفاؽ في وجيات النظر الأوغسطينية والتوماوية حوؿ 
الطبيعي والأخلاؽ، فإذا كاف القانوف الأبدي عند أوغسطيف يمثػؿ الغايػة الأخلاقيػة المثمػى، 

القػػانوف الطبيعػػي عنػػد  فػػإف ويرتكػػز عمػػى المعرفػػة وحػػب الله كوسػػيميتف لبمػػوغ تمػػؾ الغايػػة،
القػػديس تومػػا الأكػػويني أضػػحى نوعػػاً مػػف "طريقػػة لمحيػػاة الأخلبقيػػة"؛ كػػذلؾ فػػإف جعػػؿ غايػػة 

 (ٕٖٓ)القانوف ىو تحقيؽ "الخير العاـ" يعني أف القانوف يمثؿ "مبدأ لتنظيـ السياسػة الأخلبقيػة".
خدمػة الصػالح  فالقػانوف ىػو "تنظػيـ عقمػي معػيف، ييػدؼ إلػىويتمثؿ ذلؾ في تعريفو لمقػانوف، 

والفكػرة الرئيسػية فػي ىػذا التعريػؼ،  (ٕٖٔ)العاـ، بواسطة القػائميف عمػى حكػـ المجتمػع ورعايتػو.
بالطبع، الفكرة التي تنص عمى أف القانوف الصحيح يجب أف ييدؼ إلى خدمة الصػالح العػاـ 

أداء وظيفتػو  مػف شػخص كػؿ تمكيف يتـلممجتمع ككؿ. ويتحقؽ الصالح العاـ لممجتمع عندما 
 وفقػاً  العػيش عمػى قػادراً  شػخص كػؿ يكػوف عندما ويتحقؽ ذلؾ الأساسية التي يميؿ إلييا طبعاً 

فالقانوف السميـ طبقاً لتوما الأكويني ىو الذي يتفػؽ مػع مبػادئ  .الأخلبقي أو الطبيعي لمقانوف
ذا خالؼ ذلؾ لا يعد قانوناً بالمعنى الصحيح.  (ٕٕٖ)القانوف الطبيعي الأخلبقي، وا 

ديس توما أف الشريعة الطبيعية ممكة مف ممكات الإنساف الطبيعية، وىي ناتجة وقد ذكر الق
عػػف تمتػػع الإنسػػاف بفضػػيمة العقػػؿ، وبالتػػالي فإتبػػاع قػػوانيف الطبيعػػة أمػػر مفطػػور بػػداخمنا، 

إف الذوؽ العقمي يقاؿ لو شريعة عقمنا مف حيث ىو ممكة متضمنة  وىي موجودة فينا بقولو:"

                                                           

 .ٜٜ٘ صػ ،ٙ، ؼٖٜ، مبٗمجنفس لمصدر:  – (ٜٖٔ)
 .٘ٗٔ، ٗٗٔد.محمد محسوب: الخصاـ بيف القانوف والأخلبؽ، صػ صػ  (ٕٖٓ)

(321)  John Michael Rziha: Perfecting Human Actions: St. Thomas Aquinas on Human 

Participation in Eternal Law, p.101. 
(322)  Manuel Velasquez: Philosophy: A Text with Readings, p. 576. 

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22John+Michael+Rziha%22&source=gbs_metadata_r&cad=6
https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Manuel+Velasquez%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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التػػػي ىػػػي المبػػػادئ الأولػػػى للؤفعػػػاؿ الإنسػػػانية فالشػػػريعة الطبيعيػػػة أحكػػػاـ الشػػػريعة الطبيعيػػػة 
)موجودة فينا بالممكة وىذا نسمـ بو.

323
) 

 :" فالأفعػاؿ الفاضػمةأما عف الارتبػاط بػيف الفضػيمة والقػانوف الطبيعػي فيوضػحو تومػا بقولػو
طبعػػاً فػػي كونيػػا فاضػػمة كانػػت كميػػا راجعػػة إلػػى شػػريعة الطبيعػػة وكػػؿ مػػا يميػػؿ إليػػو الإنسػػاف 

يرجػع إلػػى شػػريعة الطبيعػػة. وكػػؿ إنسػػاف لديػػو ميػػؿ طبيعػػي إلػػى أف يفعػػؿ عمػػى مقتضػػى العقػػؿ 
وىػػذا ىػػو الفعػػؿ عمػػى مقتضػػى الفضػػيمة وبيػػذا الاعتبػػار تكػػوف جميػػع أفعػػاؿ الفضػػائؿ مػػف قبػػؿ 

 (ٕٖٗ)الشريعة الطبيعية لأف كؿ إنساف يرشده عقمو طبعاً إلى أف يفعؿ عمى مقتضى الفضيمة.

س تومػا فػي مواضػع عػدة عػف الطبيعػة، فيػو يحيػؿ كثيػراً وبصػفة جوىريػة عمػى وقد تكمـ القػدي
طبيعة الإنساف، الإنساف بطبيعتو خمػؽ ليعػرؼ الحقيقػة، ويرنػو إلػى الخيػر، وفػي ذلػؾ وصػوؿ 
الإنساف إلى مصاؼ المثالية. وجاءت أفكاره عف الطبيعة تميد لمفيومو بعد ذلؾ عف القانوف 

ف طبيعتػو يفصػح عنيػا قػانوف مػا، الطبيعي. فالإنساف يوجو عف طر  يؽ قانوف يمثؿ وجوده، وا 
ىذا يعطػي لا ريػب فيػو وجػودا لقػانوف طبيعػي. فالطبيعػة جػوىر الإنسػاف وكػؿ مػا ىػو طبيعػي 

)يعود ليمتقي مع كياف الإنساف.
325
)  

والقػػانوف الطبيعػػي عنػػد تومػػا وجيػػيف، فيػػو مػػف جيػػة نظػػاـ وضػػعي لمعػػالـ، ومػػف جيػػة ثانيػػة 
سػػاف. فيػو قػانوف طبيعػػي وشػعور أخلبقػي. غيػػر أنػو يجػب ملبحظػػة أف يكشػؼ عنػو عقػؿ الإن

ف كػاف ييتػدي إليػو البشػر عػف طريػؽ العقػؿ إلا أف مصػدره دينػي أو إليػي  القانوف الطبيعػي وا 
باعتباره جزءاً مف القانوف الأبدي الذي يعبر عف العقؿ الإليػي والقػانوف الطبيعػي بػدوره يعتبػر 

)انعكاس لو.
326
) 

                                                           

 . ٗ، صػ ٔؼ، ٜٗمب، ٘مجالقديس توما الأكويني: المصدر السابؽ،   (ٖٕٖ)
 .ٜ، ٛ، صػ صػ ٖؼ، ٜٗمب، ٘مج: نفس المصدر – (ٕٖٗ)
 .٘ٚد. محمود السقا: دراسة  فمسفية لنظرية القانوف الطبيعي في العصر الوسيط، صػ  ( ٕٖ٘)
الفكر القانوني "دراسة في فمسفة القانوف"، صػ  (  د. فيصؿ محمد البحيري: أثر النيضة العممية الحديثة عمىٕٖٙ)

ٖ٘. 
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ف البشر قانوف طبيعى، أى مشاركة فى القانوف الخالد. والذى عف طريقو حيث يوجد فى تكوي
)يميزوف بيف الخير والشر.

327
فالقانوف الطبيعػي ىػو مجمػوع القواعػد الخمقيػة التػي تُعَمػّـ دوف  (

)وحػػي، فمكػػؿ موجػػود قانونػػاً منطبعػػاً فػػي ماىيتػػو
328
: الموجػػود غيػػر العاقػػؿ يتبػػع قانونػػو حتمػػاً، (

قانونػػو ويممػػؾ أف يتبعػػو أو يخالفػػو. فالقػػانوف الخمقػػي خػػاص بالعاقػػؿ. والموجػػود العاقػػؿ يػػدرؾ 
والمبدأ الأوؿ البيف بذاتو ليذا القانوف قائـ عمى المعنى الأوؿ مػف معػاني العقػؿ العممػي، وىػو 
معنى الخير، وصيغتو "يجب اتباع الخير واجتناب الشر"؛ فكؿ موجود يعمؿ لغاية أي لخير. 

بالضػرورة، وكػؿ المسػألة ترجػع إلػى تمييػز الخيػر الحقيقػي مػف  والخير مطموب والشػر مسػتبعد
الخير المظنوف. وسػائر المبػادئ تنطػوي تحػت ىػذا المبػدأ الأوؿ، بمعنػى أف موضػوعاتيا ىػي 

والإنساف باعتباره كائناً عقمياً يطيػؽ إتبػاع  (ٜٕٖ)الخيرات التي يدرؾ العقؿ أنيا خيرات إنسانية.
 (ٖٖٓ)ؿ الأوؿ الذي تنطوي تحتو سائر المبادئ.الخير واجتناب الشر. وىذا ىو الأص

الإنسػػاف نحػػو الأعمػػاؿ الصػػالحة ويحػػرـ كػػؿ الأفعػػاؿ التػػي  فالقػػانوف الطبيعػػي يختصػػر مسػػعى
مػػع  ةر و يتنػػافي مػػع الأخػػلبؽ يتنػػافي بالضػػر  تنتيػػؾ العمػػؿ الصػػالح، وعمػػى ىػػذا فػػإف كػػؿ عمػػؿ

يػنظـ العلبقػة بػيف البشػر  االقانوف الطبيعي. فالقانوف الطبيعي ىو أساس اسػتنتاج واسػتنباط مػ
لتحقيػؽ  في صورة قوانيف وضعية، فيو بمثابة روح المجتمع يؤمف العدالػة بػيف الأفػراد ويسػعى

 بيف مطالب الدنيا ومطالب الله. لقد جعؿ تومػا الأكػويني ؽالمصمحة المشتركة، فيو الذي يوف
إلػػى الخيػػر ونبػػذ الشػػر. القػػانوف الطبيعػػي بمثابػػة عيػػد بػػيف الله والبشػػر، فقوانينػػو ثابتػػة تسػػعى 

 وعلبقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة القػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػانوف

                                                           

 .ٖٕ(  سيمفاف ماتوف: حقوؽ الإنساف مف سقراط إلى ماركس، ترجمة محمد اليلبلى، صػ ٕٖٚ)
: تاريخ الفمسفة الأوربية في العصػر الوسيط، صػػ ٕٖٛ)  .ٛٚٔ(  أ. يوسؼ كرـ
 .ٛٚٔصػػ  نفس المرجع: – (ٜٕٖ)
 .ٕٗٓمحمد شريؼ أحمد: فكرة القانوف الطبيعي عند المسمميف )دراسة مقارنة(، صػػ   (ٖٖٓ)
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تكػػوف ميمتػػو أخلبقيػػة  ثالطبيعػي بػػالواقع تتحػػدد فػػي علبقػػة الضػػمير بػػالوجود الاجتمػػاعي بحيػػ
331).فبفعمو يأتي الفرد الفضيمة وبدونو يأتي الرذيمة

) 

ويبدو الخمط بيف القانوف الطبيعي مف جية والأخلبؽ مف جية أخرى في قوؿ القديس توما 
خضوع القانوف الوضعي لمقانوف الطبيعي أنو إذا خالؼ الأوؿ الثاني فإنو لا يكوف في وجوب 

قانوناً واجب الاحتراـ " مف حيث الذمة والضمير لأف القانوف إنما يستمد قوتو مف إقرار 
. فرد القوة الإلزامية لمقانوف إلى "إقرار الضمير بوجوبو" يعني وجوب (ٕٖٖ)الضمير بوجوبو
مثؿ الأخلبقية التي تمثؿ منظومة القيـ التي يؤمف بيا المجتمع والتي توجو كونو متفقاً مع ال

مزاج الضمير الاجتماعي. وبناءاً عمى ذلؾ فإف التمييز بيف القانوف الوضعي والقانوف 
إنيا أخلبؽ ثرية  (ٖٖٖ)الطبيعي ، إنما يستر ورائو تمييزاً بيف القانوف الوضعي والأخلبؽ أيضاً.

لكي تتناسب مع الأوضاع والحالات المختمفة لمحياة مف حيث الفترة بالواجبات المختمفة 
العمرية  والظروؼ الاجتماعية. فمقد أخذ القديس توما فكرة النظاـ الطبيعي ليضميا إلى 
العقيدة الدينية ويقيـ مف خلبؿ ىذه المزاوجة )بيف النظاـ الطبيعي والديف( قائمة 

)بالفضائؿ.
334
) 

توما الأكويني يجد أنيا خمطت بيف الديف والعقػؿ كأسػاس لمقػانوف  والمتأمؿ في نظرية القديس
الطبيعي؛ فجزء منو يكشؼ عنو الػوحي ، وجػزء منػو يكشػؼ عنػو العقػؿ . ومػا يجمػع الجػزأيف 

 (ٖٖ٘)ىو تطابقيما مع الطبيعة التي جبؿ الله عمييا الأشياء.

وليػػاً عمػػى المسػػتوى يمكػػف القػػوؿ بػػأف نظريػػة الإكػػويني عػػف القػػانوف الطبيعػػي شػػكمت نموذجػػاً أ
الأخلبقي والسياسي لممركب التومػائي بػيف إيمػاف الكتػاب المقػدس، والفمسػفة الأرسػطية يشػارؾ 

                                                           

 .ٖٕٔ، صػ  الطبيعي بيف الرواقية والمسيحيةد. بمحنافي جوىر: كونية القانوف   (ٖٖٔ)

 .ٙٛػ، صالمرجع السابؽسميماف مرقس: د. –( ٕٖٖ)

 .٘ٗٔ، ٗٗٔ ػ صػص ،محمد محسوب: الخصاـ بيف القانوف والأخلبؽ  (ٖٖٖ)

 .ٖٕٔد. محمد عمي االصػافوري: مقدمات في المنطؽ القانوني، صػػ   (334)
 .٘ٗٔ، ٗٗٔ ػ صػص المرجع السابؽ،محمد محسوب:   (ٖٖ٘)
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القػػانوف الطبيعػػػي مػػف حيػػػث إنػػو قػػػانوف لمطبيعػػة فػػػي العقػػؿ، ولا يمكػػػف أف يػػرد إلػػػى إرادة الله. 
راً أو شػػراً، لأف فالأفعػاؿ التػػي يػأمر بيػػا، أو يحرميػا، خيػػرة أو شػريرة ذاتيػػاً، أي أنيػا ليسػػت خيػ

الله أمر بيا أو حرّميا. كما أنو يتضمف مف حيث إنو قانوف إشارة واضحة إلػى إرادة الله التػي 
يػػديف ليػػا بقوتػػو المػػؤثرة. وىكػػذا فإنػػو يقػػؼ فػػي منتصػػؼ الطريػػؽ بػػيف نظريػػة الحػػؽ الطبيعػػي 

لفمسػفي مػف لمتراث الفمسفي اللبديني مف جية، والمذىب الإرادي الصارـ لمتػراث الػديني غيػر ا
جيػػة أخػػرى. وىػػو يتميػػز عػػف المػػذىب الإرادي الصػػارـ لمتػػراث الػػديني غيػػر الفمسػػفي فػػي أنػػو 
يعرؼ القانوف بأنو فعؿ لمعقؿ بصورة أساسية، وليس فعلًب للئرادة، ويختمػؼ عػف نظريػة الحػؽ 
و الطبيعي لمتراث الفمسفي اللبديني في أنػو لا يتصػور الله بأنػو العمػة الغائيػة لمكػوف فحسػب، أ

أنو المحرؾ الذي لا يتحرؾ الذي يحرؾ كؿ الأشياء عف طريؽ الجذب الػذي يػؤثر بػو عمييػا، 
نما مف حيث إنو مشرع، وعمػة فاعمػة توجػد العػالـ مػف العػدـ، ويوجػو بفعاليػة كػؿ المخموقػات  وا 

 (ٖٖٙ)إلى غايتيا المحددة عف طريؽ قانونو ونظامو.

الأكػويني أنػو يجػب عمػى الحػاكـ، النيػي عػف أكػد تومػا  أما فيما يتعمؽ بالقانوف الإنسػاني،
جميع الرذائؿ والشرور، فممحكـ السياسي غاية أخلاقية، فنجاح سمطة الحاكـ مػرتبط بكونػو 

"الشػريعة الإنسػانية تسػف لجميػور النػاس الػذيف ممتزـ باتبػاع المبػادئ الأخلاقيػة، حيػث يقػوؿ:
نسػانية عػف جميػع الرذائػؿ التػي أكثرىـ غير مستكمؿ بالفضيمة؛ وليذا ليس ينيػي بالشػريعة الإ

يجتنبيا الفضلبء، بؿ عف تمؾ الرذائػؿ الجسػيمة التػي يمكػف لأكثػر الجميػور اجتنابيػا ولاسػيما 
ما كاف منيا مضراً بالغير مما لا يمكف حفظ المجتمع الإنساني بدوف تحريمو كالقتػؿ والسػرقة 

 .(ٖٖٚ)ونحوىما" 
رسػطية والعقيػدة المسػيحية؛ ليوضػح أف الفكػر فقد ربط القديس توما الأكويني بػيف الأخػلبؽ الأ

الأخلبقي ليس مقصوراً عمى أرسطو فقط، بػؿ كػاف متأصػلًب عنػد اللبىػوتييف المسػيحييف، ولػـ 
يحاوؿ العمؿ خارج الفمسػفة الأخلبقيػة بػؿ قػاـ بتوظيفيػا لغػرض العقيػدة المسػيحية. فيػو يػدعو 

                                                           

 .ٜٖٛليوشتراوس: تاريخ الفمسفة السياسية، الجزء الأوؿ، صػ  ( ٖٖٙ)
 .ٜٕػ، صٕؼ، ٜٙمب، ٘مجالخلبصة اللبىوتية، توما الأكويني:  (337)
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وؽ النػػاس إلػػى الفضػػيمة موظفػػػاً إلػػى التوسػػط فػػي تطبيػػؽ الحػػاكـ لمشػػريعة الإنسػػانية التػػي تسػػ
 (ٖٖٛ) لمفمسفة ومعولًا عمى الإنجيؿ.

إذف، فالشػػػريعة الإنسػػػانية لا تػػػأمر بجميػػػع أفعػػػاؿ الفضػػػائؿ كميػػػا بػػػؿ تػػػأمر بمػػػا يكػػػوف ىدفػػػو 
المصػػػمحة العامػػػة لمجميػػػور؛ إذف، فموضػػػوع الأخػػػلبؽ لػػػو علبقػػػة وثيقػػػة بالسياسػػػة مػػػف خػػػلبؿ 

 (ٜٖٖ)لسياسي.الفضائؿ المناسبة التي تؤدي إلى التناغـ ا

ويرى توما أف اليدؼ الأخلبقي وضػع مػف أجػؿ الحكػـ السياسػي، عػف طريػؽ تطبيػؽ الشػريعة 
الإنسانية تطبيقاً عادلًا، بما يتناسب مع المنفعة العامة ذلؾ مف ناحية، ولكف مف ناحية أخرى 
مػا نجد أف ىناؾ أسباباً تؤدي إلى عدـ عدالة الشريعة، وىذه الأسباب يوضػحيا لنػا القػديس تو 

الأكويني مف ناحيتيف، أوليما: تكمف في تطبيؽ الشريعة بصورة سمبية تتعارض مع المصػالح 
العامة لمجميور، بالإضافة إلى فرض الحاكـ السياسي عمى الرعايا "شرائع ثقيمػة لا تعػود إلػى 

 (ٖٓٗ)المنفعة العامة، بؿ إلى ربحو، أو مجده الخاص، أو باعتبار مشترعيا". 

لأكػويني أف ىنػاؾ مظػاىر لمسػمطة الفاسػدة مػف ظمػـ وعػدـ العدالػة، ومثػؿ ويرى القػديس تومػا ا
ىػػػذه السػػػمطة ليسػػػت مػػػف الله، ولكنيػػػا صػػػادرة مػػػف تقصػػػير لػػػدى الإنسػػػاف الحػػػاكـ، أو السػػػمطة 
الحاكمػة. ويوضػػح تومػا ذلػػؾ بػػالتفريؽ بػيف غايػػة السػمطة وصػػورتيا. فغايتيػػا النفػع العػػاـ، وأمػػا 

في مراعاة المساواة النسػبية فػي فػرض التكػاليؼ عمػى  صورتيا فيي تطبيقيا مف قبؿ صاحبيا
 (ٖٔٗ)الرعايا.

                                                           
صػ  ،د. عايدة نصيؼ أيوب: تجديد الفكر اللبىوتي الفمسفي بيف القديس توما الأكويني والأب متى المسكيف (ٖٖٛ)

ٕٗٚ. 

 .ٕٙٗصػ : نفس المرجع –( ٜٖٖ)
 .ٖٖ، ٕٖ، صػ ٖ، ؼٜٙ، مب٘، مجالمصدر السابؽتوما الأكويني:  (ٖٓٗ)

 .ٕٓ٘صػ  المرجع السابؽ، د. عايده نصيؼ: ( ٖٔٗ)
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وتػػأتي ضػػرورة القػػوانيف الإنسػػانية ىنػػا مػػف ناحيػػة أنيػػا تيػػدؼ إلػػى تحقيػػؽ النفػػع العػػاـ 
لممجتمػػع ككػػؿ، مػػف خػػلاؿ حفػػظ الأمػػف والنظػػاـ وأيضػػاً الحػػث عمػػى فعػػؿ الفضػػيمة ومعاقبػػة 

 المخالفيف لذلؾ بجزاءات مناسبة.

تأكيػػد تومػػا الأكػػويني عمػػى علبقػػة الفػػرد بػػالمجتمع؛ فػػالفرد جػػزء مػػف المجتمػػع يتضػػح ذلػػؾ مػػف 
الذي يعيش فيو ويجػب العمػؿ عمػى خيػر المجمػوع دوف النظػر إلػى خيػر الفػرد الجزئػي، وعنػد 
توما الأكويني أف الفرد قد لا يحصؿ عمى حقوقو في مقابػؿ تحقيػؽ الخيػر العػاـ، وىنػا موقػؼ 

ىػذا العصػر موقػؼ دقيػؽ وىػو قبػوؿ المجتمػع بمػا فيػو مػف  الفرد مف المجتمع حسب متطمبات
ضػػرر قػػد يقػػع عميػػو، وعػػدـ الػػدفاع عػػف حقوقػػو فػػي مقابػػؿ تحقيػػؽ المصػػمحة العامػػة ومػػف ثػػـ 

"كما أف الإنساف جزء مف المنزؿ، كذلؾ المنػزؿ جػزء  يقوؿ توما: (ٕٖٗ)تتلبشى الإرادة الفردية.
ا أف مصػػمحة الإنسػػاف الواحػػد ليسػػت ىػػي مػػف المدينػػة، والمدينػػة ىػػي الجماعػػة الكاممػػة ... فكمػػ

الغاية القصوى لكنو يقصد بيا المصمحة العامة، كذلؾ خير المنزؿ الواحد يقصػد بػو مصػمحة 
. ويسػػتند تومػػا الأكػػويني إلػػى قػػوؿ الرسػػوؿ (ٖٖٗ)المدينػػة الواحػػدة التػػي ىػػي الجماعػػة الكاممػػة" 

فيػػو مػف الله ... مػػف بػولس فػي ىػػذا الجانػب فػػي الرسػالة إلػػى أىػؿ روميػػة "كػؿ سػػمطاف بشػري 
 (ٖٗٗ)يعاند السمطاف فإنما يعاند ترتيب الله".

ومف ثـ فإف الخير الأخلبقي عند توما الأكػويني ىػو الػذي يتفػؽ مػع النظػاـ المخمػوؽ بواسػطة 
الله وبالتالي فيو متفؽ مػع العقػؿ؛ أمػا الشػر الأخلبقػي فيعػارض ىػذا النظػاـ. وفػي ىػذه الفكػرة 

ذي لعبػػو تومػػا الأكػػويني لمتحػػوؿ مػػف العصػػور المظممػػة إلػػى البسػػيطة يظيػػر الػػدور الكبيػػر الػػ
النيضػػة وفػػي النيايػػة إلػػى عصػػر الاسػػتنارة، فالحقػػائؽ الأخلبقيػػة كمػػا يػػرى تومػػا متضػػمنة فػػي 
الكتػػاب المقػػدس، ويمكػػف للئنسػػاف، بػػؿ عميػػو، أف يرجػػع إليػػو مػػف أجػػؿ الوصػػايا العشػػر، ومػػف 

ناحيػة أخػرى يمكػف للئنسػاف أف يجػد  أجؿ محبة القريب وما شابو ذلؾ، ذلؾ مػف ناحيػة، ومػف

                                                           

 .ٕٔ٘صػ  نفس المرجع: – (342)
 .ٙٙ٘ ػ، صٖؼ، ٜٓمب، ٗمج المصدر السابؽ،توما الأكويني:   (343)
 .ٖٗ ػ، صٖؼ، ٜٙمب، ٘مج نفس المصدر: – (344)
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ىػػذه الحقػػائؽ الأخلبقيػػة بواسػػطة بػػديؿ آخػػر ىػػو العقػػؿ؛ حيػػث إف الشػػخص لػػو تمكػػف بواسػػطة 
العقػػؿ مػػف الوصػػوؿ إلػػى القػػانوف الطبيعػػي لله فإنػػو بػػذلؾ يكػػوف مصػػيباً أخلبقيػػاً، أمػػا إذا سػػمؾ 

  (ٖ٘ٗ)خلبقياً".مناقضاً لمعقؿ وبالتالي ضد القانوف الطبيعي لله فإنو يكوف مخطئاً أ

عمػػػى أف العقػػػؿ الإنسػػػاني مػػػا ىػػػو إلا القاعػػػدة القريبػػػة لمقػػػانوف الطبيعػػػي. أمػػػا القاعػػػدة البعيػػػدة 
والأولػػى فيػػي القػػانوف الأزلػػي، أي العقػػؿ الإليػػي الػػذي يػػرى فػػي الػػذات الإلييػػة جميػػع الطبػػائع 

ظػػاـ. إف مػػا ونظػػاـ علبقاتيػػا، والإرادة الإلييػػة التػػي حققػػت الطبػػائع فػػأرادت أف يحتػػرـ ىػػذا الن
لدينا مف نور العقؿ إشراؽ القانوف الأزلي في الخميقة الناطقة. فممقواعد القويمة قوة الإلػزاـ فػي 
الضػػمير بموجػػب القػػانوف الأزلػػي الصػػادرة عنػػو. وطاعػػة ىػػذه القواعػػد تحقيػػؽ لمنظػػاـ وتكػػريـ 

قصػوى ويػؤدي لواضعو، فيي تستحؽ لممطيع ثواباً، وىذا الاستحقاؽ يقػوـ مؤقتػاً مقػاـ الغايػة ال
ىانة لواضعو، فيي تستحؽ لمعاصي عقاباً، وىكذا يمزـ عف  إلييا. والمعصية إخلبؿ بالنظاـ وا 

)القػػػػانوف الجػػػػزاء، وتكفػػػػؿ لنػػػػا المبػػػػادئ الأساسػػػػية للؤخػػػػلبؽ.
346
بعبػػػػارة أخػػػػرى فػػػػإف القػػػػانوف  (

الوضػػػػعي لمػػػػدوؿ يجػػػػب أف يطػػػػابؽ المبػػػػادئ الأخلبقيػػػػة الأساسػػػػية المعروفػػػػة تقميػػػػدياً بالقػػػػانوف 
)طبيعي.ال

347
) 

إف التشػػريع فػػي نظػػر "تومػػا الأكػػوينى" لػػيس شػػيئاً ثابتػػاً، بػػؿ إنػػو بوصػػفو معيػػاراً لتنظػػيـ سػػموؾ 
الأفػػراد فػػي المجتمػػع، فإنػػو يجػػب أف يتغيػػر حسػػب ظػػروؼ الواقػػع الاجتمػػاعي. وىػػذه الخاصػػية 
ترجع إلى أف التشريع الإنساني مرتبط بغاية تحقيؽ الصالح العاـ، فطالما كاف محققاً لمصالح 

اف قانوناً صحيحاً، وىو يكوف كذلؾ إذا كاف مستميماً مػف مبػادئ القػانوف الطبيعػي مػع العاـ ك
 –بعض التغييػر الطفيػؼ الػذي يقتضػيو الواقػع الاجتمػاعي. وىكػذا يبػدو أف القػانوف الإنسػاني 

                                                           

 .ٖٕ٘صػ  المرجع السابؽ، د. عايده نصيؼ:  (345)

: تاريخ الفمسفة الأوربية في العصػر الوسيط، صػػ   (ٖٙٗ)  .ٜٚٔأ. يوسؼ كرـ
، ٔ، ، دار الصداقة العربية، ط٘"أعلبـ الفكر السياسي" ، جػموريس فرادوارد: موسوعة مشاىير العالـ   (347)

 .ٖٓـ، صػ ٕٕٓٓبيروت، 
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يوجػػػػػػد فػػػػػػي منتصػػػػػػؼ الطريػػػػػػؽ بػػػػػػيف القػػػػػػانوف الطبيعػػػػػػي والواقػػػػػػع  –عنػػػػػػد "تومػػػػػػا الأكػػػػػػوينى" 
)الاجتماعي.

348
) 

فممقػانوف الإنسػاني وضرورة القانوف الإنساني مف وظيفتو المخوّؿ بالقياـ بيػا،  وتأتي أىمية
وظيفة أولى بالنسبة لمقانوف الطبيعي ىي استخلبص النتػائج مػف مبادئػو، فالحكمػاء ىػـ الػذيف 
يستطيعوف استخلبص فحوى الخير وىو ما قد يعجز عنو عامة الناس بسبب الجيؿ واليػوى. 

وف الإنسػػػاني ىػػػي تحديػػػد مػػػا يفرضػػػو القػػػانوف الطبيعػػػي بصػػػفة عامػػػة، والوظيفػػػة الثانيػػػة لمقػػػان
فالقانوف الطبيعي لا يكفي لإقامة نظاـ اجتماعي، فمبادؤه لا تبيف سػوى الأىػداؼ التػي يتعػيف 
السعي إلييا لا وسائؿ تحقيقيا. ومف ذلؾ الغريزة الجنسية فػي الإنسػاف التػي يجػب اسػتخداميا 

النسػػؿ، وفػػي ىػػذا يشػػترؾ الإنسػػاف والحيػػواف ولكػػف الإنسػػاف  وفقػػاً ليػػدفيا الطبيعػػي وىػػو إنجػػاب
يتميز بالقوى العقميػة والروحيػة التػي تيػدؼ طبيعتػو إلػى اسػتكماليا، ولػذلؾ فػإف إنجػاب الطفػؿ 
يستتبع العمؿ عمى تنمية ىذه القوى فيو وىذا يقتضي أسػرة مسػتقمة، واسػتقلبؿ الأسػرة يقتضػي 

وف الإنسػػػػاني يجػػػػب أف يكػػػػوف مسػػػػتنداً إلػػػػى القػػػػانوف عػػػػدـ قابميػػػػة الػػػػزواج للبنحػػػػلبؿ ... فالقػػػػان
الطبيعػػػي إمػػػا بطريػػػؽ الاسػػػتنتاج منػػػو أو بطريػػػؽ التحديػػػد لػػػو. ويجػػػب أف يكػػػوف مفيػػػداً ونافعػػػاً 

 (349)لمجميور والناس وأف يكوف في نفس الوقت جزء مف القانوف الأزلي والقانوف الطبيعي.

الأحكػػاـ الجزئيػػة المعمقػػة بحيػػاة فالقػػانوف الإنسػػاني يمثػػؿ أىميػػة كبيػػرة تنبػػع مػػف مراعاتػػو 
 الإنساف الخاصة والتي لـ يفصميا القانوف الأزلي ولـ يفصح عنيا القانوف الطبيعي. 

:انغائُح انقاوىوُح وانؼىاَح الإلذُح تين أوغغغين وتىما الأكىَىٍ.  خامغاا

لجممة جاء الحديث عف مفيوـ العناية الإليية وربطيا كذلؾ بمفيوـ الغائية وعدالة الله، 
 أسباب:

                                                           

 .ٖٙٔ، ٕٙٔصػػ صػ د. السيد عبد الحميد فوده: جوىر القانوف بيف المثالية والواقعية،   (ٖٛٗ)
 .ٕ٘ٓمحمد شريؼ أحمد: فكرة القانوف الطبيعي عند المسمميف )دراسة مقارنة(، صػػ د.  ( ٜٖٗ)
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عمى أف الكوف كمو بجزئياتو  الأكويني توماو تنص فكرة العناية الإليية عند أوغسطيف  أولًا: 
 وكمياتو محكوـ بواسطة تمؾ العناية.

ىناؾ ارتباط ضروري بيف العناية والغاية التي يتجو إلييا الكوف بمجممو بما فيو  ثانياً: 
غاية  -صنيعة الله -أف يكوف ليذا الكوف الإنساف، مف ناحية أف عناية الله تستوجب 

 ."كؿ فاعؿ يفعؿ لغاية"ومصير محتوـ يتجو إليو، كما جاء عند أوغسطيف وتوما مف أف 
ورحمتو وأف كؿ ما يجري في ىذا  الله دور الإنساف في تمؾ الخطة ىو التسميـ بعدؿ ثالثاً: 

يي الأزلي العادؿ، الذي لو الكوف لمصمحة الإنساف. يكوف ذلؾ مف خلبؿ اتباع القانوف الإل
اتبعو الإنساف ساىـ بذلؾ في تحقيؽ الغاية مف فرض القانوف، وطاعة الإنساف ىذه تُعد سبباً 

 في سعادتو ورضا الله عنو. 
يقوؿ أوغسطيف:"إف الله استدرؾ مسبقاً كؿ ما يتعمؽ بيا مستقبلًب لأف ما يعممو مسبقاً ىو ذو 

ف كاف لعممو ىدؼ".  ويستنتج منويأخذ الباحث مف قوؿ أوغسطيف ىذا  (ٖٓ٘)قيمة وا 
رتباطيا بالعناية الإليية، حيث اقتضت حكمة الله وعنايتو أف يكوف  مفيومو عف الغائية وا 
ليذا الكوف نظاماً محدداً غايتو مصمحة الإنساف؛ ويكوف ذلؾ لتخميصو مف آثار خطيئتو 

الكوف، مع العمـ بأف ىذا الخلاص الأولى، وذلؾ إذا اتبع قوانيف الله وسننو الموجودة في 
 الذي يقدمو الله للإنساف ىو مف قبيؿ عدؿ الله ورحمتو وعنايتو بالإنساف.

ويعرّؼ أوغسطيف القانوف الأزلي الخالد، الذي يوجب عمى الإنساف اتباعو لتحقيؽ الغاية 
يكوف كؿ شئ مستقيـ ومعتدؿ  بفضموالقانوف الذي  المنشودة وىي السعادة الأخروية، بأنو:"
)وييدؼ إلى إقامة النظاـ في المجتمع".

351
ونتيجة لذلؾ يؤكد أوغسطيف عمى ضرورة طاعة  (

ىذا القانوف السامي والذي عمى حد قولو:" يمكف لمناس الصالحيف أو الأخيار أف يمنحوا 
)السعادة مف خلبلو، ويناؿ غير الصالحيف حياة تعيسة".

352
) 

                                                           

 .ٖٕٛ، صػ ٓٔ، فػ ٘ؾ ،ٔأوغسطيف: مدينة الله، ج القديس  (350)

(351)  Augustine: On the Free Choice of the Will, On Grace and Free Choice, and Other 

Writings, p.13. 

(352) – Ibid: p.13. 
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الدائـ ىو"القانوف الذي بفضمو تنظـ كؿ الأشياء تنظيماً كاملًب،  لأزليالقانوف ابوجو عاـ 
وتتوحد مع إرادة أو حكمة الله التي توجو كؿ الأشياء إلى غايتيا الصحيحة". فالقانوف الأزلي 
ىو الينبوع الكمي لمعدالة والعدؿ، ويصدر عنو كؿ ما ىو عادؿ أو خير في القوانيف الأخرى. 

طبع ىذا القانوف في الذىف البشري، ويستطيع الجميع معرفتو، ويدينوا لو  فالله نفسو ىو الذي
بالطاعة في كؿ الأوقات. فيو قانوف واحد في كؿ الأوقات وىو نفسو باستمرار وفي كؿ 

ويعبّر ىذا القانوف عف "النظاـ الإليي، أو إرادة الله،  (ٖٖ٘)مكاف، ولا يعترؼ بالاستثناءات.
 (ٖٗ٘)مى النظاـ الطبيعي، ويمنع انتياؾ العيود والمواثيؽ.الأمر الذي يتطمب الحفاظ ع

أف أوغسطيف يرى أنو ليس مف وسيمة لحصوؿ الإنساف عمى الخير مف ذلؾ يتضح 
الأسمى إلا باتباع مقتضيات نظامو الأزلي، ولف يتـ ذلؾ في الحياة الدنيوية، بؿ في 

 تمييداً لتمؾ السعادة الكبرى.الآخرة، وبذلؾ وجب عمى الإنساف السير وفؽ القانوف الإليي 

ىناؾ أسباب يشير إلييا أوغسطيف أرادىا الله ضمف عنايتو لتقدـ الدوؿ وازدىارىا يشير و
إلييا بقولو: "ليست عظمة المممكة مف الصدؼ ولا عامؿ الحتمية؛ أي مف دوف سبب، 

رادة ا لبشر نتيجة وخارجا عف نظاـ العقؿ؛ لأف الحتمي ىو ما يحدث بمعزؿ عف إرادة الله وا 
نظاـ ضروري، وفي الواقع فإف العناية الإليية تنشئ ممالؾ الأرض؛ والذي يشرّؼ بيا القدر 

  (ٖ٘٘)لكونو يسمّى مشيئة الله وقدرتو قدراً يستطيع أف يحتفظ برأيو عمى أف يغيّر تعبيره".
نما ىي  ويرفض أوغسطيف أف يعزى تقدـ الإمبراطورية واستمراريتيا إلى قدر مجيوؿ، وا 

تكممنا في بداية ىذا الكتاب عف بطلبف القدر خوفاً مف أف تؤثر عبادة  رادة الله، فيقوؿ:"إ
أولئؾ الآلية ببعض العقوؿ فتعزو تقدـ الإمبراطورية واستمراريتيا إلى قدر مجيوؿ، بدلًا مف 

 (ٖٙ٘)أف تعزو الفضؿ فييا إلى إرادة الله السامي القدير".
                                                           

 .ٖٕٚصػ المرجع السابؽ، ليو شتراوس، وجوزيؼ كروبسي:  ( ٖٖ٘)
(354)  James Brown Scott: Law, the State, and the International Community, Vol 1: A 

Commentary on the Development of Legal, Political and International Ideals, p. 188. 

 .ٜٕٔ، صػ ٔ، ؼ٘، ؾٖ، جالمصدر السابؽ(  القديس أوغسطيف: ٖ٘٘)
 .ٕٓٗ، صػ ٕٔ، فػ ٘، ؾٔج نفس المصدر:( ٖٙ٘)

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22James+Brown+Scott%22&source=gbs_metadata_r&cad=9
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تكوف إلا في مدينة الله التي أسسيا المسيح: "العدالة والعدالة الحقيقية عند أوغسطيف لف 
 (ٖٚ٘)الحقيقية قائمة فقط في ىذه المدينة التي أسسيا وممؾ عمييا المسيح".

موازية لمعالجة "قوانيف" شيشروف، أتت مما سبؽ يتضح أف معالجة أوغسطيف لمسألة القانوف 
عندما نأتي إلى قصة العناية  وحممت ألواناً مف التشابو الكثيرة بينيما. ويتوقؼ التشابو

الإليية، التي ترتبط بيا في ذىف أوغسطيف فكرة القانوف الأزلي الدائـ. وتتجمى المسافة التي 
تفصؿ المؤلفيف في ىذه المسألة، في بعض الأشياء، عف طريؽ الاختلبؼ في المصطمحات 

انوف المؤقت، أو بينيما. فكؿ مف شيشروف وأوغسطيف يميز القانوف الأزلي والدائـ عف الق
البشري؛ لكف في حيف أف شيشروف يتحدث، عادة عف القانوف الأزلي والدائـ بوصفو " 
القانوف الطبيعي"، فإف أوغسطيف يُظير تفصيلًب ملبحظاً لتعبير "القانوف الدائـ الأزلي"، ولا 
ف يشير ىذا القانوف الدائـ فحسب إلى مايجب عمى الناس أف يفعموه، أو ما يجب عمييـ أ

يتجنبوه إذا أرادوا أف يكونوا سعداء، فيو يصدر أوامر ونواىي، مصحوبة بجزاءات 
 (ٖٛ٘)ملبئمة.

نجد أف ىناؾ  توما الأكويني ليية عند القديسلإ بالحديث عف مفيوـ الغائية والعناية او 
تشابو كبير بيف وجية نظره وبيف وجية نظر أوغسطيف، فقد أكد توما الأكويني عمى أف 

الكوف بمجممو، وقد بنى عمييا مفيوـ الغائية التي تأثر فييا  وتعـالعناية الإليية موجودة 
بأرسطو، مع اختلاؼ المغزى العقيدي حيث تشمؿ العناية الإليية عنده كؿ أجزاء الكوف، 

ذا مف رحمة الله وعدلو، ليناؿ الإنساف رحمة الله وينعـ بالسعادة في حياتو الأخروية، وى
ومف ذلؾ أف الله أعطى الإنساف فضيمة العقؿ ليميز ويختار ما يمكف أف يسعد بو في 

 خروية بشكؿ عاـ.  حياتو الدنيوية والأ

                                                           

 .ٜٗصػ ،ٕٔ، ؼٕؾ  ،ٔج نفس المصدر:(  ٖٚ٘)
 .ٕٙٚصػ المرجع السابؽ، ليو شتراوس وجوزيؼ كروبسي:  ( ٖٛ٘)
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 القػػانوف النيائيػػة، ويعػػدغايتػػو  إلػػى الخمػػؽ توجيػػو تكمػػف فػػي الله خطػػة أف يكػػوينالأ يعتقػػد تومػػا
إف الدعامة الييكمية التي قاـ عمييا مفيػوـ التشػريع لػدى تومػا تتمثػؿ  (ٜٖ٘)وسيمة لذلؾ. الأبدي

فػػػي ضػػػرورة النظػػػر إلػػػى النظػػػاـ، أيػػػاً كػػػاف موضػػػوعو، كعمػػػؿ مػػػف أعمػػػاؿ الحكمػػػة والتبصػػػر، 
فالتشػػريع نظػػػاـ قوامػػو الحكمػػػة، فيػػػو حكػػـ الأشػػػياء طبقػػػاً لمػػا يقضػػػي بػػػو العقػػؿ، وتمػػػؾ حقيقػػػة 

فيػو كػؿ مػنظـ وفقػاً لغايػات، فعنايػة الله لا تنحصػر مطمقة، فالكوف يرتكز عمػى غايػة نيائيػة، 
نمػا يوجػو كػؿ المخموقػات إلػى  في مجرد فعؿ الخمؽ، فيو لا يشكؿ فقط كػؿ حقػائؽ الوجػود، وا 

 (ٖٓٙ)غايتيا، أي يحكميا بالحكمة.

والتشػػريع الأزلػػي يتسػػـ بالثبػػات، فمضػػموف الفكػػر الإليػػي لا يمكػػف أف يتبػػدؿ، وأبديػػة التشػػريع 
، فيػػػو مسػػػطور فػػػي كتػػػاب الحيػػػاة، ولا يشػػػكؿ مساسػػػاً بتمػػػؾ السػػػمة كػػػوف الأزلػػػي تعنػػػي قدمػػػو

الكائنات مف حيث الوجود حادثات، وىػو يػرى أف النظػاـ لا يعنػي الخضػوع لضػرورة وحتميػة، 
فيو لا يمس حرية العقؿ، لا في جانب الكػائف ولا فػي جانػب الخػالؽ، فخضػوع الكػائف لمنظػاـ 

فػػػالمفيوـ الغػػػائي لمنظػػػاـ لا  –و المحققػػػة )غايػػػة( يتوافػػػؽ وطبيعتػػػو الملبزمػػػة )جػػػوىر( وطبيعتػػػ
ولػػػئف كػػاف نظػػػاـ الكػػوف وتشػػػريعو يشػػيد بتبعيػػػة الخمػػؽ لنظػػػاـ  –يسػػمح بتعارضػػو مػػػع الحريػػة 

يستقؿ عف إرادتيػـ، فػإف تشػريع الله يكػوف ملبزمػاً لذاتػو، فيػو لا يمكػف أف يوجػد فػي تبعيػة إلا 
يو اختيار إليي يصدر عف حكـ عممي لا لذاتو، والتشريع الأزلي ىو مظير لمحرية الإليية، ف

 (ٖٔٙ)يمكف لأي شئ محدود أف يقيدوه، فالعقؿ الإليي يظؿ دائماً مقياس كؿ الأشياء.

لابد مف اثبات العناية في الله لأف كؿ ما في الأشياء مف الخير  يقوؿ توما الأكويني:"
حيث انسياقيا  مخموؽ مف الله والخير يوجد في المخموقات لا مف حيث جوىرىا فقط بؿ مف

إلى الغاية أيضاً ولا سيما الغاية القصوى التي ىي الخيرية الإليية. فإذاً ىذا الجزء الموجود 
في الأشياء مف جية انسياقيا إلى الغاية القصوى مخموؽ مف الله ولأف الله ىو عمة الأشياء 

                                                           

(
359

)  Nicholas Capaldi: Business and Religion: A Clash of Civilizations? M & M 

Scrivener Press, first published, Canada, 2005, p.148. 

 .ٕٖٙد. حسف عبد الرحمف قدوس: الأصػوؿ الفمسفية لموضعية القانونية،   (360)
 .ٜٕٖ، ٕٖٛ، ٕٖٚصػػ المرجع السابؽ، د. حسف عبد الرحمف قدوس:  (361)

https://www.google.com.eg/search?tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Nicholas+Capaldi%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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ف سبب انسياؽ بعقمو وىذا يستمزـ أف يكوف لكؿ مف معمولاتو سبب سابؽ عنده، فلببد أف يكو 
الأشياء إلى غايتيا موجوداً مسبقاً في العقؿ الإليي والسبب الخاص في سوؽ الأشياء إلى 

 (ٕٖٙ)غايتيا ىو العناية.
فعف طريؽ القانوف الطبيعي يسمّـ مباشرة بالنظاـ العاـ لمعقؿ، علبوة عمى النظاـ السياسي 

الإنساف نفسو عف طريؽ المشاركة الذي ينتمي إليو بوصفو مواطناً في مجتمع معيف. ويجد 
في ىذا القانوف مع كؿ الموجودات العاقمة الأخرى عضواً في مجتمع كمّي، أو في مدينة 
كبيرة تحكميا العناية الإليية، وتفوؽ عدالتيا، بصورة كبيرة، عدالة أي نظاـ حكـ بشري. 

كمو لنظاـ العناية  ويبرز التعميـ المسيحي والتومائي الذي يخضع وفقاً لو النظاـ الطبيعي
الإليية، أو القانوف الإليي، المفارقة التي تتضمنيا وجية النظر ىذه بيف أفضؿ نظاـ حكـ 
بشري والنظاـ الاجتماعي الكامؿ. وىكذا فإف أفضؿ نظاـ لمحكـ ليس ببساطة كما ىي الحاؿ 

لله، عند أرسطو مف عمؿ الإنساف، أو مف عمؿ عقمي توجيو الفمسفة. إنو يرادؼ مممكة ا
)وىو موجود بالفعؿ، أو يمكف بموغو في جميع الأزمنة عف طريؽ نعمة الله المخمصة.

363
) 

فقد تحدث الأكويني عف فكرة العناية الإليية أيضاُ مف حيث شموليتيا لجميع الأشياء مف 
لابد مف القوؿ بأف العناية الإليية تعـ جميع الأشياء حيث كميتيا أو جزئيتيا، حيث يقوؿ:" 

وجزئييا وبياف ذلؾ أنو لما كاف كؿ فاعؿ يفعؿ لغاية، كاف عموـ سوؽ المعمولات إلى كمّييا 
غاية عمى قدر عموـ عمية الفاعؿ الأوؿ إذ إنما يحدث في أفعاؿ فاعؿ ما صدور شئ غير 
مسوؽ إلى الغاية مف طريؽ أف ذلؾ المعموؿ صادر عف عمة أخرى دوف قصد الفاعؿ، عمى 

اعؿ الأوؿ تعـ جميع الموجودات. فكؿ الأشياء خاضعة لمعناية أف عمّية الله الذي ىو الف
الإليية مف حيث ىى مشتركة في الوجود. والله يعرؼ جميع الأشياء كمييا وجزئييا ولما 

                                                           

 .ٜٕٗ، صػ ٔ، ؼٕٕ، مبٔمج المصدر السابؽ،(  توما الأكويني: ٕٖٙ)
 .ٖٙٚ، ٖ٘ٚصػ صػ المرجع السابؽ، ليو شتراوس وجوزيؼ كروبسي:  ( 363)
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كانت نسبة معرفتو إلى الأشياء كنسبة معرفة الصناعة إلى الصناعيات فلببد أف تكوف جميع 
    (ٖٗٙ)يات لترتيب الصناعة.الأشياء خاضعة لترتيبو كخضوع جميع الصناع

إف الله يسوؽ الموجودات الطبيعية بضرب  ىذا مف تدبير الله وعنايتو بالكوف حيث يقوؿ:"
مف العناية إلى غاية الخير وىذا ىو التدبير فإذاً ترتيب الأشياء عمى وجوٍ ثابتٍ يوّضح جمياً 
أف لمعالـ مدبراً كما أف مف يدخؿ بيتاً متقناً يحكـ بمجرد اتقانو أف لو متقناً. وىذا كمو مف 

الأشياء إلى الغاية كما أصدرتيا إلى الوجود وىذا  دلائؿ وكماليات الخيرية الإليية التي تسوؽ
لذلؾ وضع الله خطة يرعى بيا الكوف، تحت مظمة القانوف الأبدي، وىذا   (ٖ٘ٙ)ىو التدبير.

أمر ممكف لله وحده، ولا يمكف معرفة تفاصيؿ خطة الله الدقيقة والمعقدة؛ إذ يجب عمى 
غرض والخطة لكؿ ذرة، ولكؿ الشخص لمعرفة ذلؾ أف يكوف لديو عمـ مطمؽ كي يدرؾ ال

 (ٖٙٙ)حبة رمؿ، ولا يوجد إنساف ميما كاف باراً أف يفيـ القانوف الأبدي كمو.
 

والتدبير الإليي ىذا يكوف بالضرورة مف خلاؿ قانونو الأزلي الذي وضعو لحفظ وصيانة 
نظاـ ىذا الكوف، ولذا وجب عمى الإنساف اتباع مقتضيات ذلؾ القانوف الإليي، ىذا ىو 

وقد اتفؽ أوغسطيف وتوما الأكويني في ىذا  ؼ والغاية المنشودة مف وجود الإنساف.اليد
"القانوف الذي بفضمو تنظـ كؿ الجانب أيضاً، حيث إف القانوف الأزلي عند أوغسطيف ىو 

الأشياء تنظيماً كاملًا، وتتوحد مع إرادة أو حكمة الله التي توجو كؿ الأشياء إلى غايتيا 
   ة التدبير الإليي كما وضحو توما الأكويني.  . وىذا غايالصحيحة
 :تعقيب

لـ يتفؽ أوغسطيف مع الرأي الذي ذىب إلى أف غاية القانوف ىى تأميف أمف الجماعة،  أولًا:
 أو خدمة الصالح؛ إنما رأى أف القانوف ىدفو النيائي احلبؿ السلبـ والوصوؿ إلى الكماؿ.

                                                           

 .ٜٕٚ، صػٕ، ؼٕٕ، مبٔ، مج المصدر السابؽ،توما الأكويني: (  364)
 .587، 586  ، صػ صػٕ، ؼٕٕمب نفس المصدر: – (365)

         ،د. عايدة نصيؼ أيوب: تجديد الفكر اللبىوتي الفمسفي بيف القديس توما الأكويني والأب متى المسكيف(  366)
 .ٕ٘ٗ، ٕٗٗصػ صػ 
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ذىب توما الأكويني عكس أوغسطيف، تماشياً مع الرأي الأرسطي الذي نص عمى أف  ثانياً:
 اليدؼ النيائي لمقانوف ىو حماية وخدمة الصالح العاـ.

اتفؽ أوغسطيف وتوما عمى أف القانوف الأزلي ىو الينبوع الأوؿ لمعدالة والنظاـ، بذلؾ  ثالثاً:
 ي أىميتو وضرورة اتباعو.ىو المنظـ الأوؿ لكؿ أحواؿ الإنساف ومف ىنا تأت

رغـ اتفاؽ أوغسطيف وتوما عمى النقص الموجود في القانوف الإنساني الوضعي، إلا  رابعاً:
أنيما اتفقا عمى أنو ضروري في حياة الإنساف، حيث إنو يستمد مبادئو مف القانوف الأزلي 

 وضرورتو.  في النياية، وييدؼ إلى تحقيؽ قدر مف النظاـ والأمف، مف ىنا تأتي أىميتو

ىناؾ إرتباط ضروري بيف القانوف ومبادئ الأخلبؽ فالقانوف الذي لا يتفؽ والأخلبؽ  خامساً:
 لا يُعد قانوناً ولا يجب اتباعو.

ىناؾ ارتباط ضروري ضروري بيف العناية الإليية والغاية مف القانوف عند أوغسطيف  سادساً:
ية الإلييتيف تحقيؽ خير وصالح الإنساف وتوما الأكويني، تنص عمى أف غاية التدبير والعنا

 مف خلبؿ القانوف الأزلي.   
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 امظانفصم الخ

 تحىلاخ فهغفح انقاوىن مىز ػصش انىهضح
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 تمييػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػد:

نقدـ فى ىذا الفصؿ عرضاً مبسطاً وموجزاً لتحولات فمسفة القانوف منذ عصر النيضة حتى 
فمسفة القانوف منذ نياية العصور الوسطى، قد اتجيت نحو العممانية، عيد قريب. والملبحظ أف 

حيث لـ يعد موضوعيا فكرة القانوف الطبيعى، بؿ بدأ الانحراؼ بنظرية القانوف الطبيعي إلى الطابع 
الوضعى عمى أثر ظيور مؤلؼ ىوجو جروسيوس فى قانوف الحرب والسلبـ. مع ملبحظة أف 

رجع إلى ما قبؿ ذلؾ بكثير، إذ تمتد إلى الفمسفة السفسطائية ) فى جذور عممانية فكرة القانوف ت
القرف الخامس قبؿ الميلبد (. وارتبطت حركة العممانية بحركة العقلبنية القانونية، والتى توّج مجدىا 

 فلبسفة العقد الاجتماعى.

 ولما جاء القرف التاسع عشر، ظير اصطلبح فمسفة القانوف، وذلؾ عمى أثر ظيور مؤلؼ
ـ، ثـ توالى التحوؿ فى ٕٔٛٔالفيمسوؼ الألمانى ىيجؿ:" مبادئ فمسفة القانوف"، والذى وضعو عاـ

فمسفة القانوف، حيث ظير فى النصؼ الثانى مف القرف التاسع عشر، اتجاىاف يمثلبف رد فعؿ قوى 
ومع أف  إزاء مدرسة القانوف الطبيعي ىما: اتجاه الوضعية القانونية، واتجاه المدرسة التاريخية،

 الاتجاىيف الآخريف متعارضاف؛ إلا أنيما يتفقاف فى رفضيما لفكرة القانوف الطبيعي.

ورغـ سيادة الاتجاىات الوضعية والتاريخية ونظرية القانوف الطبيعي، إلا أف فمسفة القانوف، 
ف كاف يتفؽ  إلى قد عرفت نوعا مف التحوؿ، والذى يمثؿ رد  فعؿ قوى إزاء الاتجاىات السابقة، وا 

حد ما مع نظرية القانوف الطبيعي، وىذا التحوؿ ظير فى صورة ظيور الغائية القانونية، بمعنى 
تبمور نظرية المنيج القانونى، الأمر الذى أدى إلى الابتعاد عف الشكمية الدوجماطيقية السائدة، 

تو، بؿ ىو وسيمة والاتجاه نحو تفسير القانوف بالنظر إلى بعده اليدفى فالقانوف لـ يعد غاية فى ذا
 لموصوؿ إلى غاية معينة.

وىذا الاتجاه ظير فى ألمانيا فى بداية الأمر، وسمية الحركة التى تبنتو بمدرسة فقو المصالح، ثـ 
انتقؿ إلى فرنسا عمى يد العلبمة فرانسو جيني مؤسس مدرسة البحث القانونى الحر. ثـ انتقؿ إلى 

 درسة العميد رسكو باوند.البلبد الأنجمو أمريكية وتبمور ذلؾ فى م
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وسنحاوؿ إبراز معالـ تمؾ التحولات، وبياف الأبعاد المختمفة التى شكمت معالـ فمسفة القانوف فى 
 العصر الحديث كما يمى:

ػهماوُح فكشج انقاوىن وظهىس انؼقلاوُح انقاوىوُح وظهىس اصغلاح فهغفح  -
 انقاوىن:

نياية العصور الوسطى، وتتمثؿ أىـ حدثت تطورات ىائمة فى إطار فمسفة القانوف منذ 
التطورات فى نفى الطابع الدينى لفكرة القانوف الطبيعي، واتجاه البحث الفمسفى فى القانوف نحو 

 الواقع الاجتماعى والتاريخى والابتعاد عف المثالية.

ردية وقد تبمور ىذا الأمر فى ظيور العقلبنية وظيور الارادية القانونية بالتبعية، مما دفع بالف
القانونية إلى غزو الفكر القانونى. وىذا قد أدى فيما بعد إلى ظيور الوضعية القانونية والتاريخية 
القانونية. وىكذا اتسع نطاؽ البحث الفمسفى فى القانوف، فمـ يعد مقصورا عمى فكرة القانوف الطبيعي 

 فقط بؿ أصبح لو وجيات أخرى.

ـ( الذى نادى ٕٚ٘ٔ -ٜٙٗٔكؿ مف: ميكافيممى ) ومف أعلبـ فمسفة القانوف فى ىذه الفترة 
(، الذى دافع دفاعاً حاراً عف نظرية سيادة ٜٚ٘ٔ -ٖٓ٘ٔبنظرية عقؿ الدولة، وجاف بوداف )

المَمؾ، فى اطار التوفيؽ بيف عقؿ الدولة والقانوف الطبيعي، ولكنو بالغ فى تمجيد سمطة المموؾ 
 حتى جعؿ أحد مموؾ فرنسا يقوؿ:"أنا الدولة".

وقد حدث تطور كبير فى نظرية القانوف الطبيعي فى تمؾ الفترة، تمثؿ فى ظيور نظريات  
العقد الاجتماعى، واتساع البحث اتساعا كبيرا حوؿ أصوؿ النظاـ السياسي، واتخذ منحناً بعيدا عف 

 المنحنى الذى قدمو الفكر اليونانى وعقؿ العصور الوسطى.

فمسفى فى القانوف والسياسة فى تمؾ الفترة فى النقاط وبوجو عاـ يمكف ايجاز ملامح البحث ال
 الآتية:

ظيور مشكمة أساس وجود الدولة عمى مدى أوسع بحثاً وفكراً عماكاف عميو الأمر فيما   -ٔ
 سبؽ.
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تبمور مشكمة العلبقة بيف الفرد والمجتمع عمى أوسع مدى، وتبمورت بوجو خاص فكرة   -ٕ
تجاىات بصدد العلبقة بيف الفرد والدولة حقوؽ الأفراد إزاء الحكومات، وىنا ظيرت ا

والأفراد، فالبعض أطمؽ سيادة الدولة فى مواجية الأفراد، وىؤلاء ىـ أنصار سيادة الدولة 
المطمقة ويمثؿ ىذا الاتجاه ىوبز، وميكافيممى، وجاف بوداف، والبعض الآخر نادى بضرورة 

سيادة الدولة وأمنيا أف تحافظ الدولة عمى حقوؽ الشعب وحرياتيـ، ولو عمى حساب 
 وأنصار ىذا الاتجاه ىـ جوف لوؾ، ومنتسكيو، وأدموند بيرؾ، وجوف ستيوارت مؿ.

ولكف مازلنا فى خلبؿ تمؾ الحقبة فى دائرة نظرية القانوف الطبيعي، ولكف كؿ ما حدث بشأنيا 
و القانوف مف تغيير ىو التغير فى النظر إلى أساس القانوف الطبيعي، فمـ يعد القانوف الطبيعي ى

المؤسس عمى الديف، بؿ انفصؿ انفصالا كبيرا عف العقيدة، وأصبحنا نتحدث عف القانوف الطبيعي 
 العمماني.
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 "فهغفح هىجى جشوعُىط انقاوىوُح" ػهماوُح فكشج انقاوىن انغثُؼٍ -

تمثؿ عممانية فكرة القانوف الطبيعي أساس نشأة الفكر القانونى الحديث، فنقطة انطلبؽ    
القانونى الحديث ظيرت منذ ميلبد عممانية فكرة القانوف الطبيعي، او عندما بدأ الانحراؼ  الفكر

بفكرة القانوف الطبيعي عف اطارىا ومضمونيا كما رسمو فلبسفة الاغريؽ وتوما الأكويني، وىذا 
 الانطلبؽ تمخض فى ظيور الاتى:

بمور فى رفض الأساس الانفصاؿ بيف القانوف الطبيعي وفكرة القانوف الوضعي، وىذا ت -ٔ
 الديني لمقانوف وظيور فكرة القانوف الوضعي.

نشأة التفسير الارادى لمقانوف: وقد تبمور ىذا فى اعتبار الإرادة ىى المصدر الوحيد   -ٕ
 لمقانوف.

 انبثاؽ مبدأ سمطاف الإرادة وجعؿ العقد ىو الأساس الأوؿ لنظريات القانوف الخاص.  -ٖ

الجنسية والفرنسى الأصؿ ىوجو جروسيوس أشير الذيف نبذوا ويعتبر العلبمة اليولندى 
الأساس الديني لمقانوف بوجو عاـ والقانوف الطبيعي بوجو خاص، الأمر الذى ميد لظيور عممانية 

 القانوف الطبيعي، وميلبد العقلبنية القانونية.

 ونوضح فيما يمى ملامح فمسفة القانوف عند جروسيوس:

( والذى يطمؽ عميو مؤسس القانوف ٘ٗٙٔ -ٖٛ٘ٔ)  H. Grotiusولد ىوجو جروسيوس 
الدولى فى ىولندا وحصؿ عمى الدكتوراه ولـ يتجاوز عمره السادسة عشر، ومرت عميو فترات 
عصيبة فى حياتو، الأمر الذى دفعو إلى الفرار إلى فرنسا وظؿ بيا أحد عشر عاماً وفييا وضع 

ـ وقد أعجب بيذا الكتاب لويس ٕ٘ٙٔنشره عاـ  كتابو الشيير " قانوف الحرب والسلبـ " والذى
ـ، ونتناوؿ الخطوط ٘ٗٙٔالثالث عشر ممؾ فرنسا، وقد توفى جروسيوس فى روستوؾ عاـ 

 الأساسية لفمسفتو القانونية عمى النحو التالى:

 أولاا: انؼذانح وانقاوىن:   
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ة ساعدت العوامؿ والأحداث التى اجتاحت القرف السادس عشر عمى تكويف فمسف
جروسيوس، ففمسفة ميكافيممى أدت إلى الفصؿ بيف السياسة والأخلبؽ، الأمر الذى جعؿ الميمة 
نما ىو الخديعة،  الأساسية لمحكاـ ىو طحف الشعب. وأصبح جوىر السياسة ليس العدؿ والعدالة وا 
الأمر الذى فتح الطريؽ عمى مصراعيو أماـ الحكاـ لمدخوؿ فى حروب مع منافسييـ سواء عمى 

نطاؽ الداخمى أو الخارجى. وفى ظؿ ىذه الحداث تدىورت الإرادة الإنسانية للؤفراد المحكوميف، ال
وأصبحت توجد إرادة واحدة فقط ىى إرادة الإمبراطور، وانطلبقا مف ىذا، وضع ىوجو جروسيوس 

عمى مؤلفو الشيير فى قانوف الحرب والسلبـ، وقد صاغ فيو فمسفتو القانونية بوجو عاـ، ولكنو ركز 
 نقطتيف ىما:

 النقطة الأولى: البحث حوؿ ماىية الحرب وتحديد الحرب العادلة.

النقطة الثانية: صياغة مفيوـ لقانوف دولى يحكـ العلبقات فيما بيف الدوؿ عمى نحو يخمؽ 
توازف العلبقات الدولية. ومف خلبؿ بحثو فى النقطة الأخيرة عرج إلى بحث مشكمة القانوف 

 ساسا لمقانوف الدولى.الطبيعي؛ بوصفيا أ

ومف خلبؿ ما سبؽ جروسيوس مفيومو عف القانوف، حيث اعتقد اف اصطلبح القانوف قد 
 يقصد بو المعانى الآتية:

 القانوف ىو ما كاف عادلًا:  -1

القانوف فى مفيومو العاـ عند جروسيوس ىو ما كاف عادلًا، ولكف السؤاؿ الآف ما ىو المعيار الذى 
نا اتخذ جروسيوس معيارا اجتماعياً أمبريقياً، حدد بمقتضاه معنى العدؿ. بمقتضاه نحدد العدؿ ى

فالعدؿ فى نظره يعنى كؿ ما ىو موافؽ لطبيعة المجتمع الذى يوجد بو أناس عقلبء وىكذا فكؿ ما 
 ىو متعارض مع طبيعة المجتمع يعد غير عادؿ.

مو بدوف عدالة فى مواجية وانطلبقا مف ىذا المعنى عرؼ جروسيوس الحرب عمى أنو:" كؿ ما نفع
 الأعداء".

 القانوف صفة أخلاية ترتبط بالشخص:  -2
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وقد أسس جروسيوس ىذا المعنى عمى أساس أف القانوف ىو مجموعة حقوؽ والحؽ ىو 
صفة أخلبقية لمشخص وىكذا يكوف القانوف ىو صفة أخلبقية لمشخص الذى يفعؿ شيئاً ما بالتطابؽ 

الثانى لمقانوف بالمفيوـ الأوؿ عمى أساس أف الرجؿ الفاضؿ ىو مف لا مع القانوف. ويرتبط المفيوـ 
 يفعؿ شيئا يضر بالمجتمع والآخريف.

 القانوف ىو قاعدة سموؾ:  -3

اعتبر جروسيوس أف القانوف ىو مجموعة القواعد السموكية التى نمتزـ باتباعيا، مف أجؿ 
بمعنى التشريع، عمى أساس أف تحقيؽ كؿ ما ىو حسف ومباح. ويندمج بالتالى مفيوـ القانوف 

الأخير ىو الذى يفرض عمى الأفراد اتباع أنماط معينة مف السموؾ. فالمعنى الثالث لمقانوف، يفيد 
أف القانوف مجرد قاعدة إدارية ىدفيا رسـ السموكيات المباحة والذى يؤدى اتباعيا إلى الحفاظ عمى 

القانوف بوصفو قاعدة إرادية إلى نوعيف ىما:  التنظيـ الاجتماعى وبالتالى تحقيؽ العدالة. وينقسـ
 قانوف طبيعي، وقانوف إرادى )وضعى(.

: مفهىو وخصائص انقاوىن انغثُؼٍ:  ثاوُاا

تبعا  –عرؼ جروسيوس القانوف الطبيعي بأنو: "أمر مف العقؿ السميـ يشير إلى أف فعلب ما    
ع الأخلبؽ أو غير متوافؽ معيا. يوصؼ بأنو متوافؽ م -لاتفاقو أو عدـ اتفاقو مع طبيعة العقؿ
 وىذا القانوف يوجد ولو لـ يوجد الله".

وقد حاوؿ جروسيوس أف يحدد نماذج لما يطمؽ عميو أحكاـ مشتقة مف القانوف الطبيعي، 
حيث أف الأمور الآتية يمكف اعتبارىا مشتقة مف القانوف الطبيعي. وىذه الأمور ىى: الامتناع عف 

ف، أف نرد أى شئ نحوزه لصاحبو، أف نمتزـ بالاتفاقيات التى أبرمت أخذ شئ يخص أشخاصاً آخري
وأف نفى بالعيود التى قطعت مع أشخاص آخريف، أف نعوض أى ضرر حدث مف الآخر بسبب 
الخطأ، أف نوقع العقاب بالأشخاص الذيف يستحقونو، ورأى أف كثير مف القواعد التفصيمية والخاصة 

 ه المبادئ العامة.تمثؿ مجرد تفريعات ضرورية مف ىذ

 أما عف خصائص القانوف الطبيعي فقد حددىا فى الآتى:
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أكد جروسيوس عمى وجود القانوف الطبيعي ولكنو فصمو عف الديف. فالقانوف الطبيعى  -أ 
عمى حد  –موجود وثابت مع افتراض عدـ وجود الله. لأف ىذا القانوف عادؿ بذاتو 

 .-تعبيره
أمراً متعمقاً بالوجود، كما كاف الأمر فى القروف أصبح وجود القانوف الطبيعي ليس  -ب 

الوسطى، بؿ أصبح أمراً متعمقاً بالواقع الاجتماعى ، مصدره الطبيعة الإنسانية ويتحدد 
 إطاره مف خلبؿ الغريزة الاجتماعية للئنساف. وىذا القانوف يكشفو العقؿ الإنسانى.

 ترجع قوة القانوف الطبيعي إلى أساسو العقمى الإرادى.  -ج 
يتميز القانوف الطبيعي عف القانوف الإنسانى والقانوف الإليى الإرادى، فالقانوف  -د 

الطبيعي، قواعده ممزمة بذاتيا، لأنيا قواعد عالمية ثابتة، أما القانوف الإليى الإرادى، 
فيو مجموعة القواعد الصادرة مف الله، وىذه القواعد تستمد الزاميتيا وعدالتيا مف إرادة 

أمثمة ىذا القانوف، الوصايا العشر، والإنجيؿ، أما القانوف الإنساني، فيو الله. ومف 
القانوف الوضعى الذي يضعو البشر، ممثميف فى السمطة السياسية فى الدولة، وتتميز 
قواعده بأف ليا جزاء يكفؿ تطبيقيا، وليذا فإف جروسيوس لـ يكف ممحداً، لأنو لـ 

الأساس الديني لمقانوف الطبيعي، بؿ أكثر مف يرفض القانوف الإليى، ولكنو رفض فقط 
ذلؾ، ومما يدؿ عمى تديف جروسيوس، تقريره بأف العدالة المسيحية القائمة عمى تعاليـ 
الإنجيؿ ىى عدالة سميمة وصحيحة بالمقارنة بالمجتمعات الأخرى التى لا يوجد بيا 

 ديف كالديانة المسيحية.

: انقاوىن انىضؼً وانذونح.    ثانثاا

 رة القانوف الوضعى الإنساني:فك  -1

القانوف الوضعى الإنساني كما عرفو جروسيوس ىو: " القانوف الصادر مف السمطة السياسية فى 
 الدولة. وينقسـ ىذا القانوف إلى ثلبثة أنواع ىـ:

 القانوف المدنى، وىو قانو العلبقات الخاصة فيما بيف الأفراد.  - أ
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وعة الأوامر الصادرة مف الآباء للؤبناء، ومف القانوف الأقؿ مف المدنى، وىو يشمؿ مجم - ب
 الأساتذة لمطلبب.

قانوف الشعوب ) القانوف الدولى ( ويستمد ىذا القانوف قوتو الإلزامية مف إرادة كؿ الأمـ  - ت
وىو يتمثؿ فى مجموعة الأعراؼ والتقاليد التى درجت غالبية أو كؿ الأمـ عمى اتباعيا 

 اء عميو فالطبيعة ىى أـ القانوف.واحتراميا بوصفيا قواعد ممزمة. وبن

فالقانوف الوضعى، ىو قانوف إرادى بحت يجد أساسو فى إرادة الأفراد بوصفيـ ىـ الذيف اختاروا 
السمطة السياسية فى الدولة. ونظراً لأف الإرادة مف خصوصيات الشخصية الإنسانية عند 

بالمعنى الصحيح ىو امتداد  جروسيوس، فالقانوف الوضعى ىو مجرد امتداد لشخصية الإنساف، أو
لمقانوف الشخصانى، وعنصر مف عناصر شخصية الإنساف، فالقانوف إذا ىو توافؽ بيف إرادتيف 

 حرتيف.

وبناء عميو فقد أصبحت الاتفاقات الإرادية بمثابة الأساس الأوؿ لكؿ العلبقات الاجتماعية 
القانونية والتى دافع عنيا ووصؿ بيا إلى قمتيا والقانونية. وىذا كاف بحؽ بداية الطريؽ نحو الفردية 

 الفيمسوؼ الألماني كانط.

 فكرة الدولة وغاياتيا وفكرة العقد الاجتماعى التاريخي:  -2

عرؼ جروسيوس الدولة بأنيا:" اتحاد تاـ بيف أناس أحرار، مترابطيف فيما بينيـ بيدؼ الاستمتاع 
 بالحقوؽ ومف أجؿ مصالحيـ المشتركة".

اس العقدى لمدولة، فالدولة نشأت عف اتحاد بيف أفراد أحرار متمتعوف بالإرادة، وىذا ويبدو الأس
الاتحاد نشأ عف عقد تـ فيما بيف الأفراد، بمقتضاه يتولى حاكـ ذى سيادة حكميـ، عمى أف يراعى 
ضرورة الحفاظ عمى مصالحيـ المشتركة وحقوقيـ الطبيعية. ويلبحظ ىنا أف ىذا العقد الاجتماعى 

ى أنشا الدولة فى نظر جروسيوس ىو واقعة تاريخية حقيقية؛ بمعنى أنو قد حدث فعلب وليس الذ
مجرد فكرة مجردة وفرضية مثالية كفرضية العقد الاجتماعى عند فلبسفة العقد الاجتماعى، وفى 
ضوء تعريؼ جروسيوس لمدولة، ومف منطمقات فمسفتو يمكننا القوؿ أف غايات الدولة عند 

 ؿ فى الاتى:جروسيوس تتمث
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حماية الحقوؽ الفردية وعدـ تدخميا فى حياة الأفراد، إلا بالقدر اللبزـ لمحفاظ عمى   -ٔ
 حرياتيـ وحقوقيـ.

تحقيؽ الصالح العاـ، وليذا فقد نادى جروسيوس بوجوب أف تكوف الدولة ذات سمطة قوية   -ٕ
 مف أجؿ تحقيؽ الصالح العاـ الاقتصادى والاجتماعى.
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اػًوظشَح انؼقذ الاجتوم . 
social contractيرى أنصار نظرية العقد الاجتماعى  إف الدولة نشأت عف طريؽ اتفاؽ  
 مصدره الإرادة الإنسانية. وتقوـ فمسفة نظرية العقد الاجتماعى عمى دعامتيف ىـ:

وجود حالة فكرية عاشيا الأفراد قبؿ أف ينتظموا فى جماعات مستقرة  الدعامة الأولى: -
 مزودة بقوة العرؼ والقانوف.

لمس الأفراد عدـ كفاية الحياة الفطرية لتحقيؽ رغباتيـ، فاتفقوا عمى أف  الدعامة الثانية: -
يتعاقدوا جميعا عمى الخروج بمقتضى تعاقد اجتماعى ينظـ لدييـ حياة اجتماعية مستقرة 

 تكز عمى قياـ السمطة والقانوف أى أنيـ تعاقدوا عمى ارادة ووعى مف أجؿ إنشاء دولة.تر 

وبالرغـ مف أف نظرية العقد الاجتماعى تمتد جذورىا إلى الفمسفة السفسطائية فى القرف  
لى الفمسفة الإسمية التى سادة نياية العصور الوسطى، إلا أف ظيورىا  الخامس قبؿ الميلبد، وا 

الحقيقى وصياغتيا التامة، حدثت فى القرنيف السادس والثامف عشر. حيث نادى بيا وتبمورىا 
 johnم( ثن المفكر الانجليزى جون لوك 7711- 7654)  Thomas Hobbes توماس ىوبز

lock  (1704-1632)   جان جاك روسوثن المفكر الفرنسي ورائد الثورة الفرنسية )Jean-
Jacques Rousseau 7573 – 7511.) 

ويرجع ظيور وتبمور نظرية العقد الاجتماعى فى القرنيف السادس والثامف عشر إلى جممة 
 عوامؿ فكرية وسياسية واقتصادية تتمثؿ فيما يمى:

 ظيور اليوتوبيا السياسية. -ٔ
 حرؾ الإصلبح الدينى أو ما يسمى بالإصلبح البروتستانتى. -ٕ
 التفاعلبت بيف الواقع الاجتماعى والتفكير الانسانى. -ٖ

فح انقاوىن ػىذ هىتض:فهغ  
عاش ىوبز فى فترة تاريخية تموج بالاضطرابات السياسية فى انجمترا. تمؾ الفترة التى 

ـ ، ولما كاف ىوبز مف أنصار الحكـ الممكى ٓٔٙٔشيدت اغتياؿ الممؾ ىنرى الرابع عاـ 
العقد  المطمؽ فقد صاغ فى مؤلفو "التنيف" فمسفة سياسية وقانونية تقوـ فى جممتيا عمى فكرة

 الاجتماعى والطابع الارادى لمقانوف وفمسفة الحكـ الممكى المطمؽ
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 وتتمثؿ أسس فمسفة ىوبز القانونية فى النقاط الآتية:
 الطبيعة الانسانية شريرة: -1

يرى ىوبز أف الإنساف ليس كائنا اجتماعيا كما يرى أرسطو بؿ ىو حيواف شرير محب 
الشخصية الذاتية. ولو ألحؽ الضرر بالآخريف. لنفسو يسير وفقا لمنطؽ تحقيؽ مصمحتو 

وترتيبا عمى ذلؾ رأى ىوبز أف حالة الفطرة الأولى ىى حالة سيئة لمغاية، إذ ىى حالة 
 فوضى واضطراب يسودىا قانوف القوة، الذى يعطى البقاء للؤقوى.

 الانتقاؿ مف حالة الفطرة كاف يستوجب تنازؿ الجميع عف حقوقيـ: -2

ريصيف عمى البقاء، فقد نشأت لدييـ رغبة فى الخروج مف ىذه الحالة ولما كاف الأفراد ح
الفطرية. ولكف ىذا الخروج لا يحدث إلا إذا تـ الغاء قانوف الغابة وتطبيؽ قانوف أعمى مف 

وىذا القانوف لا يمكف وضعو إلا إذا اسند إلى أحد الأشخاص  كافة الارادات الفردية.
اتفؽ جميع افراد المجتمع عمى التنازؿ عف كؿ  وضعو. وىذا الشخص لا يأتى إلا إذا

حقوقيـ الطبيعية. ويولوف أمرىـ أحد الأفراد الذي يتولى تنظيـ المجتمع بمقتضى ىذا 
 التنازؿ.

 

 الحاكـ ليس طرفا فى العقد:  -3

يلبحظ أف العقد الاجتماعى قد تـ فيما بيف الأفراد بعضيـ والبعض الآخر وبمقتضاه نشأت 
المنظمة فى صورة تجمع سياسي قائـ وفقا لعقد وىمى. ويدير شئوف  الحياة الاجتماعية

المجتمع الجديد حاكـ فرد أجنبى عف الافراد. ودوف أف يمتزـ بشئ تجاىيـ لأنو ليس طرفا 
  فى العقد.
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 فهغفح انقاوىن ػىذ جىن نىك:
كاف جوف لوؾ مف أنصار المذىب الديمقراطى وليذا صاغ فمسفتو عف العقد الاجتماعى 
 بيدؼ تدعيـ ثورة البرلماف الانجميزى ضد التاج الممكى بقصد اقامة نظاـ ديمقراطى لمحكـ.
 وتتمثؿ أسس فمسفة لوؾ فيما يمى:

 الطبيعة الإنسانية طبيعة فاضمة: -9

اتفؽ جوف لوؾ مع أفلبطوف وأرسطو فى أف الطبيعة الانسانية طبيعة اجتماعية وخيرة. 
كانت حالة سلبـ تاـ  -بعكس ما يرى ىوبز –ى وليذا فقد رأى أف حالة الفطرة الأول

وسعادة غامرة، فكؿ فرد يستعمؿ حقوقو الطبيعية مع عدـ الاضرار بالآخريف. وكاف قانوف 
الحياة ىو قانوف التعاوف والتكامؿ. ذلؾ القانوف الذى فرضو منطؽ تمتع كؿ فرد بحقوؽ 

 طبيعية خالصة لو.

 الطبيعية ىى أساس العقد الاجتماعى: غاية الانساف فى ايجاد تنظيـ ثابت لمحقوؽ -0

ولكف وجد الإنساف نفسو فى رأى لوؾ يمارس حقوقو وحرياتو فى اطار خالى مف التنظيـ 
الذى يضمف استمرارية تمتع كؿ فرد بحقوقو، ويحافظ عمى ممكيتو، ويضمف لو رد الاعتداء 

والايفاء الذى قد يقع عمييا، وليذا فقد اضطر الأفراد تحت ىدؼ تنظيـ مصالحيـ 
إرساء قواعد النظاـ الطبيعي إرساء صحيحًا، بمستمزمات الحياة الاجتماعية، والرغبة فى 

إلى الاعتقاد بضرورة قياـ سمطة عميا تضمف ليـ تحقيؽ العدؿ وتنظيـ الحرية الطبيعية 
 وممارستيـ لحقوقيـ الطبيعية.

 

 الحاكـ طرفاً فى العقد: -2
وقد التجا الأفراد بيدؼ تحقيؽ الأىداؼ السالؼ الاشارة الييا إلى التعاقد فيما بينيـ 
عمى منح أحدىـ السمطة فى تمثيؿ المجتمع عمى أف يكوف ىذا الشخص طرفا فى 
العقد حتى يحترـ نصوص العقد. والأفراد يمتزموف بمقتضى ىذا العقد بالطاعة لمحاكـ، 
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صوص العقد. وفى حالة تقصير أحد الطرفيف فى التزامو والحاكـ بدوره يمتزـ باحتراـ ن
 كاف الطرؼ الآخر بدوره فى حؿ مف التزاماتو.
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 فهغفح انقاوىن ػىذ جان جاك سوعى -

يعد جاف جاؾ روسو مف أعاظـ المفكريف الذيف أنجبتيـ فرنسا فى مجاؿ الفكر السياسي حتى الآف. 
إذ أسيـ فكره فى تفجير عديد مف القضايا السياسية والتى ما زاؿ بعضيا محؿ نقاش حتى الآف، 
 كقضية الحرية والسمطة التشريعية، وأساس السمطة. وقد اعتبر كتابو الشيير العقد الاجتماعى

 وتتمثؿ أسس فمسفة روسو فيما يمى:بمثابة إنجيؿ الثورة الفرنسية. 

 حالة الفطرة أسعد فترات الإنساف:  -1

رأى روسو أف طبيعة الإنساف طبيعة خيرة، ومممؤة بالآماؿ. وأف حالة الفطرة كانت أكثر سعادة  
قاً لغرائزىـ للئنساف عاش فى ظميا فى نعيـ متواصؿ وحرية متناىية، وكاف الأفراد يتصرفوف وف

 الفطرية.

 تطور وتشابؾ الحياة الاجتماعية ىو أساس العقد الاجتماعى:  -2

ولكف مع ظيور المدنية وتحضر الانساف تحولت الحياة الانسانية إلى صراع متشابؾ وفساد 
مستطير شمؿ الأخلبؽ والعادات والنظـ. ومف ىنا وجد الأفراد أنفسيـ مضطروف إلى التعاقد لإيجاد 

وف ليا إرادة عامة تمثؿ الأفراد. وعمى ىذا فالعقد الاجتماعى ىو أف يتنازؿ كؿ فرد عف مجموعة يك
 حقوقو لمجماعو وفى نفس الوقت الفرد ىو مجرد جزء بسيط مف ىذه الجماعو.

وبقوؿ آخر أكثر ايضاحا. فالعقد الاجتماعى عند روسو يتمثؿ فى أف الأفراد يشكموف شركة وىذه 
ف الأفراد. إرادة ىؤلاء الأفراد ىى المعبرة عف الشركة وتصرفاتيا تنصرؼ الشركة يمثميا مجموعة م

فى حؽ باقى الشركاء. وعمى ىذا فالدولة وفقا لروسو نشأت نشاة جماعية مف خلبؿ تجميع 
 مجموعة الارادات العامة للؤفراد.

 الشخص الجماعى العاـ "الدولة" طر فى العقد:  -3

الناشئ عف مجموعة الارادات الفردية وىو يمثؿ  أدخؿ روسو الشخص الجماعى، وىو الشخص
مجموع الأفراد طرفا فى العقد أما الطرؼ الثانى فيو كؿ فرد مف أفراد المجتمع. وىكذا أدمج روسو 

 الدولة فى الإرادة الإنسانية أو كما يقوؿ عنيا الارادة العامة.
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 هُجم وظهىس مصغهخ فهغفح انقاوىن -

ولد اصطلبح فمسفة القانوف ولكف لـ يتخذ اطارا محددا، حتى أنو فى أوائؿ القرف الثامف عشر 
يمكننا القوؿ بأف مستخدمى اصطلبح فمسفة القانوف حينذاؾ لـ يحاولوا تحديد اطاره الفكرى. فمـ 
يحددوا ما يدخؿ وما لا يدخؿ فى فمسفة القانوف وما ىى فمسفة القانوف؟ وبايجاز وجد الاصطلبح 

 فيومو واطاره وأىدافو وحدوده.واستخدـ دوف أف يتحدد م

ويعد الفيمسوؼ الألمانى ىيجؿ أوؿ مف استخدـ اصطلبح فمسفة القانوف، وذلؾ فى كتابو "مبادئ 
 فمسفة القانوف".

وقد استخدـ ىيجؿ الاصطلبح دوف أف يحدد مضمونو ولا إطاره وعمى نحو عاـ، قاؿ ىيجؿ فى 
 نوف:"أنو العمـ الذى يعالج فكرة القانوف".مفيومو عف فمسفة القانوف، أو العمـ الفمسفى لمقا

ويؤخذ عمى تعريؼ ىيجؿ العمومية وعدـ التحديد، وىذا ما يبدو جميا لو تصفحنا الخطة، التى 
 اتبعيا ىيجؿ فؤلفو إذ قسمو إلى ثلبثة أقساـ:

ف تناوؿ فيو فكرة القانوف المجرد، وعالج فيو، الممكية، ومف الممكية إلى العقد، والقانو  الأوؿ:
 والأخلبؽ الشخية.

عالج فيو، الأخلبؽ الشخصية وتناوؿ فيو المسئولية والنية والخير واليقيف الأخلبقى، وكيفية  الثانى:
 الانتقاؿ مف الاخلبؽ الشخصية إلى الأخلبؽ الموضوعية.

عالج فيو، موضوع الأخلبؽ الموضوعية، وتناوؿ فيو مشاكؿ تنتمى إلى عمـ الاجتماع مثؿ  الثالث:
ة ومشكمة الزواج التعميـ والفقر والثراء والمجتمع المدنى، وانتيى بتناوؿ مشكمة القضاء والارادة الأسر 

 والسمطات الثلبث فى الدولة.

ويلبحظ مف كتاب ىيجؿ أنو لـ يحاوؿ تحديد الأسس الجوىرية لإطار فمسفة القانوف إنما عالج   
 مط بيف فمسفة القانوف والفمسفة العامة.بعضا مف مشاكميا الأساسية فى إطار مشروعو الفمسفى، وخ

 أسس فهسفت هيجم انقاَىَيت: -
 يفهىو اندونت. -1
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 اندونت والأفراد.  -2
 فكرة انقاَىٌ. -3

 يفهىو اندونت:  -1

تمثؿ الدولة عند ىيجؿ حقيقة فى حد ذاتيا، لأنيا نتاج تاريخى بحت، فالدولة تنتمى إلى عالـ 
الإليية عمى الأرض، فالمجتمع الإنسانى فى تاريخو الروح والفكرة المطمقة أى ىى تجسيد للئرادة 

البعيد احتدـ فى داخمو الصراع بيف الأفراد، وبوجو خاص بيف إرادة الذيف يممكوف وسائؿ الإنتاج 
رادة العماؿ، وىكذا فالمجتمع حمؿ فى داخمو الفكرة ونقيضيا، ومف خلبؿ ىذا الصراع الجدلى  وا 

نسانى، أدى إلى ظيور مركب يجمع بيف النقيضيف معا، فإف منطؽ التطور الجدلى لمتاريخ الإ
وىذا المركب ىو الدولة، وىى فى نفس الوقت مركب عضوى لأنيا قامت لاستيعاب الصراع القائـ 

 فى المجتمع الانسانى.

وترتيبا عمى ما سبؽ، فقد رفض ىيجؿ نظرية العقد الاجتاعى، والتى ترى أف نشأة الدولة ترجع 
إلى تصور وجود قياـ عقد مفترض، وأسس ىيجؿ رفضو عمى أساس أف العقد لو ىدؼ محدد 
ومؤقت، وليذا فطبيعة الدولة لا تتفؽ مع طبيعة العقد، فالدولة حقيقة دائمة وسابقة عمى قياـ 

 لمدنى وعمى إرادة الأفراد. المجتمع ا

 

 

 الدولة والفرد:  -2

ولكف إذا كانت الدولة تنشأ بعيدا عف إرادة الأفراد، بمعنى أف الفرد ليس لو أى دخؿ فى مسألة نشأة 
وتكويف الدولة فما ىى بالضبط طبيعة العلبقة بيف الفرد والدولة؟ ىنا يبدو ىجر ىيجؿ لكؿ التراث 

الذى قدمو الفكر الإنسانى منذ أقدـ العصور، إذ ىاجـ ىيجؿ المذىب الفمسفى والسياسي والقانونى 
الفردى وعمؿ عمى تقديـ تفسير لمعلبقة بيف الدولة والفرد قائـ عمى أساس انصيار كينونة الفرد فى 

 الدولة.
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ويتأسس ىذا الانصيار عمى أساس أف الواجب الأوؿ للئنساف ىو أف يكوف فردا فى دولة، وأف 
يسعى سعيا حثيثا نحو ىذا اليدؼ الأسمى بؿ أكثر مف ذلؾ، إذ يقرر ىيجؿ أف  عمى كؿ فرد أف

الأفراد بدوف الدولة لا وجود ليـ، فقيمة الإنساف وتأكيده الذتى والحر لا يتأتى إلا مف خلبؿ الدولة، 
فالدولة ىى التى تحقؽ للئنساف وجوده الذاتى، وتزوده بقيمة الحرية وتمنحو صفتو كمواطف فى 

وىذا راجع إلى الدولة بقوانينيا وأنظمتيا المختمفة تييئ للئنساف الإرادة العامة التى تقوـ عمييا دولة 
 ارادة الأفراد الخاصة وتحقؽ ليـ الحرية.

رادة الأفراد. فمـ تنشا الدولة مف الارادة الفردية، فالدولة لا  وىكذا فصؿ ىيجؿ بيف نشأة الدولة وا 
ية، بؿ إف الأفراد يدينوف بتحقيؽ ذواتيـ وحرياتيـ إلى الدولة. وىكذا تديف بوجودىا إلى الارادة الفرد

 فميس للؤفراد الادعاء بأف ليـ حقوؽ عمى الدولة.

 فكرة القانوف:   -3

عالج ىيجؿ فكرة القانوف فى إطار معالجتو لمفيوـ الحرية والإرادة وارتباطيما بالدولة. "والقانوف عند 
 ى وسيمة تحقيقيا". ىيجؿ ىو الفكرة المجردة والدولة ى

وىذا يعنى أف القانوف يكمف وجوده فى الإرادة الحرة المفكرة أو الروح المطمقة والتى تكشؼ عف ىذا 
 القانوف وتحققو فى الواقع العممى ىى الدولة، فبفضؿ الدولة يصير القانوف حقيقة ضرورية.

ة ترتبط بالدولة، وقد صاغ ىيجؿ وبناء عميو فأساس القانوف فى الفمسفة الييجمية ىو الحرية. فالحري
مفيوما لمحرية، يتناقض مع مفيوميا فى المذىب الفردى، فالحرية عند ىيجؿ لا تعنى حرية الفرد 
فى عمؿ ما يشاء أو عدـ وضع قيود عمى الأفراد بؿ إنيا تعنى تقييد سمطة الأفراد بإرادة الدولة، 

عمى الأفراد، فعمى الفرد أف ييتدى فى تحديد  بمعنى أنيا تعنى قيامو بخدمة الدولة وأولوية الدولة
ارادتو الخاصة بيدي ارداة الدولة، فالحرية ىى ارتفاع الفرد عمى كؿ ما يخصو والانطلبؽ لإلى 

 عالـ الروح المطمقة الذى تجسده الدولة، فالدولة ىى التى تحقؽ وجود الفرد.

 يوجد انفصاؿ للؤشياء فى عالـ وقد أسس ىيجؿ رايو فى ىذا الصدد عمى أساس الاعتقاد بأنو لا
الحقيقة. فالعالـ فى نظر ىيجؿ ليس مجموعة وحدات متنافرة، كؿ منيا قائمة بذاتيا تماما، وأنو ما 
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مف شئ حقيقى وبصورة نيائية إلا الكؿ ولما كانت الدولة تجسيدا لمكؿ فيى بالتالى الحقيقة 
 إلا الاتصاؿ بيذه الدولة حتى يحققوا وجودىـ. الصادقة، وفييا توجد الفكرة الإليية، وما عمى الأفراد

وفى ضوء ما سبؽ حدد ىيجؿ وظيفة فمسفة القانوف فى أنيا ىى التى تساعدنا عمى الوصوؿ إلى 
المعنى الحقيقى لمقانوف وأف فمسفة القانوف بوصفيا التى تحدد لنا مفيوـ القانوف فمذلؾ فأنيا تنفصؿ 

 عف عمـ القانوف الوضعى. 

 

 عالـ لكبرى لفكرة القانوف عند ىيجؿ فيما يمى:وتتمخص الم

إف اردة الدولة ىى المصدر الوحيد لمقانوف بوصفيا الوسيمة الأساسية التى تييمف عمى   -ٔ
 المجتمع، وتحقؽ وجوده فى الواقع العممى، فالقانوف وليد إرادة الدولة المطمقة.

يطيع القانوف، وأنو يفعؿ يات ارتباط القانوف بالحرية عمى أساس أف الفرد الحر ىو مف   -ٕ
 ذلؾ لنو عضو فى دولة، وىكذا فيبدو أف الحرية ىى مف أسس النسؽ الفمسفى عند ىيجؿ.

 لا وجود لما يسمى القانوف الطبيعي؛ فالقانوف لا يشتؽ مف الطبيعة بؿ مف ارادة الدولة.  -ٖ
اد، لأف كؿ ما يصدر مف الدولة مف قوانيف يجب أف يحترـ احتراما كبيرا مف قبؿ الأفر    -ٗ

ىذه القوانيف ىى تعبير عف الارادة المقدسة لمدولة، فيو الحرية بوصفيا القيمة العميا فى 
الحياة، فى بعدىا الواقعى والذى تجسده الدولة، وليذا فلب ينبغى البحث عف أساس القانوف، 
ولا فى صحتو ولا فى مدى عدالتو، أو عدـ عدالتو؛ لأف الدولة بوصفيا تعبير عف الروح 

 لمطمقة، لا تصدر شيئا إلا وكاف عادلا وصحيحاً.ا
طالما أف لكؿ شعب روحاً وخصائص معينة، وفى اطارىـ تتشكؿ صورة الدولة، ولأف   -٘

القانوف يرتبط بالدولة، لذا فالقوانيف تختمؼ بحسب الشعوب والدوؿ، فما قد يصمح لشعب قد 
 المدرسة التاريخية.لا يصمح لشعب آخر، وىنا تتقارب أفكار ىيجؿ مع ما نادت بو 

مقدس وىو الحرية ذاتيا مصاغة فى إرادة  ءشييعد القانوف شيئا مقدساً؛ لأف جوىره   -ٙ
 الدولة والتى بدورىا ىى تجسيد لمروح المطمقة عمى الأرض.
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