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 ممدمخ:
يشكؿ البحث في موضوعات فمسفة العصور الوسطى الأوربية أىمية كبرى في تاريخ الفكر 

إلى تمؾ الفترة الزمنية الممتدة مف  الأوربية حيث يشير مصطمح فمسفة العصور الوسطىالفمسفي. 
ىي فترة زمنية و  في القرف الخامس عشر. بداية ظيور المسيحية حتى بزوغ عصر النيضة

ا عزز مف أىمية البحث والنظر في الموضوعات التي طرحيا فلبسفة ورواد متسعة النطاؽ، مم
تمؾ الحقبة الميمة. وتحاوؿ ىذه الدراسة الوقوؼ عمى أىـ تمؾ الأفكار والمفاىيـ، إضافة إلى 

 الفلبسفة الرواد.آراء 

 جاءت عمى النحو الآتي:وقد قُسمت الدراسة عدة فصوؿ 

"، تناوؿ بالبحث أىـ تعريفات الوسيط العصر في الأوربية الفمسفة فى مقدماتالفصؿ الأوؿ: 
فمسفة العصور الوسطي، ومراحؿ تطورىا، وخصائيا، وأبرز اتجاىاتيا، إضافة إلى عرض 

 الاتيامات الموجية إلى فمسفة العصور الوسطى والردود عمييا.

ظيور الفكر  ". يعرض لبداياتالمسيحي الوسيط العصر فى الفمسفى الفكر روادالفصؿ الثاني: 
المسيحي في إرىاصاتو الأولى، حيث التعريؼ بالآباء المدافعيف عف المسيحية في وجو الفرؽ 

، وكذلؾ أسباب ظيور الكتابات  ومف أبرزىا فرقة الغنوصية والثقافات المعادية لمديانة المسيحية،
وريجف الدفاعية، إلى جانب عرض أفكار أىـ الآباء مثؿ يوستينوس الشييد، وكميمنت وأ

 الإسكندرييف. لموقوؼ عمى المساىمات التي قدموىا لخدمة المسيحية في ذلؾ الوقت.

 النزينزي غريغوريوس القديس الآباء عصر مرحمة فى المسيحي الفكر تطور الفصؿ الثالث:
." يعرض نماذج مف الشخصيات الآبائية الأكثر إسيامًا في قضية مختارة نماذج وأوغسطيف
براز دور  فمسفة العصور الوسطي، وىيئيسة في جوىرية ر  قضية التوفيؽ بيف الفمسفة والديف، وا 

 إلى جانب أعظـ ممثؿ لفترة عصر الآباء وىو القديس أوغسطيف.، كؿ مف غريغوريوس النزينزي
 في تمؾ الوجية.
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 القرف مف  الوسيط العصر فى الفمسفى الفكر أما الفصؿ الرابع عزيزي القارئ فيحمؿ عنواف:"
 نماذج( "الأكويني توما القديس -بونافنتورا القديس -أنسمـ القديس)عشر الثالث القرف حتى التاسع
. وىو يمثؿ ذروة تطور الفكر الفمسفي في العصر الوسيط عند أبرز ممثميو، وىـ القديس "مختارة

أنسمـ صاحب الدليؿ الأنطولوجي، والقديس بونافنتورا والبحث في موضوعات التصوؼ والزىد 
يضاح تصوره المسي حي، كذلؾ تطرؽ ىذا الجزء مف الدراسة لعرض رؤية القديس توما الأكويني وا 

وغسطيف أعظـ فلبسفة ، والذي يُعد إلى جانب القديس أحوؿ مفيوـ العلبقة بيف الفمسفة والديف
 ولاىوتي العصر الوسيط إطلبقًا.

حثيف في معرفة ونحف إذ نعرض تمؾ الموضوعات والقضايا نأمؿ أف يمبي ذلؾ رغبة البا
موضوعات فمسفة العصور الوسطى المسيحية، لتكويف وجية نظر شاممة عف تمؾ المرحمة 

                                                                                                     التاريخية الميمة مف مراحؿ الفكر الفمسفي. 
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 :انفصــم الأَل: ممدمبد فى انفهضفخ انُصٍطخ

وذلؾ  نعرض فى ىذا الجانب مف الدراسة أىـ تعريفات الفمسفة فى العصر الوسيط
 عمى النحو التالى:

 تعريفات الفمسفة الوسيطة:-ٔ

يقترب مف حقيقتيا، ويبعدىا  اختمؼ المؤرخوف حوؿ ايجاد تعريؼ لمفمسفة الوسيطة
عف التيـ الخاطئة التى رميت بيا مف قبؿ الانسانييف والتى تبنتيا بعدىـ العصور 

 التالية.

 سكولائية:بالاالتعريف   - ( أ

مدرسة(  –اسكوؿ  –سكولا  –" " سكولا ستيكوس)يعود ىذا التعريؼ إلى الكممة  
الإنساف المثقؼ الذى يعمؿ فى التى تدؿ عمى المعمـ الذى يدير مدرسة أو عمى 

مجاؿ التعميـ، وقد دلت ىذه الكممة أيضاً، بالمعنى الواسع ليا، عمى كؿ عالـ وكؿ 
 استاذ. وبذلؾ يعد لقب " سكولا ستيكوس" لقباً فخرياً.

ومف ىنا قاؿ إف الفمسفة السكولائية ىى الفمسفة كما كانت تعمـ فى المدارس فى 
 نيا " ابنة المدارس".العصر الوسيط، وقاؿ بيكافى بأ

والحقيقة أف ىذا التعريؼ المفظى غير صائب؛ إذ كاف العصر الوسيط فى بدايتو 
وليس فقط عمى يطمؽ كممة " سكولا ستيكوس" عمى عمماء الفمؾ والموسيقييف؛ 

اللبىوتييف أو عمى الفلبسفة. عدا ذلؾ فيناؾ مف يطمؽ الصفة سكولاسئية عمى 
زمف كانط، وىيجؿ، وغيرىـ. لذا فالكممة غير مناسبة الفمسفة فى أزماف أخرى مثؿ 

 ى العصر الوسيط. فأو غير كافية كتعريؼ شامؿ يستوفى كؿ جوانب الفمسفة 
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 التعريف المرتكز عمى التاريخ الزمنى، الفمسفة الوسيطة: -ج(

يذىب أنصار ىذا التعريؼ إلى وصؼ الفمسفة فى ذلؾ الوقت بأنيا الفمسفة التى 
. وىو التعريؼ الذى فى زمف العصر الوسيط، أى فى حقبة تاريخية معينةجرت 

نادى بو عصر الاصلبح؛ حيث اتيمت بأنيا فمسفة مبيمة، ومنسجمة متشابية، 
وكتبت فى عصور بربرية. والحقيقة أنيا ليست كذلؾ: فيى تتبايف فيما بينيا كما 

ف  كاف ليا شخصية قائمة سنرى، وىى أكثر مف لوف واحد؛ وليست متجانسة تماما وا 
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بذاتيا. كما أنيا ليست مبيمة، لا سيما بعد الأبحاث الجديدة المتعمقة ونشر  كثير 
   مف المخطوطات  رغـ أف ما
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 (1) 

 التعريف الأصح:ىـ( 

يكمن التعريف الصحيح لفمسفة العصور الوسطى فى أنيا تشمل كل التعريفات 
، كُتبت في زمن وفترة العصور مدرسية السابقة من حيث كونيا: فمسفة سكولائية

والقياس، وتعالج قضايا ومفاىيم خاصة بالديانة الوسطي، منيجيا الجدل 
 المسيحية ولذلك تنُتسب لممسيحية.

                                                           
، در إقرأ، بيروت، ٔد. عمى زيعور: أوغسطينوس مع مقدمات فى العقيدة المسيحية والفمسفة الوسيطة، ط  - ٔ

 ـ، صفحات متفرقة.ٖٜٛٔ
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 عىبصس انفصم

 تمفقد

 أولًا :الآباء المداػعين عن المسقحقة 

 ثاـقاً : تعرقف اؾغـوصقة.

 ثاؾثاً : قودتقـوس اؾشفقد ودػاعه عن المسقحقة.                     

 رابعًا: ؽؾقؿـت اؾسؽـدري.

 خاؿسًا: أوريجن اؾسؽـدري.

تعؼقب.                                                                                                        -
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 تمييــد:
 ، حيث تكونو فيياتطور الفكر المسيحى  يعالج ىذا الفصؿ مرحمة ىامة مف مراحؿ   

وكميمنػػػت وأوريجػػػف  ،يوسػػػتينوس الشػػػييد ينػػػاقش أىػػػـ أفكػػػار الآبػػػاء الأقػػػدميف خاصػػػة ) ف
فى تقػديـ أفكػار أدت إلػى  السكندرياف(؛ وذلؾ سعياً لموقوؼ عمى الدور الذى أسيموا بو

تكوف محؿ إتفػاؽ كبيػر بػيف مفكػرى سحية الخالصة التى إرساء كثير مف المفاىيـ المسي
 .المسيحية المتأخريف

أمػا عػف الشخصػية الأولػى فيػو الفيمسػوؼ الشػييد "جوسػتف مػارتير"، وتػأتى أىميتػو    
لجمعػػو بػػيف الثقافػػة اليونانيػػة، والتقػػوى المسػػيحية فػػى كتاباتػػو، ذلػػؾ الأسػػاس الػػذى سػػوؼ 

تف" مػف ىيمنػػة الفكػر المسػيحى عمػى الحقيقػػة نتػاوؿ فيػو مػدى مصػداقية مػػا ادّعػاه "جوسػ
 بمعناىا الكمى الشامؿ، التى تتجسد فى شخص المسيح.

ويطرح ىذا الفصؿ النسؽ الفمسفى المتكامػؿ والػذى تمثػؿ فػى مدرسػة الإسػكندرية.     
خاصػػػة عنػػػد أشػػػير شخصػػػياتيا فػػػى القػػػرنيف الثالػػػث والرابػػػع، وىمػػػا كميمنػػػت السػػػكندرى 

لمػػػا قػػدماه مػػػف تفسػػػير وصػػياغة لمفمسػػػفة المسػػيحية فػػػى ىػػػذا  وأوريجػػف؛ ويرجػػػع اختيارنػػا
العصػػػػر، وقػػػػد جػػػػاء دورىمػػػػا حمقػػػػة وصػػػػؿ بػػػػيف الآبػػػػاء الُأوؿ وظيػػػػور فمسػػػػفات العصػػػػر 

 الوسيط.  
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 أولًا :الآباء المداػعين عن المسقحقة

يندرج تحت ىذا الاسـ دفاع المسيحييف ضد الييودية والوثنية، ودفاع عف الإيماف      

والعقيدة تجاه اتيامات الدولة ليـ. ويمكف القوؿ إف حركة الدفاع عف الديف تمثؿ اللبىوت 

 ( ٖالمسيحى المتطور.)

يحية فمقد كانت المسيحية بحاجة إلى مدافعيف عنيا لأسباب مختمفة منيا: اعتبار المس

تمثؿ تيديداً وتقويضاً لبنية الإمبراطورية الرومانية مف أساسيا، فالمسيحيوف يرفضوف تقديـ 

الذبائح للآلية الوثنية ويعيشوف فى جماعات ممحدة يندفعوف إلى فعؿ الجريمة وكؿ الشرور 

منسوبة ليـ، ويميموف إلى الحب الأوديبى و يقتموف الأطفاؿ، ويأكموف لحوـ البشر، وليـ 

 اعات سرية وليـ خدمات خاصة وأسرار وطقوس، ويميموف إلى إثارة الفتف.جم

  Apologetic Writings Against Paganismالكتابات الدفاعية ضد الوثنية 

 لكودراتس    أوؿ ىذه الكتابات ىو المنسوبQuadrates .وباقى منو قائمة وحيدة 

     دفاع أريستيدسAristides  وىو مفقود ولكف يمكف الحصوؿ عمى بعضو مف

كتابات الفلبسفة اليونانييف.وكاف عبارة عف دفاعيف كلبىما موجو إلى الإمبراطور 

 ـ.ٖٔٔأثناء إقامتو فى اليوناف عاـ  Hadrianىادرياف 

     ثالث ىذه الدفاعات موجو مف جوستيف مارتيرJustin Martyr  حوالى

 ـ.ٓٙٔ

                                                           
 .ٖٛبوؿ تمش: تاريخ لمفكر المسيحى مف جذوره الييمينستية والييودية حتى الوجودية، صػ  -( ٖ
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     دفاع مف مميتوMelito  أسقؼ ساردس إلى ماركوس أوريميوس أنطونيوس

 Oration Of Melito The Philosopher Toـ، وعنوانو ٓٚٔحوالى عاـ 

Antonius Caesar. . 

     دفاع أثيناغوراسAthenagoras  ـ.ٓٛٔ -ٙٚٔعاـ 

     مف الكتاب اللبتيف ىناؾ دفاع ترتميافTertullian  ،موجو إلى الأمـ

Apologetics Ad versus Nation  ـ.ٕٕٓ -ٛٚٔما يف عامى 

  ىناؾ الرسالة إلى ديوجينيتسTo Diogentus .  

  وثلبث رسائؿ لثيؤفيموسAd Autolycm . 

  ىناؾ أعماؿ جدليةPolemical .أو تعميمية موجية إلى العامة المثقفيف 

 .رسالة أو مقالة لأثيناغوراس عف القيامة 

  أعماؿ لتاتيافTatian  تمميذ يوستينوسOration To The Greek  . 

  أعماؿ ىرمياسHermias ـ.ٜٓٔ، كتبت حوالى 

  كتابات ضد الييود مثؿ رسالة برناباSo- Called Epistle Of St. Barnabas     

 ـ.ٓٔٔوىى ضد شكمية الناموس كتبت عاـ        

 (    ٗـ.)ٓٙٔكتب حوالي   Tryphoحوار جوستيف مارتير مع تريفو 

 ثاـقًا: تعرقف اؾغـوصقة.

                                                           
 فى عمـ الآباء، الكمية الإكميريكية اللبىوتية، طنطا، ) د.ت (،  تالقمص مينا ونيس ميخائيؿ: دراسا   -( ٗ

 .ٚٗ، ٙٗ ص ص                                      
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لقد دافع المدافعوف عف المسيحية ضد الفلبسفة والأباطرة. ومع ذلؾ، لـ تأت         
التيديدات التي كانت موجية لممسيحية مف خارجيا فحسب. بؿ كاف ىناؾ تيديد خطير 

(  ولقد جاءت تسمية الغنوصية ٘لممسيحية مف الداخؿ؛ وىذا الخطر ىو الغنوصية.)
Gnosticism  مف الكممة اليونانيةGnosis  التي تعنى المعرفة الحدسية الباطنية أو

الذيف يتواصموف مف خلبؿ بصيرتيـ الداخمية Gnostic العرفاف. والعارفوف ىـ الغنوصيوف 
، الذيف وقفوا عند ظاىر Agnosticsبالحقيقة الكمية، أما خصوميـ فيـ غير العارفيف 

ص عند الييود يتأتى عف طريؽ التعاليـ الدينية ولـ ينفذوا إلى باطنيا. فإذا كاف الخلب
الالتزاـ بالشريعة، وعند المسيحييف القويميف بالإيماف بيسوع المسيح، فإف الخلبص عند 
الغنوصى يتأتى عف طريؽ فعالية روحانية باطنية تقود إلى معرفة النفس، حيث تقود 

اتيا معرفة النفس إلى معرفة الطبيعة الإنسانية، ومصير الإنساف؛ وىى فى أعمؽ مستوي
تقود إلى معرفة الله، بالذوؽ والكشؼ والإلياـ، وبذلؾ يمكف تحرير الروح الحبيسة في 
الجسد الإنسانى والعالـ المادي بمعناه الأرحب لتعود إلى العالـ النوراني الذي صدرت 

 (ٙ)عنو.
والغنوصية اتجاه صوفى غامض يرى أف المعرفة بمفردىا ىى طريؽ الخلبص،     

نفس التى يمكف أف ترى الله مباشرة وقد سمح الغنوصيوف لمرجاؿ والنساء وكشؼ الحقيقة لم
عمى السواء لمعرفة الله مباشرة. بدوف أي حاجة إلى وساطة أحبار أو كينة أو أساقفة أو 

  .أئمة، أو مسؤلوف دينيوف آخروف
وتعتبػػػر ىرطقػػػة الغنوصػػػية أكبػػػر تحػػػدى لمكنيسػػػة فػػػى عصػػػورىا الأولػػػى. وقػػػد يحػػػيط        

الغمػوض بكيفيػة ظيورىػػا. ففييػا عناصػر مػػف الفكػر الفارسػى والمصػػرى والأفلبطػوني، فيػػى 
( تنبػػػع مػػػف مصػػػادر مختمفػػػة، ويػػػرد "وولػػػز بػػػارنز" أصػػػوؿ  syncretisticفمسػػػفة تركيبيػػػة ) 

والييودية في أزمنتيػا المتػأخرة، ويعمػؿ ذلػؾ بػأف  الغنوصية إلى كؿ مف الإغريؽ، والروماف،
                                                           

بوؿ تمش: تاريخ لمفكر المسيحي مف جذوره اليمينستية والييودية حتى الوجودية، ترجمة د/ وىبة طمعت أبو  -( ٘
 .ٛٗ، مرجع سابؽ، صػ العلب

6
لو العيد القديـ الوجو الآخر لممسيح" موقؼ يسوع مف الييفراس السواح:  -(    ومقدمة في المسيحية ود والييودية وا 

 .ٗٗٔالغنوصية"، مرجع سابؽ، صػ                      



 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
35 

بعػػض تمػػؾ الأفكػػار ىػػى إمػػا بيػػا صػػبغة ييوديػػة أو متػػأثرة بػػالفكر الإغريقػػي، أو ليػػا علبقػػة 
بالنحػػؿ والطوائػػؼ السػػرية التػػى نمػػت فػػى البيئػػة الرومانيػػة فػػى شػػكميا العػػاـ ، ومنيػػا مػػا قػػد 

لقػػرف الثػػاني المػػيلبدي والقػػروف تقمػػص وارتػػدى ثػػوب المسػػيحية. وقػػد كػػاف ذروة نفوذىػػا فػػى ا
 (ٚالقميمة التى تمتو. )

الغنوصػية ضػرب مػف التفكيػر اليونػاني الصػوفي  ويرى "د. عبػدالرحمف بػدوى" أف          
ؿ. ذلؾ أف طريقة التفكير، و النظػر، و التركيػب، و الشػكؿ البػاطف، و البنيػة الروحيػة قّ عَ المُ 

( ولقػػد كانػػت ٛ.)يونانيػػة، ممزوجػػة جزئيػػاً بعناصػػر شػػرقية أنيػػالممػػذاىب الغنوصػػية. تتجمػػى 
الغنوصػػية فػػى بدايػػة العصػػر المسػػيحى تعنػػى بشػػكؿ كمػّػى نػػوع معػػيف مػػف المعرفػػة بجػػوىر 
الأشػػياء، مثػػؿ أسػػرار العػػالـ الإليػػى والكائنػػات السػػماوية. ومػػف خػػلبؿ ذلػػؾ يمكػػف القػػوؿ أنيػػا 

واليونانيػػػة والمشػػػرقية فػػػى مػػػاعوف كانػػػت عبػػػارة عػػػف خمػػػيط مػػػف الأفكػػػار التوراتيػػػة الإنجيميػػػة 
 (ٜواحد.)
ومػػف العسػػير التحقػػؽ بدقػػة مػػف أصػػوؿ ىػػذا التيػػار ولكػػف يجػػب تمييػػزه عػػف العديػػد مػػف       

المعػػارؼ الربانيػػة السػػابقة أو المعاصػػرة لػػو.  ويقػػوؿ د."نجيػػب بمػػدى" بػػأف ظيػػور الغنوصػػية 
التفاسير التى وضعت كاف قبؿ المسيحية ومنفصؿ عنيا، ومف الصعوبة وصفيا نظراً لكثرة 

ليا، ولكثرة الصور التى ظيرت فييا. ويتفػؽ " د. حربػى عبػاس عطيتػو" مػع ىػذا الػرأى فقػد 
فى صػورتيا الأولػى التػى  ()قاؿ بأف الغنوصية تمثمت بشكؿ خاص فى الكتابات اليرميسية

 (   ٓٔوجدت فى الدوائر المصرية المتأغرقة حيث سادت ديانات وعبادات التوفيؽ وقتذاؾ.)
                                                           

(7)-Willis Barn stone and Marvin Meyer: The Gnostic Bible, op.cit, p.2. 

      ،ـٜٗٛٔ، بيروت ،المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، ٔط ،ٕػج ،موسوعة الفمسفة :عبد الرحمف بدويد. -( ٛ
  . ٗٛ ػص

إماـ د. فريدريؾ كوبمستوف: تاريخ الفمسفة " المجمد الثانى" مف أوغسطيف إلى دانزسكوت، ترجمة.  -( ٜ
  عبدالفتاح 

 .ٖٚ، صػ ٕٓٔٓالقاىرة، ، ٔإماـ، إسحاؽ عبيد، المركز القومى لمترجمة، ط                                
 )-   اليرمسية اتجاه روحى ذو صبغة دينية ) إنسانية ( ينسب إلى شخص أسطورى ىو "ىرمس اليرامسة" أو

"ىرمس ثلبثى العظمة"، وىو ثلبثي، أو مثمث العظمة، لأنو ظير فى ثلبثة تراثيات كبرى، بثلبثة تجميات، فيو 
انييف القدماء ) إرميس ( وعند المسمميف ) إدريس (، وقد أخذ الييود عند المصرييف القدماء ) أخنوخ ( وعند اليون

ىناؾ رأىٌ آخر يقوؿ، إف ىرمس يمقب بالمثمث الاسـ المصرى القديـ، وألحقوا بالتوراة سفراً بعنواف ) أخنوخ ( و 
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ولكػػف مػػا لا خػػلبؼ عميػػو ىػػو أف الغنوصػػية شػػكمت جػػزء لا يتجػػزأ مػػف مختمػػؼ ديانػػات      
العصر الذى وُجدت فيو سواء ) الذرادشتية، ديانات الأسرار، الييودية، المسيحية، بؿ سائر 
المعػػػارؼ التػػػى تتضػػػمف تعميمػػػاً باطنيػػػاً(. يضػػػاؼ إلػػػى ذلػػػؾ أف كافػػػة القصػػػص الميثولوجيػػػة 

تػػى وُضػػعت موضػػع الأعمػػاؿ مػػف قبػػؿ الكتػػاب الغنوصػػييف ىػػى سػػابقة والأخرويػػة تقريبػػاً ال
لمغنوصػػية بػػالمعنى الػػدقيؽ لمكممػػة؛ فبعضػػيا تأكػػد فػػى إيػػراف القديمػػة وفػػى الينػػد مػػف عصػػر 

والأفلبطونيػػػػة، وبعضػػػػيا الآخػػػػر يتميػػػػز بالتوفيقيػػػػة مػػػػف نػػػػوع  ()الأوبانيشػػػػاد، وفػػػػى الأورفيػػػػة
 (ٔٔيف، أو التعابير الأولى لممسيحية.)ىيممنستى، والييودية التوراتية وما بيف العيد

 وقد يرجع ظيور الغنوصية إلى عدة أسباب منيا:
                                                                                                                                                                      

كيـ! وقد طاؼ تريسى مجستوس( لأنو كاف شخصاً فعمياً يجمع بيف ثلبث صفات نبيمة: نبىٌّ وممؾٌ وح )باليونانية:
ر آخروف أف شخصية ىرمس ىى  فى العالـ القديـ، فعرفو الناسُ بأسماء عدة بحسب اختلبؼ الأمكنة.. بينما يقرِّ

قديـ، مف شخصيات أقدـ )حقيقية وخيالية( ىى: تحوتى المصرى، بوداسؼ الفارسى، أمونيوس  أسطوريمزيجٌ 
 .ساكاس اليونانى، بمنياس الحكيـ السكندرى

 أنظر: د. يوسؼ زيداف: دوامات التديف، دار الشروؽ، القاىرة،  -

نيا قديمة ترجمت مف المغة المصرية القديمة إلى المغة اليونانية، فمحتواىا الفكرى أالمؤلفات اليرميسية عف  وقيؿ
وا المغة إما مصريوف عرف –كما انتيى المؤرخوف  –إذف مستمد مف أصوؿ يونانية وبالتالي فإف مؤلفي ىذه الكتب 

ما يوناف تمصروا أو تعمموا صياغة آرائيـ فى قالب مصري شرقي  ةاليوناني واتصموا بثقافاتيـ اتصالا وثيقاً، وا 
 وىذا ىو أرجح الأقواؿ.

، ص ٕٜٙٔد. نجيب بمدى: تمييد لتاريخ مدرسة الإسكندرية وفمسفتيا، دار المعارؼ، القاىرة،  :أنظر -
 .ٜٛ، ٜٚص 

  : ملبمح الفكر الفمسفي والديني فى مدرسة الإسكندرية القديمة، تقديـ د. عمى حربى عباس عطيتود.  -( ٓٔ
 .ٕٓٚ، صػ ٕٜٜٔ، ٔدار العموـ العربية، بيروت، ط عبدالمعطى،                                 

 )- ى الشرؽ وتأثر : تنسب الأورفية إلى أورفيوس الذى كاف شاعراً وموسيقياً وواعظاً دينياً، وقد رحؿ إلالاورفية
بالديانات الشرقية وما عندىـ مف صوفية وأسرار، مما كاف غريباً عمى الشعب اليونانى. وكاف يُعمـ تلبميذه رُقى 

 وتعاويذ تقييـ الشرور والسوء. 
وقد كؿ مف أفلبطوف وأرسطو إلى ىذه الجماعة التى كانت لا تزاؿ موجودة فى القرف الرابع قبؿ الميلبد وتزاوؿ 

أما أبوه فيو الإلو  Calliopeرب مف العلبج. ويقاؿ أف نسب أورفيوس إليياً. فأمو ىى الربة كاليوبى ىذا الض
 إلو الخمر فى تراقيا. Oeargasأو يارجوس  Apolloأبولمو 

أنظر: د. محمد فتحى عبدالله، د. علبء عبدالمتعاؿ: دراسات فى الفمسفة اليونانية، دار الحضارة لمطباعة  -
 . ٘رة، ) د. ت(، صػ والنشر، القاى

 ، مرجع سابؽ عباس، ىعبدا لياد .ميرسيا إلياد: تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية، الجزء الثاني، ترجمة -( ٔٔ
 .ٜٓٗصػ                        
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روح الأرسػػػتقراطية التػػػي سػػػادت العػػػالـ القػػػديـ إلػػػى حػػػد كبيػػػر ، فقػػػد تبنػػػى رجػػػاؿ  أولًا:     
الفمسفة ورجاؿ الػديف النظريػة القائمػة بػأف السػواد الأعظػـ مػف النػاس لػيس لػدييـ القػدرة التػى 
تػػؤىميـ لتػػولى المناصػػب الدينيػػة العميػػا، وكػػذلؾ الحػػاؿ بالنسػػبة لممعرفػػة الدنيويػػة، أمػػا القمػػة 

أُقيمػػػوا عمػػػى الكثيػػػريف كنػػػوع مػػػف الأرسػػػتقراطية الروحيػػػة. وقػػػد أزكػػػت  أصػػػحاب الحظػػػوة فقػػػد
الأفلبطونية ىذه الروح، وذلؾ باعتبار الجيؿ ىو مصدر الخطية، ومف ثـ جعمت الخػلبص 
فػػػى شػػػفاء الفيػػػـ وتيذيبػػػو، وأف سػػػبيؿ الوصػػػوؿ إلػػػى الله يكػػػوف مػػػف خػػػلبؿ التفكيػػػر الفمسػػػفى 

 ضعيؼ أماـ قميمي المعرفة أو الجيلبء. وكػاف الرفيع، وبالتالي فالأمؿ فى الوصوؿ إلى الله
ىدؼ الغنوصييف فى تعاليميـ ىو "أف عنصر المعرفة دائماً ما يتفػوؽ عمػى عنصػر الحيػاة 
الأخلبقية". وقد ادّعى الغنوصيوف أف المسيح أعمف لنخبة مختارة ما لـ يعمنو إطلبقاً بشػكؿ 

مػف خػلبؿ نخبػة مػف التلبميػذ ممػف عمنى، وأف ىػذا التعمػيـ السػرى كػاف يُنقػؿ بصػفة مسػتمرة 
 كانت طبائعيـ مؤىمة لتمقى ىذا السر.

الػػػروح الشػػػرقية لممػػػذىب البػػػاطنى، كانػػػت ليػػػا دور كبيػػػر فػػػى الغنوصػػػية، ومػػػف  ثانيـــاً:     
المتعػػػارؼ عميػػػو تاريخيػػػاً أف الػػػذىف الشػػػرقى لػػػو نزعتػػػو الخاصػػػة تجػػػاه كػػػؿ مػػػا ىػػػو رمػػػزى، 

النزعػة لا يقبػؿ الأشػكاؿ الواضػحة والبسػاطة وأسطورى، وغامض، والفكر الذى لو مثؿ ىذه 
 (ٕٔالدينية إلا بقدر ضئيؿ.)

الشػػػػعور بالثنائيػػػػة، فثمػػػػة إحسػػػػاس ألػػػػيـ بقػػػػوة الشػػػػر الػػػػذى يبغػػػػى السػػػػيادة عمػػػػى  ثالثــــاً:     
. وىػػذا الشػػعور يعكػػس إلػػى حػػد كبيػػر مػػدى التػػدىور الػػذى بمغػػو الفكػػر فػػى العػػػالـ ()الخيػػر

                                                           

 .ٕٕٗ، صػ مرجع سابؽ : موسوعة آباء الكنيسة،حأ.عادؿ فرج عبد المسي  -( ٕٔ

 )-  مف أولى المحاولات فى تاريخ الديف،  لتفسير الصراع المحتدـ بيف الخير والشر عمى أساس أخلبقى، ىى
  تمؾ 

المحاولة التى قدميا زرادشت الفارسى الأصؿ. حيث قاؿ بوجود قوتيف تتصارعاف فى ىذا الكوف إحداىما       
 الخير 
 الثنائية فى الألوىية.والأخرى الشر. وىذا ىو ما قاد إلى الاعتقاد ب      

 .ٔ٘ٔأنظر: حبيب سعيد: أدياف العالـ، مرجع سابؽ، صػ  -
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لعػالـ مثػؿ عػبء ثقيػؿ يسػيطر عمػى أذىػاف الكثيػريف القديـ، وظؿ الشعور بوجود الشر فػى ا
مػػػف الػػػوثنييف، وقػػػد انعكػػػس ىػػػذا الشػػػعور فػػػى صػػػورة مػػػف التشػػػاؤـ الفمسػػػفي، فقػػػد كػػػاف مػػػف 

 ( ٖٔالطبيعي أف يتولد عف ذلؾ تمؾ الرؤية القاتمة لمعالـ.)
 وقد كاف ظيور الغنوصية نتيجة تطور لعدة مراحؿ عمى النحو التالى:

 والييودية  الإغريقيةوقد تأثّرت بالأفكار  المسيحية،قبؿ  مة ماىي مرح :لأولىاالمرحمة 
تأثرت الغنوصية بالأفكار المسيحية، وخصوصا  :المرحمة الثانية. والمصادر الشرقيّة

ىي المرحمة الأخطر لأنّيا  :المرحمة الثالثة. سوؼ يخمّص البشر يماف بأفّ المسيحبالإ
في  لا لأمر الذي ىدّد الديف المسيحيا ،لموثنييف عدَّلت تعاليـ المسيحية عمى نحو يروؽ

 (ٗٔ.)وجوده بالذات جوىره وحسب، بؿ في
  ثالثاً: يوستينوس الشييد :

 حياتو:  -1
بفمسطيف؛ وىى مدينة سيخيـ القديمة.   Napoli'sـ بنابمس ٓٓٔولد حوالى عاـ      

يوناني. ، وثنييف مف أصؿ Baceheios، وجده باخويوس Priscosوكاف أبوه برسكوس 
وقد تربي فى ظؿ الديانة الوثنية. ويروى فى كتابو " حوار مف تريفوف" كيؼ انتقؿ مف 
الفمسفة إلى المسيحية. ثـ طاؼ العالـ عمى طريقة فلبسفة عصره مبشراً بإيمانو. وسكف 

 ()( ثـ فتح مدرسة فى روما تتممذ لو فييا تاتياف٘ٔروما فى عيد الإمبراطور أنطونيوس،)
                                                                                                                                                                      

يرى الباحث أف ىذا القوؿ الزرادشتى قد أثر كثيراً فى تفسير الغنوصية لطبيعة الوجود الإنساني  ومف ىنا -
الخمؽ،  لا يمكف أف يكوف قد إتصؿ بالعالـ فى عمميةخمؽ العالـ التى تقوؿ بأف الإلو مف خلبؿ نظرتيـ ل

 وأف ىذا العالـ المادى الشرير ىو مف صنع قوة أخرى أقؿ، أطمقوا عمييا اسـ الديميورج .

 .ٖٕٗ مرجع سابؽ، صػ : موسوعة آباء الكنيسة،حأ.عادؿ فرج عبد المسي -( ٖٔ
نافع البرارى: البدع واليرطقات فى القروف الأولى لممسيحية ، الجزء الخامس، " العقيدة الغنوصية  -( ٗٔ

    ومفيوميا 
 لمخلبص، متاح عمى الرابط:                      

        http://mangish.com/forum.php?action=view&id=3210#ixzz2fbWq5wFv 

 .ٖٕٔٓ/ ٘/ ٕٗتاريخ الزيارة:  -              

(
15

)-  Peter Milward, R. S. Milward: Apostles and Martyrs, Gracewing Publishing, ,   
                                                            United Kingdom, 1997, p.75.     

 

http://mangish.com/forum.php?action=view&id=3210#ixzz2fbWq5wFv
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أى  Junius Rusticus( واستشيد فى زمف ولاية يونيوس رستكوس <9ميمتيادس.)وربما 
 ( 97ميلبدية(.) ٚٙٔ،ٖٙٔفيما بيف سنة )

يوستينوس يصؼ نفسو بأنو اعتنؽ  ففي حوار مع تريفو وأما بالنسبة لثقافتو فإنو      
مر ( فقد قصد أوؿ الأ90)إلى عدد مف المدارس الفمسفية المختمفة. وبعد تحول المسيحية

أبواب الرواقييف، ثـ ذىب إلى دراسة الفمسفة والمنطؽ عند المشائية ولـ يجد ما يريده فييا، 
وبعد تجربتو مع المشائية قصد الفيثاغورية، ولكنو لـ يستطع دراستيا لأف معممو طمب منو 
دراسة الموسيقى واليندسة والفمؾ، ثـ قصد فى النياية أروقة الأفلبطونية، حيث جذبو 

عف المثاليات الأزلية الأمر الذى جعمو مييئاً لمعاينة الربوبية، التى تمثؿ حجر كلبميـ 
الزاوية فى فمسفة أفلبطوف، وبعد ذلؾ وقع يوستينوس فى جداؿ مع أحد المسيحييف الذى 

( وىكذا فإف يوستينوس 91كشؼ لو عجز الوثنية، و الأفلبطونية عف كشؼ الحقيقة.)

                                                                                                                                                                      
 )-   :لد فى شرؽ سوريا مف أبويف وثنييف موسّريف. تعمـ البلبغة والفمسفة وُ  (ـٓٛٔ-ـ ٓٔٔ)تاتياف السورى

القديس  ـ.  تتممذ عمى يد٘ٙٔو ٓ٘ٔمابيف  اليونانية، سافر إلى أثينا وروما وقبؿ الإيماف المسيحى فى روما
أنشا مدرسة فى روما قاد فييا التعميـ  يوستينوساستشياد معممو  دلكنو اختمؼ عنو فى آرائو. وبع يوستينوس

وشرح الأسفار المقدسة لممؤمنيف حديثاً. عُرؼ بالتطرؼ فى آرائو فقد عمـ بالرفض التاـ لمفمسفة اليونانية. عاد إلى 
بع الغنوصية ـ، ألّؼ كتاب الياتساروف. تذكر المصادر المسيحية أنو تٚٚٔالشرؽ عمى الأرجح إلى الرىا حوالى 

المتطرفوف فى العفة الذيف يمتنعوف عف شرب الخمر حتى Encratiues الفالنتينية وانتمى إلى طائفة الإنكراتييف 
أنيـ يستعيضوا عنو بالماء فى سر الأفخارستيا، ويحرموف أكؿ المحوـ وينظروف إلى الزواج عمى أنو زنا، ويرى 

فة إلى ذلؾ فيو يرفض العيد القديـ بأكممو وبعض رسائؿ البعض أنو مؤسس ىذه اليرطقة ومعمميا. بالإضا
 بولس الرسوؿ.

 . 72 ن الستة الأولى، صالقمص تادروس يعقوب ممطى: نظرة شاممة لعمم الباترولوجى فى القروأنظر:  -
أما ميمتيادس: فقد وُلد فى آسيا الصغرى فى القرف الثانى، كاف مسيحياً يونانياً مف المدافعيف وكاف  -

كتب خطاباً ضد المونتانييف، وآخر موجياً إلى مدرسة فالنتينوس، وثلبث دفاعات تتألؼ مف خطيباً. 
كتابيف لدحض اليونانييف وكتابيف لدحض الييود وكتاباً عنوانو " مف أجؿ الفمسفة المسيحية" ولـ يبؽ 

 شيئاً مف ىذه المؤلفات.

 . 747عند آباء الكنيسة، صـ  أنظر: المطران كيرلس سميم بسترس وآخرون: تاريخ الفكر المسيحى -

 .ٕٚسابؽ، صػ المرجع الالقمص تادروس يعقوب ممطى:  -(ٔٛ)

(17)-Peter Milward, R. S. Milward: Op.Cit, p.75.     

 

(18)-Kyle Pope: The Second Apology of Justin Martyr: with Text and Translation,   
                             Ancient Road Publications, U.S.A,  2001, p.1.  
(19)- Martin E. Marty: A Short History of Christianity, second edition,  Fortress   
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ى ىجر الوثنية واعتنؽ المسيحية، وىذا التحوؿ كاف بمثابة يمثؿ نموذجاً لموثنى المثقؼ الذ
 المدافعيف مف رائدًا نوعًا ( وىو يمثؿ8:نياية لمرحمة مف مراحؿ تجوالو الفكرى.)

 أف بإظيار أيضًا اىتـ بؿ المسيحييف؛ عمى الاعتداءات بدحض فقط ييتـ فمـ. اليونانييف
 يوستينوس يكف لـ. الحقيقة الكاممة ىي والمسيحية، روحية قوة والعقؿ، الحقيقة ىي الفمسفة
ورغـ . أوغسطيف القديس أو أوريجف أو بترتمياف إذا ما قورف، بالمعنى التاـ لمكممة مفكرًا

 الفمسفة أتقف إنو القوؿ يمكف لا، صلبتو المتعددة بكبرى المذاىب والمدارس الفمسفية
 مف واحدة ىي حقيقية كفمسفة لممسيحية شيادتو تعد ذلؾ، ومع. تمامًا المعاصرتيف والثقافة

 (ٕٔ).لمفكر المسيحي مف الثاني القرف منذ نشأت التي الشيادات أىـ
وقد ساىمت خمفيتو الفكرية المستندة بالأساس عمى الفمسفة اليونانية في تحديد طابع 
كتاباتو المصبوغ بتمؾ الصبغة اليونانية. حيث نجد إف افتراضاتو الفكرية تمؾ كانت تنبع 

الكنيسة. وفي الوقت نفسو يعتبر القديس  ()اـ مف الكتاب المقدس وتقميدعمى الدو 
يوستينوس أوؿ لاىوتي فى الكنيسة المبكرة استشعر أىمية وضرورة الفمسفة اليونانية التى 

مف ناحية  (ٕٕ)كاف قد فيميا بطريقة المدرسة الرواقية وبعض المؤثرات الأفلبطونية.
حتى بعد  استمر في ارتداء عباءة الفيمسوؼو وفيا لمعمميو القدامى.  يوستينوسأخرى، ظؿ 

مما أسيـ بشكؿ ، وأكد أف المسيحية ىي الفمسفة الحقيقية الوحيدة. تحولو إلى المسيحية

                                                                                                                                                                      

                                        Press, U.S.A, 1987, P. 41.   

 .ٕٖالفمسفة، المجمد الثانى، ) مف أوغسطيف إلى دانز سكوت(، صػ  فردريؾ كوبمستوف: تاريخ -(٘ٛ)

21 - Saint Justin (Martyr): op. cit, p. 3. 

   :تقميدtradition التقميد، ويقاؿ لو التراث أيضًا، ىو تناقؿ الإيماف وحياة الكنيسة، وبالتالي تناقؿ صُمب ،
التناقؿ بقى في جوىره سميمًا متواصلًب، بفضؿ المسيحية: فالكاثوليؾ والأرثوذكس يقولوف بأف ىذا 

عوف الروح القدس الدائـ لمكنيسة. وحديثاً تـ التمييز بيف التقميد المقدس الحي والتقاليد الخاصة 
 بالكنائس المحمية.

 نظر:لممزيد ا
، دار المشرؽ، ٕوي اليسوعي: معجـ الإيماف المسيحي، مراجعة الأب جاف كوربوف، طالأب صبحي حم-

 . مادة تقميد.ٔ٘ٔـ، ص ٜٜٛٔوت، بير 
القديس يوستينوس الفيمسوؼ والشييد الدفاعاف والحوار مع تريفوف ونصوص أخرى: ترجمة أ.آماؿ فؤاد،   - ٕٕ

 .ٔٔـ، مقدمة الكتاب، صػ ٕٕٔٓ، دار باناريوف، القاىرة، ٔمراجعة مجموعة مف المراجعيف، ط
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فقد تعمّؽ فكريًا وظمت  (ٖٕ)ستمرارية في تاريخو الروحي.الا ممحوظ لإيجاد وخمؽ نوع مف
لكف كماؿ حبو وتماـ معرفتو حصؿ مع  -لبطونيةخاصة الأف –روحو وفية لحب الفمسفة 

 اىتداءه إلى المسيحية، التى مثّمت عنده الحقيقة الكاممة.
ومف الجدير بالذكر أف القديس يوستينوس استخدـ الفمسفة اليونانية أداة فقط وليس قاعدة 

ـ ىذا لمحؽ الذي آمف بو. وبالتالي لـ يحوؿ الحؽ الإنجيمي إلى فمسفة، كما أنو لـ يسئ في
الحؽ، لكنو حاوؿ فقط التعبير عنو بمغة عصره بعد تحولو مف الوثنية إلى المسيحية، والتى 
رأى فييا الحقيقة الكاممة والنيائية عمى حد وصفو. وىذا مادفعو إلى التوضيح بالمقارنة 
الفرؽ بيف تعميـ الكنيسة وتعاليـ المفكريف اليونانييف والشعراء لكي يُظير بوضوح أف 

 ( ٕٗ)حية ىى الفمسفة الوحيدة الآمنو والنافعة.المسي
 عيد في ـ ٘ٙٔ حوالي روما حاكـ  روستيكوس قبؿ مف بالإعداـ عميو وقد حُكـ
التضحية للآلية وتقديـ  رفضو ومف أسباب استشياده،(. ـٓٛٔ-ٔٙٔ) أوريميوس ماركوس

 أف شؾ ولا (ٕ٘).الإيماف لشيداء المطولة القائمة إلى وانضـ، رأسو قطع تـ القرابيف؛ ولذلؾ
الخلبقة  أفكاره بسبب" الثاني القرف مدافعي أىـ" باعتباره سمعتو يستحؽ يوستينوس الشييد

 (ٕٙ).حقيقية كفمسفة المسيحية وعف الكممة الكونية باعتباره المسيح عف
 

 مؤلفاتو:  -7
ترؾ جوستف مارتير عديد مف المؤلفات التى تدؿ عمى عقؿ تيذب وتدرب فى       

 الإلييات المميئة بكؿ ما ىو نافع مف كؿ نوع ومف ىذه المؤلفات نذكر الآتى:

                                                           
23 - Alexander Viets Griswold Allen: The Continuity of Christian Thought: A Study of Modern 

Theology in the Light of Its History, Houghton, Mifflin, New York, 1893, p. 29. 

 .ٕٔ، صػ مصدر سابؽ :القديس يوستينوس - ٕٗ
25 - Eugene LaVerdiere: The Eucharist in the New Testament and the Early Church, Liturgical 

Press, U.S.A, 1996, p.170. 

26 - Roger E. Olson: The Story of Christian Theology: Twenty Centuries of Tradition Reform, 

InterVarsity Press, U.S.A. 1999, p.59. 

https://www.google.com.eg/search?hl=ar&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Roger+E.+Olson%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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بحث فى الدفاع عف العقيدة موجو إلى الإمبراطور أنطونيوس الممقب بالصالح،  -
لى مجمس الأعياف الرومانى. لى أبنائو، وا   وا 

 دفاعو الثاني عف العقيدة موجو إلى خميفة الإمبراطور. -

مؤلؼ ضد اليونانييف يناقش فيو المسائؿ المختمؼ عمييا بيف المسيحييف وفلبسفة  -
 اليوناف، ويبحث فيو طبيعة الشيطاف.

 مؤلؼ ضد اليونانييف أطمؽ عميو اسـ " التقميد ". -

 مؤلؼ آخر اسمو " عظمة الله وسمطانو ". -

 ".كتاب " المزامير -

 بحث عف النفس. -

 (7:محاورة ضد تريفوف الييودي.) -

  دفاعو عن المسيحية: -3

يعتبر يوستينوس الشييد  مف أكثر المدافعيف عف المسيحية أىمية فى الفترة المبكرة.      
فقد كتب فى حديثو عف المسيحية قائلًب:" ىذه ىى الفمسفة الوحيدة التى وجدتيا يقينية 

الفمسفة الطابع الروحي، اللبسحرى، واللبخرافى لمحركة المدافعة وقد كاف يعنى ب ومناسبة".
عف الديف. وىذا يعنى أف المسيحية ىى الفمسفة الوحيدة اليقينية والملبئمة لأنيا ليست 

 (ٕٛسحرية أو خرافية.)

 ويعنى ذلؾمعنى الوجود. لحقيقة شاممة و وبناء عمى ذلؾ تكوف المسيحية فمسفة عامة،    
. فالحقيقة بشأف الوجود حيثما تظير فحسب أنو حيثما تظير الحقيقة فإنيا تخص المسيحية

 وىىلا إوس لا يمكف أف توجد حقيقة فى أى مكاف جبمغة مذىب المو و حقيقة مسيحية. فيى 

                                                           

 .ٔٛٔ، ٓٛٔسابؽ، ص ص المصدر اليوسابيوس القيصرى:  -(ٙٛ)

ترجمة د. وىبة طمعت  بوؿ تمش: تاريخ لمفكر المسيحى مف جذوره اليمينستية والييودية حتى الوجودية ،  -(ٚٛ)
 .ٕٗصػ  أبوالعلب،
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وس ممموءاً جمتضمنة فى الحقيقة المسيحية. ىذا ما يقولو الإنجيؿ الرابع: لقد ظير المو 
 (1:.)بالحقيقة والنعمة

لقد اعتبر يوستينوس نفسو فيمسوفاً ولذلؾ بيّف أف المسيحية قريبة مف الفمسفة       
اليونانية، واعتقد أف كؿ فمسفة وكؿ ديانة يجب أف تبرىف عقمياً، وأعظـ ما ينطبؽ عمييا 
البرىاف العقمى انطباقاً كاملب ىى المسيحية، وىكذا وضع لكؿ مف لحقوه مف المفكريف 

يجاً عقمياً لممسيحية حتى يستطيعوا شرح ديانتيـ فى عبارات معقولة منطقية المسيحييف من
متوازنة. وعمى ىذا الأساس أعمف للئمبراطور أف كؿ المسيحييف فلبسفة بالحؽ ويستحقوف 
أف يعامموا معاممة الفلبسفة الآخريف بإحتراـ وتقدير عمى غير ما كانوا يمقوف مف معاممة 

ف نحوىـ بالغضب غير المعقوؿ، ولذلؾ لـ تكف عادلة الدولة ليـ، فقد امتلؤت م
 ( 8;معيـ.)

وما يستوقؼ القارئ عند اطلبعو عمى مؤلفات يوستينوس، ىو حبو الكبير لمفمسفة. فيو 
فيمسوؼ ومحاور مف الدرجة الأولى. فحتى بعد اعتناقو المسيحية لـ يترؾ الفمسفة جانباً، 

سيا الفمسفة الوحيدة والضرورية لمخلبص، بؿ ذىب بعيدًا إلى حد اعتباره المسيحية نف
مرتديًا زيّ فلبسفة اليوناف، وجاعلًب مف مدرستو الفمسفية التى أسسيا في روما منطمقًا 
لمحوار الفمسفي العميؽ، ضمف إطار المسممات المسيحية التي كاف يعود إلييا فى كؿ ما 

 (ٖٔ)كتب.
فقبؿ أف يصبح مسيحيًا قاـ بدراسة جميع التيارات الفمسفية، متوقفًا بنوع خاص عند 
أفلبطوف الذي اعتبره المعمـ الأوؿ دوف منازع، حتى اىتدائو إلى المسيحية. وتأكيدًا عمى 
تعمقو بالفمسفة والفلبسفة؛ فإنو كاف دائمًا يحاوؿ أف يشرح لتلبميذه كيؼ أف حكماء اليوناف 

ييف دوف عمـ منيـ. إنيـ كانوا يبحثوف عف الحقيقة، وبنوع خاص عف الإلو كانوا مسيح
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الواحد، الأمر الذي ظير واضحًا في فمسفة أرسطو، وقبمو في فمسفة سقراط وأفلبطوف. 
لذلؾ نراه دائمًا يقارف بيف المسيحية والفمسفة، معتبرًا حتى أف أجمؿ ما نقرأه عند الفلبسفة 

"إف موسى حيث يقوؿ يوستينوس في ىذا الإطار:   (ٕٖ)موسى.الوثنييف مأخوذ عف توراة 
أقدـ مف جميع الكتاب اليونانييف، كما أنو ميما كانت أقواؿ كؿ مف الفلبسفة والشعراء عف 
خمود النفس أو العقاب ما بعد الموت أو التأمؿ فى الأمور السماوية، أو ما يشبو ىذا مف 

مف الأنبياء؛ لأنيا قد مكنتيـ مف أف يفيموا  تعاليـ، فقد حصموا عمى مثؿ ىذه التمميحات
 (ٖٖ)ىذه الأمور ويفسروىا. ومف ثـ، يبدو أف ىناؾ بذارًا لمحؽ منتشرة بيف جميع الناس".

غير أف دعوى الوحي الجزئي ىذه لا تتماشى إلا بصعوبة وعسر مع دعوى أخرى يمكف 
ف أفلبطوف والرواقييف أف يكوف يوستينوس وجدىا لدى الييود مف مريدي فيموف، ومؤداىا أ

كانوا مف تلبمذة موسى. والقاسـ المشترؾ بيف ىاتيف الدعوتيف ىو المجيود الرامي إلى 
الاىتداء إلى قدر مف الوحدة في الفكر البشري، يعكس وحدة الكممة. وينبغي أف نضيؼ 
عمى كؿ حاؿ أنو كاف يسمؾ مع الييود عيف مسمكو مع اليوناف، فيسعى إلى المماىاة بيف 
لى المماثمة بينو وبيف ابف الرب وحكمتو  المسيح وبيف لوغوس الكتب الييودية، وا 

 (ٖٗ)ومجده.
وقد ىدؼ يوستينوس مف ذلؾ إثبات ىوية مسيحية مستقمة تفوؽ نظيراتيا مف الفمسفات أو 
الديانات المعاصرة ليا، محاولًا إيجاد نوع مف الوحدة والمطابقة بيف العقؿ والوحي، تمثّؿ 

 مسيحية مف وجية نظره.   فقط في ال
وما يفيد ىذا الإدعاء اليوستيني ىو عدـ عمؽ معرفة يوستينوس بأفلبطوف بؿ وسطحية 
تمؾ المعرفة؛ فصحيح أنو كاف مطمعًا شيمتو في ذلؾ شيمة منظري الأخلبؽ الرواقييف في 
عيد الإمبراطورية، عمى دفاع سقراط وأقريطوف وفيدروس وفيدوف مف محاورات أفلبطوف، 
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ولكنو كاف يجيؿ محاوراتو الجدلية ويبوىء مكانة الصدارة محاورة تيماوس خالطًا بيف 
قصتيا وبيف قصة الخمؽ في سفر التكويف، صنيع ما فعؿ مف قبمو فيموف السكندري؛ فكؿ 
العمـ الذي استقاه مف تيماوس أف "الله خَمؽ بطبيعتو مف مادة عديمة الشكؿ كؿ شيء أولًا 

فخمط عمى ىذا النحو بيف حب الله عند الييود للئنساف وبيف طبيعة  برسـ بني الإنساف".
الإلو الفاطر عند الأفلبطونييف. وعمى ىذا النحو صيغة موضوعة أفلبطوف المسيحي في 

  (ٖ٘)التاريخ.
ولـ يكتؼ يوستينوس بذلؾ بؿ ذىب يدعو الفلبسفة وكؿ محبي الحقيقة أف يتخموا عف 

وأف يتبعوا الحقيقة الكاممة التى ظيرت، بكؿ وضوح  –مف وجية نظره  –معتقداتيـ الزائفة 
في تعاليـ المسيح، حيث يقوؿ فى دفاعو الأوؿ:" إف الحكمة تممى عمى الأتقياء والفلبسفة 
الحقيقييف أف يكرموا ويعتزوا فقط بما ىو حؽ وأف يرفضوا اتباع معتقدات أسلبفيـ إذا 

الفكر السميـ يقتضي ليس فقط ألا نتبع مف يخطئوف  كانت ىذه المعتقدات بلب قيمة؛ لأف
  (ٖٙ)بالعمؿ أو التعميـ بؿ يتطمب أيضًا مف محب الحؽ أف يعمؿ ويقوؿ ما ىو حؽ".

ويذكر يوستينوس أنو حتى عندما حاوؿ الفلبسفة توجيو الناس لمعرفة الحؽ كاف ىذا 
حاوؿ سقراط تعريؼ  بمساعدة الموغوس ) المسيح ( وكمثاؿ عمى ذلؾ نجده يقوؿ:" وعندما

الناس بتمؾ الأمور عمى أساس الحكمة الحقيقية والبراىيف المؤكدة قاـ ىؤلاء الشياطيف 
أنفسيـ بتدبير قتمو بواسطة أناس يسعدوف بالشر وحكـ عميو بالموت كشخص ممحد 
وشرير؛ لأنو حسب إدعائيـ نادى بآلية جديدة. والآف ىـ يسعوف لعمؿ الشئ نفسو بنا. ولـ 

لموغوس ىذه الأمور بيف اليونانييف فقط بؿ أيضًا أدانيا الموغوس ذاتو بيف الشعوب يُدف ا
   ( ٖٚ)البربرية بطريقة محسوسة وممموسة فى شخص يسوع المسيح الذي أصبح إنسانًا.

وبذلؾ يدعي يوستينوس سمو التعاليـ المسيحية عمي كافة التعاليـ الأخرى :" لا شؾ أف 
تعاليمنا أسمي مف كؿ تعاليـ البشر لأف الموغوس الكامؿ ىو المسيح الذي ظير عمي 

                                                           

 .ٖٗٓ، ٖٖٓص ص نفس المرجع:   - ٖ٘

 .ٕٛ، ص ٕالفصؿ   -الدفاع الأوؿ  : مصدر سابؽ،القديس يوستينوس - ٖٙ

 .ٕٖ، ص ٘الفصؿ   -: الدفاع الأوؿالمصدر نفسو - ٖٚ



 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
46 

الأرض لأجمنا، أي ىو الموغوس الذي صار جسدًا ذا نفس عاقمة، وجميع ما اكتشفو 
تعبيرًا جيدًا كاف بفضؿ اكتشافيـ وتأمميـ لجزء ما مف  الفلبسفة والمشرعوف وعبروا عنو

 (ٖٛ)الموغوس".
ىذه الأفكار التي بشر بيا يوستينوس، والتي تؤكد عمى أف "الكممة الإليي" ىو الذي 
أوحى بأفضؿ ما كُتب فى الفكر البشري، وخصوصًا عند فلبسفة الإغريؽ، كانت الحافز 

نتاج العقؿ البشري مف منظور مسيحي، وليؤكدوا لكثير مف المفكريف والفلبسفة ليقيّموا إ
 (ٜٖ)عمى أف الله ىو واحدًا لمجميع، سواء كمـ الإنساف بواسطة الوحي أو بواسطة العقؿ.

وما نستنتجو من ذلك ىو وحدة الحقيقة سواء كانت تمك الحقيقة مستمدة من العقل، 
الحكمة من السابقين  كما ىو الحال في الفمسفة اليونانية أو عند من امتمكوا جزءا من

عمى المسيحية، أم كانت تمك الحقيقة مستمدة من الوحي الإليي المعمن بواسطة 
الموغوس ) المسيح ( المتجسد، ىو إنتماء الحقيقة في النياية إلي حقل المسيحية 

رغم ما  –وحدىا. وىذا إن دل فإنما يدل عمى انتماء القديس يوستينوس إلى المسيحية 
وانحيازه الكامل إلى المسيحية، ونفيو امتلاك الحقيقة  –ير فمسفي ناقد تمتع بو من تفك

 لإي ثقافة أو فكر أو حتى أمة أخرى بخلاف المسيحية. 
رغـ ادعاءه المستمر عمى تقديره واحترامو لمحقيقة التى بحث عنيا بؿ وأدرؾ جزءًا منيا 

حقيقة تقُاؿ عمى  بعض فلبسفة الإغريؽ، وىذا نابع مف قناعاتو الشخصية عمى أف كؿ
لساف أي إنساف في ىذا العالـ ىى حقيقة مسيحية، عرؼ ذلؾ قائميا أو لـ يعرؼ. وثبات 
ىذه الحقيقة عبر التاريخ لـ يكف لو لـ يرد ذلؾ "الكممة الإليي" المتجسد في يسوع المسيح. 
ة ولكف المسيحييف وحدىـ الذيف يؤمنوف بالعقؿ وبالوحي عمى السواء، كانت ليـ المعرف

الحقيقية بيذا الأمر، والجرأة الكاممة لإعلبف اعتقادىـ أماـ البشرية جمعاء. فالحقيقة ىى 
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في متناوؿ يدىـ كاممة دوف انتقاص، أعمنيا ليـ المسيح وقدـ نفسو فداءًا مف أجؿ خلبص 
 ( ٓٗ)البشرية التى جاء ليعيدىا إلى الشراكة مع الله.

الفمسفة لـ تأت إلا بحقائؽ جزئية، وليس وفي ىذا السياؽ أيضًا يذكر يوستينوس أف 
الحقيقة كاممة التى نراىا في الكتب المقدسة. فحكماء الإغريؽ لـ يوصمونا إلى المسيحية، 

وبيذا المعنى يقوؿ فى الدفاع  (ٔٗ)بؿ كُتب الأنبياء ىى التي ىيأتيا وأوصمتنا الييا.
مف الييود تنبأت عف أحداث  الأوؿ:" إف الروح النبوية التي كانت موجودة في أنبياء الله

سوؼ تحدث قبؿ أف تحدث بالفعؿ، واحتفظ مموؾ ييوذا المتعاقبيف بأقواؿ ىذه النبوءات 
في حوزتيـ بحرص كما قيمت في وقت التنبؤ بيا بالمغة العبرية، وكانت مدونة في كتب 

عذراء،  الأنبياء أنفسيـ. التي نجد فييا نبوات عف مجئ مسيحنا يسوع متأنسًا ومولودًا مف
قامتو لمموتى، وكراىية الييود لو، وعدـ اعترافيـ بو، وعف  وشفائو لكؿ مرض وسقـ، وا 
رسالو أناسًا إلى كؿ الشعوب لتبشيرىـ بيذه  صمبو وموتو وقيامتو وصعوده إلى السماوات. وا 

  ( ٕٗ)الأمور، وأيضًا أف الأممييف سوؼ يؤمنوف بو أكثر مف الييود.
لياـ مف الكممة الإليى وكؿ ما نطؽ بو الفلبسفة وح تى الأنبياء مف حقائؽ كانت بوحي وا 

:" وعندما تستمعوف إلى نبوات يتـ النطؽ بيا  -مف وجية نظر يوستينوس  -)الموغوس( 
عف طريؽ شخص ما مف الأنبياء، فلب تظنوا أنو نطؽ بيا مف تمقاء نفسو، بؿ مف خلبؿ 

 (ٖٗ)كممة الله الذي يحركو.
العقيدة الرواقية عف نظرية الكممة "الموجوس" نجد بعض الروابط وفى تأثره الواضح ب     

التى تربط المسيحية بالوثنية. فمقد عمّـ بأف الموجوس لـ يظير بطريقة واضحة وشفافة إلا 
فى المسيح وحده، ومع ذلؾ فإف بذوره قد انتشرت فى البشرية جميعيا. ولقد وجدت ىذه 

ولكف ظيور الموجوس بكؿ صوره قد تجسد  البذور، بذور الموجوس فى كؿ كائف بشرى.
فقط فى المسيح ، ومف ىنا فعمى الرغـ مف وجود بذرة الموجوس فى كؿ البشرية السابقة 

                                                           

 .ٚ٘ص نفس المرجع:  - ٓٗ
 .ٜ٘ص نفس المرجع:  - ٔٗ

 .ٜ٘ ،ٛ٘ص ص ، ٖٔالفصؿ   -الدفاع الأوؿ: لقديس يوستينوسا - ٕٗ
 .٘ٙ، ص ٖٙالفصؿ   -الدفاع الأوؿ نفس المصدر: - ٖٗ
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عمى المسيح إلا أنيا تديف لممسيح لأنو جاء بالمحصمة النيائية وجمع كؿ الحقيقة 
 (>>بداخمو.)
ىو استعارتو مف  الشييد يوستينوس الشيء الجديد الذي يتفرّد بو ومف ىنا نرى أف     

 Logos)الفمسفة الرواقية عبارة "الموجوس المخصب" أو "الموجوس بالبذار" 

spermatikos وتطبيقيا عمى الديانة المسيحية. فػ"الموجوس" في رأي الرواقييف موجود ، )
في العالـ عمى شكؿ بذور صغيرة متناثرة تغذّي كؿّ كائف حيّ، وليس لو كياف خاص بو، 

 (=>)حاؿّ في الكوف.لأنّو 
يقوؿ يوستينوس في ىذه الاستعارة )كتاب "الدفاع الثاني"(: "إفّ المسيح كممة الله ينير  

( منو واىتدت إلى بعض الحقائؽ.. spermaالعقوؿ البشرية منذ البدء، فأخصبت بذوراً" )
ثير جزئي وما اكتشفوه مف جميؿ إنّما بمغوا إليو بفضؿ تأ والمشرعوففكؿّ ما قالو الفلبسفة 

ولمّا كانوا لـ يعرفوا الكممة بأكممو )لأنّو موجود بالبذار فقط( فقد أخطأوا  (<>)مف الكممة.
أى حيف أو فيما يخص الإنسانية أحياناً وناقض بعضيـ بعضاً. فكؿ ما قيؿ مف حؽّ في 

وحدىـ حيث تجمت فى المسيحية الحقيقة الكاممة  وىى الحقيقة  المسيحييف فيو ممؾ جميعاً 
 .تى جاء بيا الوحى الإليى عف طريؽ المسيحال
"وىو  المغايرة لمعالـ كميةلقد ميّز يوستينوس بيف الموجوس الكامؿ الذي ىو كممة الله و 

الموجوس المتجسّد في مؿء الزماف"، وبيف الموجوس بالبذار أو المخصب الموجود في 
ة العالـ بواسطة الموجوس قوّتو مف الموجوس الكامؿ. ولمّا كانت معرف والذى يستمدالعالـ 

تجسّد الموجوس الكامؿ ليزيؿ اليوّة بيف الله والإنساف. ىذا ما عمّمو فقد بالبذار ناقصة، 
القدّيس يوحنا في إنجيمو، وما عبّر عنو القدّيس بولس بجلبء في رسالتو الأولى إلى 

                                                           

(44)- Owen F. Cummings: Eucharistic Doctors: A Theological History, Paulist Press,  
                                             U.S.A, 2005, p. 22.  
(45)-  David Ivan Rankin: From Clement to Origen: The Social and Historical Context of  
                                            the Church Fathers, Ashgate Publishing, Ltd., London, 2006,   
                                             p. 101. 
(46) - Ibid: p. 101.  
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يسوع المسيح الذي تيموثاوس بقولو: "إفّ الله واحد والوسيط بيف الله والناس واحد، الإنساف 
 (ٚٗ)(.ٙ – ٘: ٕوثاوس تيمٔبذؿ نفسو فداء عف الجميع" )

فإنو يحاوؿ إيجاد لغة مشتركة تربط المسيحية  الأولىوىنا واجيتو مشكمتيف رئيسيتيف: أما 
محاولة إيجاد الثانية بالموروث الثقافى السابؽ عمييا الذى يتجسد فى الثقافة اليونانية. و

 (ٛٗالإيماف المسيحى فى العيد الجديد وما جاء فى العيد القديـ.)حؿ لمعلبقة بيف 
ولقد وضع يوستينوس حؿ لممشكمة الأولى مف خلبؿ فكرتو عف الموجوس أو الكممة. 

( حيف 1>وىذه الإشكالية التى طرحتيا الفمسفة اليونانية منذ بدءىا حتى فيموف السكندرى.)
تمت بواسطة الموجوس، وفى نفس  يوستينوس أف كؿ المعارؼ التى حصمنا عمييا قد

الوقت يُقر بأف المسيح الكممة سابؽ فى وجوده عمى كؿ الخميقة كما جاء فى مقدمة 
الإنجيؿ الرابع " فى البدء كاف الكممة" وبالتالى فالمسيح يجمع فى ذاتو كؿ المعارؼ التى 

صؿ نحصؿ عمييا وىو سابؽ عمى كؿ الخميقة. ويُخمص مف ىذا كمو أف كؿ معرفة نح
 (8=عمييا ىى عطية مف المسيح الكممة.)

ىذا المسيح الذى تَكشّؼَ مف قديـ الزماف بشكؿ تدريجى. ومف ىنا يميز يوستينوس    
بيف نوعيف مف الموجوس، وىما الموجوس الأصيؿ، والموجوس كبذرة كما جاء عند 

عمى كؿ الرواقييف. وىنا نجده خالؼ الرواقييف بإقراره وجود المسيح الأصيؿ والسابؽ 
 وجود.

ومف ىنا فالفرؽ بيف الموجوس الرواقى والموجوس اليوستينوسى ىو أف الموجوس الرواقى 
وىو الذى يمدنا بالمعارؼ فيو عقؿ  ىو الحاوى لكؿ المعارؼ وخاصة الأخلبقية والدينية

                                                           

 "، متاح عمى الرابط: مَفْ ىُوَ الله..عند آباء الكنيسة الأوائؿ: مقاؿ بعنواف " الأب بسّاـ آشجي -(ٜٚ)
- http://www.terezia.org/section.php?id=388. 

 ـ.ٖٕٔٓ/ ٗ/ ٕ٘تاريخ الزيارة:  -
(48)- Justo L. González: A History of Christian Thought: From the beginnings to the      
                                          Council of Chalcedon,  Abingdon Press, 1987, p.401.  
(49)- Ibid: p.401.   
(50)-Ibid: p.401.   

http://www.terezia.org/section.php?id=388


 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
50 

. أما الموجوس اليوستينوسى ىو أصؿ ىذا الوجود الذى بواسطتو خُمؽ ىذا الكوف
 (9=الوجود.)
وبناء عمى ذلؾ فقد قاؿ بوجود قانوف أخلبقى طبيعى يوجد فى قموب الناس منذ        

فترة طويمة، وحتى قبؿ شريعة موسى؛ فقد كاف الكينة فى توافؽ تاـ مع شريعة وقوانيف 
الله، وحتى الفلبسفة أو الشعراء فقد كاف لدييـ عمـ بو لأف بذرة الكممة كانت موجودة لدييـ 

يـ إلى كؿ ما ىو أخلبقى وطبيعى، وكؿ ىذا تـ مع مرور الوقت والتى عممتيـ وأرشدت
عطائو  ولكف كاف يكتنفو نوع مف الغموض، والذى كاف لابد أف ينتيى بظيور المسيح وا 

   (:=)صيغتو البسيطة الخالدة.
لى  وكاف طموح يوستينوس ىو أف يصؿ عف طريؽ المسيح دفعة واحدة ، إلى كممة الله وا 

ولذلؾ يقوؿ أف الموجوس  (;=)الفلبسفة عمى أف يرىصوا بو فحسب.المعقوؿ الذى لـ يزد 
لـ يرشد أنبياء العيد القديـ فحسب بؿ حتى الفلبسفة الوثنييف. فكؿ الذيف سمكوا بحسب 
إرشاد الموجوس الإليي الذي كاف يعمؿ فييـ، ىـ فى الحقيقة مسيحيوف، وكؿ المبادئ 

ا الفلبسفة، كاف المصدر والمرشد إلييا ىو الحسنة والقوانيف العادلة التى عمّـ بيا ومني
الموجوس. ومما لا شؾ فيو أف ىذه التعاليـ وىذه المبادئ التى أوحيت إلى ىؤلاء الفلبسفة 
ناقصة وغير كاممة، لأف معرفتيـ عف الموجوس كانت جزئية وناقصة وغير كاممة. 

ة مباشرة مف الموجوس والمسيحي وحده ىو الذى يممؾ ىذه المعرفة الكاممة التي تأتى بطريق
الذي أظير نفسو ليـ فلب معرفة كاممة إذف ولا إدراؾ تاـ لممبادئ السامية إلا فى 

أو بمعنى آخر كاف كؿ ىذا بمثابة إعلبف جزئي عف الحقيقة الإليية لحيف  (>=)المسيح.
   (==).حادثة مجى المسيح ىمجئ الحادثة الكبرى التى غيرت مجرى التاريخ الإنسانى وى

                                                           

(51)-Ibid: p. 402. 
(52) - Paul Wernle: The Beginnings of Christianit, p.84. 

 ترجمة. جورج طرابيشى، إميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة " الجزء الثاني" الفمسفة الييمينستية والرومانية،  -(ٖٓٔ)
 .ٕٖٓصػ                             

 .ٕ٘ٗسابؽ: صػ المرجع الالقس حنا الخضرى:  -(ٗٓٔ)

(55)-Laurie Guy: Introducing Early Christianity: A Topical Survey of Its Life, Beliefs    
                                &  Practices, InterVarsity Press, U.S.A, 2011, p. 258.  

http://www.google.com.eg/search?hl=ar&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Laurie+Guy%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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ولذلؾ يقوؿ يوستينوس إف الإنساف يحتاج إلى إعلبف أسمى مف ممكاتو العقمية حتى      
يستطيع أف يجعؿ فمسفتو كاممة، فالفلبسفة الحقيقيوف ىـ جماعة مستعدوف لمموت مف أجؿ 
الحؽ، وىذا ما يجعميـ نوعاً مف المسيحييف إلى حد ما. وكؿ مف عاش حياة عقمية وكاف 

الكممة ( " كسقراط" و" ىيرقميطس"  مثلًب، كانوا مسيحييف. فالمسيح  فيو الإلياـ الإليى )
ىو الفيمسوؼ الكامؿ لأف الكممة أو الإلياـ الإليى حؿ فيو بكؿ كمالو وسموه. " فالكممة " 
كمو مف أجمنا صار المسيح الذى بدوره صار جسداً وعقلًب وروحاً. ولـ يكف ىدؼ 

نية بقدر ما كاف يريد أف يبيف مدى سمطة وأىمية يوستينوس مف ذلؾ تعظيـ الفمسفة اليونا
المسيح. ولكف طبؽ يوستينوس " لاىوت الكممة " فى اتجاىات متعددة بدوف تمييز: فيو 
القوة التى عمؿ بيا إلو العبرانييف السماء والأرض، وىو الوسيط الإليى فى تاريخ الإعلبف. 

الأفلبطونية، إنو الحؽ الذى يعمف نفسو وىو العقؿ العاـ الذى قامت عميو الفمسفة الرواقية و 
فى قمب كؿ إنساف كحقيقة مطمقة، ولكنو فى الأساس ىو يسوع المسيح الناصرى. ىذا ىو 

 (<=)مفيوـ "الموجوس" الذى شغؿ المركز الأوؿ فى فمسفة يوستينوس وغيره ممف لحقوه.
ضافة إلى ذلؾ فقد وصؼ يوستينوس "الموجوس" بأنو مبدأ التجمى الذات   ى الإليى. وا 

و"الموجوس" ىو "الله" متجميا لذاتو فى ذاتو. وليذا حيثما يظير الله، سواء لذاتو أو لآخريف 
خارج ذاتو، فقد يعنى ذلؾ أف "الموجوس" ىو الذى يظير. ىذا الموجوس يكوف فى يسوع 
باعتباره المسيح بطريقة فريدة. ويمثؿ ذلؾ عند المدافعيف عف الديف عظمة المسيحية ويعد 

لأساس فى ادعائيا الخلبص. وذلؾ لأنو إذا كاف الموجوس الإليى فى اكتمالو لـ يظير ا
  (7=)فى يسوع باعتباره المسيح، لما كاف فى الإمكاف أى خلبص.

وتنبع مف كونو مدافعاً حقيقياً عف المسيحية، ولكف بوسائؿ فمسفية، فقد آمف إيماف 
، وما يؤكد ذلؾ ذىابو إلى أف الإيماف لا كامؿ بأىمية الفمسفة فى تدعيـ العقيدة وتقويميا

يحدث إلا مف خلبؿ الفمسفة الحقة الكاممة التى جاءت عف طريؽ الوحى متمثلًب فى تجسد 

                                                           

 .ٜٛصػ  المرجع السابؽ،جوف لوريمر:  -(ٙٓٔ)
 ترجمة د.وىبو طمعت ، بوؿ تمش : تاريخ لمفكر المسيحى مف جذوره اليمينستية والييودية حتى الوجودية -(ٚٓٔ)

 . ٘ٔػأبوالعلب، ص                        
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المسيح كممة الله، الواسطة بيف الله والبشر، والذى عف طريقو تـ خمؽ ىذا الكوف بكؿ ما 
ميـ والآمف لمعرفة الله، أى فيو. ومع ذلؾ فإف يوستينوس يقرر بأنو مقتنع بأف الطريؽ الس

 "الفمسفة" الحقة، إنما يتأتى فقط عف طريؽ قبوؿ الرسالة الموحى بيا مف الله. 
مف ىنا يمكف القوؿ أف "يوستينوس" لـ يضع حداً فاصلًب بيف اللبىوت والفمسفة 
بالمعنى الدقيؽ؛ فيو يؤمف بوجود حكمة واحدة، أو فمسفة واحدة، تجمت معالميا فى 

يح، الذى بو اكتممت الرسالة، وىذا فى تقديره ما تضمنتو أفضؿ الأفكار شخص المس
الفمسفية الوثنية متمثمة فى الأفلبطونية والرواقية وغيرىا، والتى تعد تمييداً لظيور بشارة 

 المسيح. 
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 مClement of Alexandria (151 :712: )رابعاً: كميمنت السكندرى: 
 حياتو: -1

ـ( وىو معاصر ٓ٘ٔ/ ٓٗٔالقرف الثانى حوالى ) وُلد كميمنت فى منتصؼ 
يعتبر مف أوائؿ أساتذة مدرسة الإسكندرية، ولد مف أسرة أثينية  (ٛ٘)لإيريناوس وترتمياف.

كاف منذ طفولتو محباً لمعمـ  (1=)وكاف واسع الثقافة اليونانية متبحراً فى الأدب والفمسفة.
نو الأوؿ أثينا وجاؿ يبحث عف العمـ فى شغوفاً بو مولعاً بالبحث. وليذا السبب فقد ترؾ وط

ثـ حضر إلى الإسكندرية واعتنؽ  (8<)كؿ مف جنوب ايطاليا وسوريا ثـ فمسطيف.
المسيحية وأصبح أستاذاً بيا، وقد امتازت دروسو وكتاباتو بأثر الفمسفة اليونانية الواضح 

إف الفمسفة وحى فييا، ودرس الأفلبطونية فوجدىا أفضؿ المذاىب. ومف أقوالو المأثورة:" 
ثالث أنزلو الله عمى اليوناف كما أنزؿ الشريعة عمى الييود ليوجييـ جميعاً إلى المسيحية، 
ف الحقيقة واحدة، فالفمسفة تمييد لمديف، وأنيا تعاوف عمى فيـ الديف وصد ىجمات  وا 

 (ٔٙ)السوفسطائييف الموجية إلى الحكمة الإليية".
البحػث عػف الله فوجػد فػى المسػيحية تحقيقػاً ليدفػو،  وقد اتسػـ بفكػر متػديف، وكػاف دائػـ    

وحتػػى بعػػد اعتناقػػو لممسػػيحية قػػاـ بػػرحلبت كثيػػرة يبحػػث عػػف المعمػػـ الحقيقػػى الػػذى يتتممػػذ 
عميػػػو، فػػػذىب إلػػػى جنػػػوب إيطاليػػػا وسػػػوريا وفمسػػػطيف، وأخيػػػراً اسػػػتقر فػػػى الإسػػػكندرية حيػػػث 

" الفيمسوؼ الذى قبؿ المسيحية". عاش فييا أكثر مف  ()جذبتو محاضرات القديس بنتينوس
                                                           

 .ٖٔٛوآخروف: تاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكنيسة، صػ المطراف كيرلس سميـ بسترس  -(ٛٓٔ)

 د. محمد محمود أبوقحؼ: مدرسة الإسكندرية الفمسفية " التاريخ الحضارى والحوار الثقافى" بيف الفمسفة  -(ٜٓٔ)
 .ٕٓٔ، صػ ٕٗٓٓ، الإسكندرية، ٔدار الوفاء، ط والديف،

 .ٓٓ٘مسيح عبر الأجياؿ، صػ يسوع الد. حنا جرجس الخضرى: تاريخ الفكر المسيحى  -(ٓٔٔ)

 .ٕٓٔ، صػ المرجع السابؽد. محمد محمود أبوقحؼ:  -(ٔٔٔ)
 )-   كاف بنتينوسPantenus   وثنياً رواقياً قبؿ المسيحية، ويقاؿ أنو كاف مف مواطنى جزيرة صقمية، وىو

بؿ تعميمو نجاحا كبيرا. ثـ ترؾ الذى أسس مدرسة الإسكندرية اللبىوتية وقاـ بالتعميـ فييا عدة سنوات، ولقد قا
دارة المدرسة لتمميذه "كميمنت" وذىب إلى التبشير بالإنجيؿ حتى وصؿ إلى الشرؽ الأقصى. وبعد ذلؾ رجع إلى إ

 الإسكندرية حيث مات فييا.
، ٔعزيز سوريال عطية: تاريخ المسيحية الشرقية، ترجمة/ إسحاؽ عبيد، المجمس الأعمى لمثقافة، ط  أنظر: -

 .٘ٗ، صػ ٕ٘ٓٓة، القاىر 
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ـ( فصارت وطنو الثانى، وسُػيّـ قسػاً ثػـ صػار ٕٕٓإلى  ٘ٚٔعشريف عاماً ) ربما مف عاـ 
عميداً لمدرسة الإسػكندرية وتسػمـ رئاسػتيا خمفػاً "لبنتينػوس". اضػطر إلػى مغػادرة مصػر عػاـ 

مصػػػػر تحػػػػت حكػػػػـ  التػػػػى تعػػػػرض ليػػػػا مسػػػػيحو (:<)ـ تحػػػػت وطػػػػأة الإضػػػػطيادات.ٕٕٓ
ـ. عمػػى أف ىنػػاؾ ٕ٘ٔسػػبتيموس سػػفريوس. متوجيػػاً إلػػى أورشػػميـ، ومػػات ىنػػاؾ فػػى سػػنة 

بعػػض الآراء تقػػوؿ بأنػػو عػػاد إلػػى الإسػػكندرية واسػػتأنؼ تعميمػػو فييػػا إلػػى أف مػػات فييػػا سػػنة 
 (;<)ـ.ٕٚٔ

 مؤلفاتو: -7

نقمت  كاف كميمنت مف الشخصيات اللبمعة، وكتاباتو عمى درجة كبيرة مف الأىمية، حيث   
الأفكار والتعاليـ اللبىوتية التى عمّـ بيا وانتشرت فى تمؾ الحقبة مف الزماف، وىى تبيف لنػا 
نوعػػػاً مػػػف العقائػػػد والأفكػػػار التػػػى نػػػادى بيػػػا الػػػبعض وانتشػػػرت فػػػى كنيسػػػة القػػػرنيف الثػػػانى 

  ومنيا: (ٗٙ)والثالث

 Protrepticusالإرشاد لميونانييف:  -أ 

فييػػا المؤلػػؼ اليونػػانييف عمػػى الإىتػػداء لممسػػيحية. فصػػلًب يحػػث  ٕٔيتضػػمف ىػػذا الكتػػاب 
فالفصؿ الأوؿ يرسـ لوحػة شػاممة لممسػيح، وتػدبر الخػلبص والفػداء كشػيادة لمػا تعنيػو كممػة 
الله للئنسػػاف. وينتقػػػد فػػػى الفصػػػؿ الثػػػانى حتػػى السػػػابع اعتقػػػادات الػػػوثنييف وطقوسػػػيـ. ومػػػف 

الذى يػدعوىـ إلػى الارتػداد إلػى  الفصؿ الثامف إلى الثانى عشر يحرص عمى قبوؿ نداء الله
 الكممة المتجسد والتألو معو. فيو المعمـ الذى يفوؽ جميع المعمميف والفلبسفة اليونانييف.

  Paedagogusالمربى:  -ب 

وىذا الكتاب تكممػة منطقيػة لكتػاب الإرشػاد، وىػو موجّػو إلػى المعمّػديف فػى المسػيح. حيػث 
 ح مربياً ليـ ومعمماً.أف الله، فى عنايتو بالناس أرسؿ إلييـ المسي

                                                           

 .ٓٚلستة قروف الأولى، صػالقمص تادروس يعقوب الممطى: نظرة شاممة لعمـ الباترولوجى فى ا -(ٕٔٔ)
 .ٔٓ٘المرجع السابؽ، صػ د. حنا جرجس الخضرى:  -(ٖٔٔ)

 .ٖٓ٘نفس المرجع: صػ  -(ٗٔٔ)
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أما الباب الأوؿ مف ىذا الكتاب يُشيد بالطفولة الروحية وصولًا إلى بموغ الػروح المسػيحية. 
الباباف اللبحقاف ينطوياف عمى رسوـ مفصمة توجّو سموؾ مف أراد أف يكوف مسيحياً حقيقياً. 

 وينتيى الكتاب بالنشيد الشيير لممسيح المخمّص.
  Stromataالمتفرقات:  -ج 

يجمع كميمنت فى ىذا الكتاب كػؿ أفكػاره عػف المعرفػة. وتصػؼ الكتػب الثلبثػة ) الإرشػاد، 
فػػى حيػػاة المسػػيحى منػػذ الإىتػػداء حتػػػى  Logosوالمربّػػى، والمتفرقػػات ( ، عمػػؿ كممػػة الله 

 المعرفة أو الحياة الكاممة.
عنػواف" بالإضافة إلى تمؾ المؤلفػات فينػاؾ مؤلفػات أخػرى ولكنيػا أقػؿ أىميػة، منيػا عظػة ب

مػػػف ىػػػو الغنػػػى الػػػذى سػػػيخمصن"، " مقتطفػػػات مػػػف ثيػػػوذوتس"، و" الخلبصػػػات الرسػػػولية"، 
وىنػػاؾ كتػػب أخػػرى مفقػػودة منيػػا مػػا ذكػػره "يوسػػابيوس" " تفسػػير لمكتػػاب المقػػدس بعيديػػو فػػى 

 (=<)ثمانية مجمدات"، وكتاباً عف الفصح وغير ذلؾ.
  نسقو الفمسفى: -ٖ  

رسػة الإسػكندرية المػؤوليف الػذيف اعتنقػوا المسػيحية، كاف كميمنػت مػف أوائػؿ فلبسػفة مد    
وحاولوا صياغة اللبىوت المسيحى فى نسؽ فمسػفى ينطمػؽ مػف قاعػدة " أُومػف كػى تتعقػؿ"، 
ورد كػػؿ القػػيـ الروحيػػة والفمسػػفية إلػػى المسػػيحية التػػى تعػػد فػػى رأيػػو تتويجػػاً لكػػؿ الاجتيػػادات 

ه "بفيمػػػوف" فػػػى ىػػػذا السػػػياؽ:" إذا كػػػاف العقميػػػة السػػػابقة عمييػػػا ومػػػف أقوالػػػو التػػػى توضػػػح تػػػأثر 
موسى قػد ىيػأ طريػؽ المسػيح أمػاـ العبػرانييف، فػإف الفمسػفة ىيػأت المسػيحية أمػاـ الػوثنييف"، 
وقولو أيضاً " إف الفمسفة لا يمكنيا إلا أف تعد الطريؽ أماـ الإيماف"، " إف الإيماف الحقيقػى 

 (<<)ىو ثمرة انسجاـ اللبىوت والفمسفة".
كميمنػػت فػػى الػػنص السػػابؽ مػػدى حبػػو وتقػػديره لمفمسػػفة باعتبارىػػا قػػد ميػػدت لقػػد أوضػػح    

لمػػديف فػػى الماضػػى، وباعتبارىػػا خادمػػة لػػو فػػى الحاضػػر؛ فيػػى فػػى نظػػره خيػػر أداة لتحقيػػؽ 

                                                           

 .ٖٗٛ -ٖٓٛصػ  المطراف كيرلس سميـ بسترس وآخروف: تاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكنيسة،  -(٘ٔٔ)
صػ  د. عصمت نصار: فمسفة اللبىوت المسيحى العصر المدرسى المبكر فى القروف الخمسة الأولى، -(ٙٔٔ)

ٔٚٛ. 
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أسػػمى غايػػة؛ غايػػة التفقػػو فػػى الػػديف مػػػف ناحيػػة، والػػرد عمػػى الخصػػوـ أصػػحاب الفمسػػػفات 
قيقػػة التػػى تتفػػؽ مػػع عقيدتػػو المسػػيحية ولا المعارضػػة لمػػديف مػػف ناحيػػة أخػػرى. فيػػو يقػػدر الح

ييمو مف أى مصدر جػاءت. ولػذلؾ فيػو يقػدر أفلبطػوف المميػـ الػذى قػاؿ بػآراء كثيػرة تتفػؽ 
مػػع مػػا جػػاءت بػػو المسػػيحية. ويقػػدر كػػذلؾ فمسػػفات الػػرواقييف وخاصػػة فيمػػا يتعمػػؽ بتحميػػؿ 

 (7<)الفضائؿ والرذائؿ.
وناف والمسيحية، وجد فػى الفمسػفة اليونانيػة وحينما اضطر إلى المقارنة بيف فمسفة الي     

مػػا حقػػائؽ جزئيػػة يفصػػحوف عنيػػا بوجػػؿ ولا يتػػأتى لغيػػر المسػػيحية أف  إمػػا أخطػػاء كاممػػة وا 
تسػػػتوعبيا فػػػى جممتيػػػا؛ ومػػػف ىػػػذا القبيػػػؿ أف إلييػػػات اليونػػػانييف منظػػػورا إلييػػػا فػػػى عبادتيػػػا 

بالمػذىب الخمقػى فالفمسػفة وأسرارىا بيا الكثير مف المغالطات الشػائنة! وكػذلؾ فيمػا يخػتص 
اليونانية تسدى فى حالات خاصة نصائح تتصػؿ بػالزواج أو بالحيػاة العامػة، أمػا المسػيحية 
فمذىبيا فػى التقػوى يقػوـ عمػى الإلتػزاـ الكمػى فػى الحيػاة بكامميػا؛ التػزاـ يضػع نصػب عينيػو 

 (0<)فى كؿ لحظة ومناسبة الغاية الجوىرية.
" نػور الكممػة " قػد مكّػف الفلبسػفة اليونػاف مػف الوصػوؿ  وقد كاف شػديد الإقتنػاع بػأف      

إلى حقائؽ عديدة، فإف الفمسػفة ىػى فػى واقػع الأمػر جمػاع ىػذه الحقػائؽ، التػى ليسػت حكػراً 
عمػػى مدرسػػة فمسػػفية بعينيػػا؛ لأنيػػا كانػػت مطروحػػة فػػى عػػدة مػػدارس فمسػػفية أخػػرى بػػدرجات 

سػػفة عظمػػة وشػػموخاً فػػى فكػػره. متفاوتػػو. ىػػو بعػػد ىػػذا يصػػؼ أفلبطػػوف بأنػػو كػػاف أكثػػر الفلب
نمػا ىػى أيضػاً  ويعتقد كميمنت أف الفمسفة لػـ تكػف مجػرد تمييػد لظيػور المسػيحية فحسػب، وا 
معػػيف ىػػاـ لػػتفيـ تعػػاليـ الػػديف؛ ذلػػؾ أف الشػػخص الػػذى يسػػمـ بالإيمػػاف دوف أف يػػتفيـ، إنمػػا 

يسػػا بالشػػئ يشػػبو الطفػػؿ مقارنػػة بالإنسػػاف كامػػؿ النضػػج. فالإيمػػاف الأمػػى والقبػػوؿ السػػمبى ل
المثالى، ولكف العمـ والتأمؿ والتعقػؿ تصػبح كميػا دوف طائػؿ مػا لػـ تتسػؽ مػع وحػى الرسػالة 

                                                           

فة اليونانية، دار المعارؼ، د. مصطفى النشار: مدرسة الإسكندرية الفمسفية بيف التراث الشرقى والفمس -(ٚٔٔ)
 ، ٔط

 .٘ٛ، صػ ٜٜ٘ٔالقاىرة،                             

 ترجمة. جورج طرابيشى،  اميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة، الجزء الثانى، " الفمسفة اليمنستية والرومانية، -(ٛٔٔ)
   .ٕٖٔصػ                                    
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السماوية. ومؤدى ىذا أف كميمنت كاف يرغب فى ربط الفمسفة بالمسيحية، واسػتخداـ التأمػؿ 
 (1<)العقمى فى تفصيؿ وشرح اللبىوت. 

 
 المعرفة الكاممة: -أ 

المدافعٌن عن العقٌدة الذٌن وقفوا من الغنوصٌة موقفاً كان كلٌمنت على خلاف سابقٌه من 

 عدائٌاً، حٌث اعتبر الغنوصٌة الحقة هى أساس المعرفة الحقٌقٌة.

فقػػػد كػػػاف يريػػػد أف يػػػرى المسػػػيحية فػػػى علبقتيػػػا مػػػع الفمسػػػفة وقػػػد اسػػػتخدمت العقػػػؿ 
منػػاخ التػػأممى الإنتقػػائى فػػى تنظػػيـ وتنميػػة " اللبىػػوت"، و قػػد سػػاعدت مؤلفاتػػو عمػػى فيػػـ ال

الفمسفى الذى كاف يسود الإسكندرية، والأسموب الذى قدـ بو الفيمسوؼ السػكندرى المسػيحية 
 (ٓٚ)إلى مستمعيو مف المثقفيف وأىؿ الجدؿ الفكرى.

وكانػػت مسػػألة " الخمػػؽ " ىػػى المبػػدأ الأساسػػى فػػى فكػػر كميمنػػت؛ وىػػو يػػرى أف الله 
ف يػػرى أف ىنػػاؾ الكثيػػر الػػذى يغػػرس البػػذور الصػػالحة لمحػػؽ فػػى كػػؿ مخموقاتػػو العاقمػػة، وكػػا

يمكف تعممو مف الميتافيزيقا الأفلبطونية، والأخلبقيات الرواقيػة، والمنطػؽ الأرسػطى، فػالحؽ 
والخيػػر أينمػػا وجػػدا ينبعػػاف مػػف الخػػالؽ. وعمػػى ىػػذا النحػػو وبالحجػػة نفسػػيا عػػارض كميمنػػت 

ة كميػػة للئلػػو الغنوصػييف الػػذيف ينتقصػػوف مػف قػػدر النظػػاـ الخمقػى وىػػـ يجعمػػوف المػادة مفارقػػ
الأعمػػػػػى، ولمجوانػػػػػب الأخلبقيػػػػػة التػػػػػى تقػػػػػود إمػػػػػػا إلػػػػػى رىبانيػػػػػة عاجمػػػػػة أو شػػػػػيوة جنسػػػػػػية 

 (79)عارمة.
و يميز عمى ىذه الشاكمة كميمنت بيف غنوصية مسيحية وغنوصية ممحدة، فػالأولى 
معرفػػة عرفانيػػة مسػػيحية تعػػيف عمػػى الإيمػػاف المسػػيحى والعقيػػدة، وىػػى بػػالطبع أفضػػؿ مػػف 
المعرفة الغنوصية التقميدية التراثية، أى أفضؿ مػف الغنوصػية البعيػدة عػف الػديف. وعنػده أف 

الحقػػة لا تخشػػى الفمسػػفة مطمقػػاً. إذاً " الغنوصػػية الحقػػة" لديػػو  المعرفػػة الحقػػة، أو الغنوصػػية

                                                           

 وؿ، )مف أوغسطيف إلى دانزسكوت(،المجمد الثانى، القسـ الأ، تاريخ الفمسفةفريدريؾ كوبمستوف:  -(ٜٔٔ)
 .٘ٗ، ٗٗ صػ  صػ                               

 .ٖٔٔ: الفكر المصري فى العصر المسيحي، صػ دد. رأفت عبد الحمي -(ٕٓٔ)

 .ٖٔٔنفس المرجع: صػ  -(ٕٔٔ)
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تقػػػوـ أصػػػلًب عمػػػى أف البصػػػيرة الروحيػػػة أو " الأدريػػػة المدّنيػػػة" توىػػػب لصػػػالح القمػػػب النقػػػى 
الطاىر، لأولئؾ المتضعيف الذيف يسيروف مع الله سػير الطفػؿ إلػى جػوار أبيػو، لمػذيف ترتفػع 

تيػػػاف الصػػػا لحات فػػػوؽ الخػػػوؼ مػػػف العقػػػاب أو الطمػػػع فػػػى دوافعيػػػـ إلػػػى عمػػػؿ الخيػػػرات وا 
الثػػواب، لأولئػػؾ الػػذيف يحبػػوف الله مػػف أجػػؿ الله، لأنػػو أىػػؿ لػػذلؾ؛ ذلػػؾ ىػػو السػػمو الإيمػػانى 
عف طريؽ المعرفػة طموحػاً إلػى التجمػى المػبيج فيمػا وراء ىػذه الحيػاة، عنػدما يصػبح المريػد 

 ( :7.)واحداً مع الله
ت عمػػى إرسػػاء قواعػػد غنوصػػية مسػػيحية حقيقيػػة. بػػإزاء الغنوصػػية اليرطوقيػػة، يعمػػؿ كميمنػػ

فالغنوصػية بحسػب رأيػو، معرفػة الحقيقػة، وامتلبكيػا. ولكػف الحقيقػة فػى الوقػت عينػو فمسػػفية 
ودينيػػة: والفمسػػفة نفسػػيا ىػػى فػػى آف واحػػد عمػػـ رفيػػع وحكمػػة حيػػاة. ومػػف ثػػـ يجػػب أف تكػػوف 

 قية وروحية سامية.المعرفة الغنوصية، معرفة شبو صوفية، ترتكز عمى أساس حالة أخلب
ويبدو أف كميمنت يربط المعرفة بتقميد سرّى، ويستعمؿ لغة "الأسػرار". "فالسػر"، وىػو سػمو 
معرفػػة الأسػػرار الإلييػػة، إنمػػا يعطػػى لنخبػػة مػػف الكػػامميف المػػدربيف عمػػى ىػػذه المكتومػػات. 

 والوسيمة لموصوؿ إلى ىذه الطبقة مف الكامميف ىى التأمؿ والصلبة. 
القوؿ إف باطنية كميمنت ليست سوى ظاىرية وسطحية، وىى تفترض فرقاً فى لذلؾ يمكف 

الػػدرجات ولػػيس فػػى الطبيعػػة. ومػػع ذلػػؾ فػػإف الإنسػػاف المثػػالى عنػػده يرتكػػز عمػػى العقلبنيػػة 
اليونانية )فالإنساف ىو أولًا عقؿ (. والحالة الغنوصية ىى مشاىدة دائمػة، ووقػوؼ دائػـ فػى 

 (;7)حضور الله.
 ى:التأويل الرمز   -ب 

يقوؿ كميمنت " أف لمرب كلبماً مباشراً يفقيو المؤمنوف بسيولة ويسر ويتمثؿ فػى نصػوص 
العيديف القديـ والجديد التى تحمػؿ الأوامػر والنػواىى، وىنػاؾ كػلبـ غيػر مباشػر يخاطػب بػو 
الػػرب العقػػوؿ التػػى لا تقنػػع إلا بالاسػػتدلاؿ وتمثمػػو الفمسػػفة، وعمػػى ذلػػؾ فالفمسػػفة ىػػى أيضػػاً 

                                                           

 .ٗٔٔ،ٖٔٔ المرجع السابؽ: ص ص: دد. رأفت عبد الحمي -(ٕٕٔ)

 .ٖ٘ٛالمطراف كيرلس سميـ بسترس وآخروف: تاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكنيسة، صػ  -(ٖٕٔ)
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ومػػف ثػػـ لا ينبغػػى عمينػػا إىماليػػا أو معاداتيػػا". وأف الصػػراع القػػائـ بػػيف الكنيسػػة  كػػلبـ الله،
 والفمسفة صراع مفتعؿ يرجع إلى خوؼ الطفؿ مف القناع".

وتكشػػؼ ىػػذه الأقػػواؿ عػػف ريػػادة كميمنػػت فػػى وضػػع المعػػايير الفمسػػفية لمخطػػاب اللبىػػوتى 
والخطػاب الرمػزى العقلبنػى  تمؾ التى تبدو فى تمييػزه بػيف الخطػاب الػوعظى الموجػو لمعامػة

 الموجو لمخاصة، وقد تأثر فى ىذا المنحى بالفيثاغورية االجديدة وفيموف السكندرى.
فقد انتيج نيج فيموف فى التأويؿ الرمزى لنصوص الكتاب المقدس الذى يسعى إلى إجلبء 

أمػؿ مػع المعانى وتوضيح الدلالات وبيف أف ذلػؾ لػف يتػأتى لأحػد إلا بقػوة الإيمػاف وكثػرة الت
  (ٗٚ)الاستعانة بالمعارؼ العقمية التى تساعد الذىف عمى استقباؿ الإليامات الإليية.

 
 

                                                           

د. عصمت نصار: فمسفة اللبىوت المسيحى العصر المدرسى المبكر فى القروف الخمسة الأولى، صػ  -(ٕٗٔ)
ٔٚٛ. 
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 ـ(ٕٗ٘ -٘ٛٔ)   Origen of Alexandriaخامسًا: أوريجن السكندرى: 

 حياتو:  -1

ـ مف والديف مسيحييف تقييف ٘ٛٔولد ىذا العلبمة العظيـ بمدينة الإسكندرية سنة 
أولاد أكبرىـ أوريجف، قيؿ أنو كاف مف معممى الفصاحة  وكاف أبوه يدعى ليونيدس لو

والنحو الكثيرى العدد فى مدينة الإسكندرية آنذاؾ، فربى ابنو أعظـ تربية ولـ يكتفى بأف 
يعممو العموـ المختمفة والقوى العقمية والرياضية، بؿ فقيو أيضاً فى الكتاب المقدس وحفّظو 

و إلى المدرسة اللبىوتية فتتممذ لمعلبمة كميمنت ولما بمغ مرحمة الشباب أرسم (=7)معظمو.
  (<7)وقرأ عميو الكتاب المقدس وتوسع فى درس مؤلفات أفلبطوف والرواقييف.

وعمى حد قوؿ فورفويوس أنو استمع إلى أمونيوس ساكاس مؤسس الأفلبطونية       
  (77)ـ( عنده ونقؿ فف اليوناف إلى العقيدة المسيحية.ٕٓٚالمحدثة، وعرؼ أفموطيف    ) 

وقد حدث اضطياد لممسيحية فى عصره فيرب عمى أثر ذلؾ كميمنت، فقاـ الأسقؼ 
ينو وىو فى سف الثامنة عشر مف عمره رئيساً ديمتريوس رئيس المسيحييف فى مصر بتعي

لمدرسة الإسكندرية كخميفة لأستاذه الذى ىاجر إلى فمسطيف ومات فى ظروؼ غامضة 
ـ، وكاف لأوريجف دراسات فمسفية عميقة، تقوؿ بعض الآراء أنو كاف متأثراً فييا ٕٚٔعاـ 

برية عمى ىيئة بالغنوصية إلى جانب دراسات عمى جانب كبير مف الأىمية بالمغة الع
شروح لمتوراة، اكتسب شيرة عظيمة بيف المسيحييف فى عصره ولو محاورات مع بعض 
قادة الحركة المسيحية حوؿ الآب، والابف، والروح القدس، ويبدو مف خلبؿ مطالعة كتبو 
أنو كاف مسيحياً مخمصاً لعقيدتو، مدافعاً عنيا ضد تيارات الوثنية وغيرىا، وقد تأثر كثيراً 

  (70)فلبطونية.بالأ
                                                           

(75)- A. Cleveland Coxe, D.D: Fathers of the third centaury: Terrttulian, parts Fourth ;   
                                                    Minucius Felix; Commodlan; Origen, parts first and    
                                                    Second, C. Scribner's Sons, 1885, p.224. 

 .ٖٔ، صػ ـٕٜٗٔ، القاىرة، ٔتاريخ الكنيسة القبطية، مكتبة اليقظة، طالشماس. منسي القمص:  -(ٕٛٔ)

(77)-Marcus Braybrooke: Beacons of the Light: 100 Holy People Who Have Shaped 
the  History of Humanity, John Hunt Publishing, London, 2009,  p. 149.  

 ة الإسكندرية الفمسفية التاريخ الحضارى والحوار الثقافى بيف د. محمد محمود عبدالحميد أبوقحؼ: مدرس -(ٖٓٔ)
 .٘ٓٔالفمسفة والديف، صػ 
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 والده خلبؿ توفى( ـٖٕٓ سنة )حوالي فى سف السابعة عشر عندما كاف أوريجف
وىو نفس الاضطياد الذى  (71).سيبتيموس سيفيروس التى حدثت أثناء حكـالاضطياد 

 (08).قاد معممو كميمنت إلى مغادرة الإسكندرية
حى آنذاؾ السبب فيما ولربما كانت تمؾ الشيرة التى حصؿ عمييا فى أرجاء العالـ المسي

حدث مف عداء بيف الأسقؼ ديمتريوس الذى كاف قد شمؿ أوريجف بعطفو ورعايتو وعينو 
خمفاً لكميمنت وبيف أوريجف نفسو؛ فقد غمب عمى ديمتريوس الضعؼ البشرى حينما رأى 
نجـ أوريجف يزداد صعوداً يوـ بعد يوـ فى سماء الإسكندرية والعالـ المسيحى، فكتب إلى 

الأساقفة حتى خارج مصر يصفو ليـ بالطيش والسفو. ويبدو أف ذلؾ كاف سبباً وراء  جميع
رحيمو عف مصر، حيث اتجو إلى اليوناف خاصة أثينا، وزار كذلؾ روما وبمغ ىناؾ شيرة 
إلى الحد الذى جعؿ أسقؼ قيسارية وغيره يناشدوه أف يرتحؿ إلييـ. ومع ذلؾ فقد فضؿ 

ـ ورغـ موتو فقيراً إلا أنو كاف ٕٗ٘رية. وكاف موتو فى عاـ العودة مرة أخرى إلى الإسكند
  (09)أعظـ المسيحييف شيرة فى زمانو.

 مؤلفاتو: -7

كاف أوريجف كاتباً خصباً لكف كثيراً مف مؤلفاتو قد فقدت أما ما بقى منيا فاىميا       
كتاباتو اللبىوتية وأىميا كتابو الرئيسى المسمى "المبادئ"، وىو أوؿ عرض فمسفى منظـ 
لمعقيدة المسيحية عالج فيو مشكمة الألوىية، الله وطبيعتو وكيفية حصوؿ الموجودات عنو، 

لعالـ المادى بالإضافة إلى حرية الإرادة ونتائجيا. ولقد كتب أيضاً كتابيف والإنساف وا
  Contra celsumىاميف يعداف دفاعاً عف المسيحية الأوؿ منيما بعنواف " ضد كمسوس" 

وكاف بمثابة محاولة منو لمدفاع عف المسيحية وعقائدىا، والآخر يعرؼ " بالشذرات أو 
                                                           

(79)-George Thomas Kurian, James D. Smith III: The Encyclopedia of Christian    
                                                               Literature,vol 1, geners and types / biographies A-   
                                                               Z, U.S.A,  Scarecrow Press, 2010, p.502. 
(80) - Joseph W. Trigg: Joseph W. Trigg: "Origen" Early Church Fathers, Routledge,   
                                          First published, London and New York, 1998, p. 5. 

د. مصطفى النشار: مدرسة الإسكندرية الفمسفية بيف التراث الشرقى والفمسفة اليونانية، دار المعارؼ،  -(ٖٖٔ)
   ، ٔط

 .ٜ٘، صػ ٜٜ٘ٔالقاىرة،                                
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بات العقائد المسيحية بالرجوع إلى كتابات الفلبسفة " حاوؿ فيو إثStromatesالطنافس 
 (ٕٛ)الوثنييف.

 وىناؾ المؤلفات الكتابية أو التفاسير ومنيا:
أنتجت رغبة أوريجف فى الوصوؿ إلى أفضؿ تفسير  لمعيد القديـ إلى صياغة   -ٔ

ىكسابلب " نص التوراة فى قالب جديد يحتوى عمى ستة أعمدة عرفت باسـ
و التالى: النص العبرى بأحرؼ عبرية، النص العبرى نفسو " عمى النح"السداسيات

باليونانية لتسييؿ قراءتو، الترجمة اليونانية التى قاـ بيا أوكويلب الييودى زمف 
أدريانس، الترجمة اليونانية التى قاـ بيا سيماؾ المعاصر لسبتيمُس ساويرس، 

 (;0)ـ.ٓٛٔى سنة الترجمة السبعينية، ترجمة ثيودوتيانس الييودى التى تعود إل

 تفاسير عديدة لأسفار الكتاب المقدس تتميز بطابعيا العممى واللبىوتى. -ٕ

 تفسير متى، تفسير يوحنا، تفسير نشيد الإنشاد، تفسير الرسالة إلى الرومانييف. -ٖ

 ٕٔ، بقى منيا ٗٚ٘عظات فى الكتاب المقدس ألقاىا فى قيصرية عددىا  -ٗ
عظات عف أسفار التكويف، والأحبار، فى ترجمة لاتينية. وتضـ  ٕٓٗباليونانية و

والعدد، والقضاة، ويشوع، و تسع عظات عف المزامير، وعظتيف عف نشيد الإنشاد، 
 وثماف عظات عف أشعيا، وأرميا، وحزقياؿ، ولوقا فى ترجمة لمقديس إيرونيمُس.

 مؤلفات أخرى منيا: -
 مقاؿ فى الصلبة. ومقاؿ فى الحث عمى الاستشياد. -٘

 وكانت مرسمة إلى شخص يُدعى غريغوريوس.رسائؿ: بقى بعضيا  -ٙ

   ( >0)الحوار مع ىرقميدس: وموضوعو الثالوث الأقدس. -ٚ
 التأويل الرمزى: -

                                                           

، ٜٕٔص ص  د. حربى عباس عطيتو: ملبمح الفكر الفمسفى والدينى فى مدرسة الإسكندرية القديمة، -(ٖٗٔ)
ٕٜٕ. 

(83) - Joseph W. Trigg: "Origen" Early Church Fathers, p. 5.  

 .ٜٜٖ، ٜٖٛالمسيحى عند آباء الكنيسة، ص ص  الفكرالمطراف كيرلس سميـ بسترس وآخروف: تاريخ  -(ٖٙٔ)
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تعتبر العلبقة بيف الفمسفة والديف ىى نقطة البداية فى فكر أوريجف، وكاف مثؿ       
لديو سابقو كميمنت يعتقد بأف العقيدة ىى الأصؿ والفمسفة خادمة ليا، فإعماؿ العقؿ 

مرىوف بعدـ وجود نص واضح صريح فى العقيدة يمكف الرجوع إليو؛ فإف وجد ىذا 
فينبغى أف يقتصر دور العقؿ عمى البرىنة عمى صحة المعتقد الوارد فى النص وبياف 
أصولو العقمية. أما إذا لـ يوجد النص الدينى الذى يمكف العمؿ بمقتضاه، فينا فقط يكوف 

 (=0)لعقمى.الباب مفتوحاً للبجتياد ا

وكانت تعاليـ أوريجف تعتمد عمى الفمسفة الإغريقية، إذ كاف منيجو عبارة عف تعبير 
مسيحى بمفاىيـ الفمسفة الإغريقية، فيو بمثابة الجسر الرئيسى الذى يربط بيف العمـ 
الإغريقى والمسيحية كما أثرت مفاىيـ المدرسة الإسكندرية عمى أفكاره وكاف تأثير فيموف 

    ( <0)عميو. ىو الأكبر
ومف أقواؿ " أوريجف" التى تؤكد انتحالو المنيج التأويمى الرمزى الفيمونى:" يؤمف كؿ مف 
الييود والمسيحييف بأف الكتاب المقدس قد كتب بواسطة الروح القدس لكننا نختمؼ فى 
 تفسير ما يحويو لأننا فى الواقع لا نعيش فى زمف الييود فإننا نؤمف بأف التفسير الحرفى
لمتعاليـ الدينية لا يحمؿ معو روح الشريعة"، ومف أقوالو عف منيجو فى التوفيؽ بيف العقؿ 
واللبىوت:" إف ما لا يقبؿ تدخؿ العقؿ مف الشريعة فيو مصدؽ ومسمـ بو دوف جيد أو 
دراكو  إرىاؽ، وأما ما يقبؿ مف الشريعة إعماؿ العقؿ فيو لا ينبغى أف نتخمى فى فيمو وا 

حميؿ الذىنى لإيجاد الطرؽ المقبولة لتفسيره وتأويمو وىى سنة الرسؿ عف استخداـ الت
ف الإلياـ الإليى ىو أوثؽ السبؿ لمتعرؼ عمى دلالات الآيات المقدسة، وىذا لا  الأقدميف وا 

 (07)يتأتى لأحد إلا فى العبادة التى تفتح أعيف العمياف عمى حقيقة المسيح المخمص".
لقد سمؾ أوريجف فى تفسير الكتاب المقدس وعظاتو الدينية وتعميقاتو وشروحو مسمكاً      

مجازياً، ولتأكيد ىذا الاتجاه عند أوريجف، فقد افترض ثلبثة مفاىيـ فى الكتاب المقدس؛ 
                                                           

 .ٜٚصػ  مسفة اليونانية،د. مصطفى النشار: مدرسة الإسكندرية الفمسفية بيف التراث الشرقى والف -(ٕ٘ٔ)

 .ٔٗصػ ، فوادسواؼ تاتاركيفتش: فمسفة العصور الوسطى، ترجمة/ محمد عثماف مكى العجيؿ -(ٖ٘ٔ)

 المسيحى " الفكر المسيحى المبكر فى القروف الخمسة الأولى"، د. عصمت نصار: فمسفة اللبىوت -(ٗ٘ٔ)
 .ٛٛٔصػ 
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والمفيوـ النفسى أو الوسطى أو الأخلبقى  Samaticالمفيوـ الحسى أو الظاىرى 
Psychic والمفيوـ الروحى أو الصوفى أو المجازى  ،Pneumatic وىذه المفاىيـ نجد  ،

 (00)مقابميا فى مقومات الحياة الثلبثة عند الإنساف، الجسد والنفس والروح.
تأثر أوريجف بالفكر اليوناني والفمسفة الأفلبطونية وقد انتشرت ويتضح مما سبؽ 

كؿ الفرؽ المسيحية المتصارعة حوؿ لاىوت الأفكار الأوريجينية، فصارت تيارا وجدت فيو 
المسيح وناسوتو الشيء الذي تبحث عنو رغـ الخلبؼ بينيا، وفسرت كؿ فرقة مف تمؾ 
الفرؽ أراء الفيمسوؼ السكندري عمى أنيا تخدـ وجية نظرىا الخاصة وتركت ىذه الآراء 

وائر الكنسية بصماتيا الواضحة عمى الفكر المسيحي عمى امتداد قروف تالية، وشغمت الد
والتجمعات الرىبانية فى مصر والعالـ المسيحي وعقدت المجامع الدينية لتحميميا ومناقشتيا 

 .وانقسـ شعب الكنيسة إزاء الفيمسوؼ السكندري بيف مؤيد ومعارض
وكاف القرف الرابع الميلبدي وحتى النصؼ الأوؿ مف القرف الخامس الفترة التي  

يؽ فيما سمى بعد ذلؾ بالمناقشات البيزنطية التي اضحت شيدت ذلؾ الجدؿ الواسع والعم
عنوانا عمى الفكر البيزنطي الديني إباف تمؾ القروف، وكانت الآراء الأوريجينية رداء 
فضفاضا اتسع لكؿ الأفكار المتفقة والمتعارضة فيما يتعمؽ بلبىوت المسيح وناسوتو وبينما 

الجدؿ والفكر كاف الغرب المسيحي يعيش شيد الجزء الشرقي مف العالـ المسيحي كؿ ذلؾ 
فى افتقار إلى فيـ أو معرفة الأمور اللبىوتية التي يجرى الجدؿ حوليا فى الشرؽ. وكاف 
ىذا يتفؽ مع خمو الغرب مف المدارس الفكرية الفمسفية وىو ما يفسر إنكار الأسقؼ 

صداره قرارا بإدانتو ضمف موجة العداء الكنأراء لآالروماني  سي والإمبراطوري وريجف وا 
زداد الاضطياد للؤفكار الأوريجينية بصفة خاصة بعد تحوؿ اتجاه اللبىوت السكندري و 

موقؼ أسقؼ الإسكندرية فيوفيموس مف الأوريجينية إلى ضدىا، وىو ما جاء متمشيا مع 
اتجاه الإمبراطورية إلى المسيحية الأريوسية، وىكذا حكـ عمى رجؿ اللبىوت السكندري 

                                                           

 .ٜٔٔد. رأفت عبدالحميد: الفكر المصرى فى العصر المسيحى، صػ  -(٘٘ٔ)
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لإدانة فى مرسوـ إمبراطوري ومجمع كنسي بعد وفاتو بأكثر مف ثلبثمائة أوريجف با
 (ٜٛ).عاـ

                                                           

 .ٛٔٔنفس المرجع:  صػ د. رأفت عبدالحميد:  -(ٙ٘ٔ)
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 تعقيب:
 يوستينوس الشييد :

يعتبر يوستينوس مف أوائؿ المسيحييف الذيف حاولوا إدخاؿ الفمسفة إلى حقؿ اللبىوت 
المسيحى، وربما يعود ذلؾ إلى أصمو الوثنى المرتبط بالفمسفة. وقد أكد عدة حقائؽ 

 عمى النحو التالى: ىامة
أف المسيحية ىى الفمسفة الوحيدة الحقيقية. وذلؾ لأنيا جاءت بالحقيقة الكمية  - أ

الجامعة، ألا وىى الحقيقة الدينية المبنية عمى الوحى، فالوحى ىو حقيقة الحقائؽ، 
وذلؾ خلبؼ لما سبؽ المسيحية مف ديانات وثقافات كانت قائمة فى أغمبيا عمى 

 الأساطير.

ار مف الرواقية فكرة "الموجوس بالبذار"  أو "الموجوس المخصب"، وطورىا بما استع -ج
يتلبئـ مع معطيات الديف المسيحى، ولكنو جاء بفكرة جديدة عمى جانب كبير مف 
الأىمية، وىى تفرقتو بيف الموجوس الرواقى والموجوس كما تعنيو المسيحية. فالموجوس 

أما لوجوس المسيحية فيو أصؿ الكوف،  الرواقي ببساطة ىو عقؿ الكوف المدبِر،
 وبواسطتو تمت عممية الخمؽ.

 كميمنت السكندرى:

كاف كميمنت مف أوائؿ فلبسفة مدرسة الإسكندرية، الذيف أدخموا الفمسفة حقؿ  - أ
اللبىوت المسيحى بصورة حقيقية، وقد حاوؿ صياغة اللبىوت فى نسؽ فمسفى 

 ينطمؽ مف قاعدة تربط الإيماف بالتعقؿ.

مف سبقوه، الذيف اتخذوا موقفاً معادياً مف الغنوصية، وقدميا بمفيوـ جديد خالؼ  - ب
مف خلبؿ تأكيده أف الغنوصية الحقة ىى أساس المعرفة الحقيقة والتى عف طريقيا 

 يحصؿ الإيماف الكامؿ.

 أوريجن:

لا يخفى أف أوريجف يُعد واحداً مف أكثر اللبىوتييف أىمية فى تاريخ الفكر المسيحى، وذلؾ 
 لما أحدثتو أفكاره مف تأثير ىائؿ عمى لاىوتى عصره ولاحقيو.
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 يوجد اتصاؿ بيف نظريتو فى خمؽ الكوف ونشأتو، وتعاليـ الأفلبطونية المحدثة. - أ

 عمى عكس الغنوصية عمّـ بأف المادة خيّرة وىى مف خمؽ الله. -ىػ
استكشاؼ كاف المسيح بالنسبة لو ىو الواسطة الأساسية، والتى مف خلبليا يمكف  -و

 العالـ  
 الإليى.       

جاءت فكرة تجسد المسيح مف أجؿ سد اليوة والفراغ بيف الإلو والبشر، التى فقدت  -ز 
 نتيجة الخطيئة والسقوط.

 
 أٌم مساجع انفصم :

 
بوؿ تمش: تاريخ لمفكر المسيحي مف جذوره اليمينستية والييودية حتى الوجودية، ترجمة د/ وىبة طمعت أبو  -( ٔ

 ،    العلب
 .ٛٗمرجع سابؽ، صػ                    

(1)-  Tau Malachi, Siobhan Houston: Gnostic Healing" Revealing the Hidden 

Power of   

                                                               God", Llewellyn Worldwide, U.S.A, 2010, 

pxvii. 

- See also: 

- Roger E. Olson: The Story of Christian Theology: Twenty Centuries of 

Tradition   

                              & Reform, Intervarsity Press, U.S.A, 1999, p. 28. 

- Berard L. Mart haler: The Creed: The Apostolic Faith in Contemporary  

                                         Theology, Twenty-Third Publications, U.S.A, 1993, 

P. 58. 

 
9

لو العيد القديـ ومقدمة في المسيحية   -(   فراس السواح: الوجو الآخر لممسيح" موقؼ يسوع مف الييود والييودية وا 
 .ٗٗٔالغنوصية"، مرجع سابؽ، صػ                      

(1)- Willis Barn stone and Marvin Meyer: The Gnostic Bible, Shambhala 

Publications,  

                                                                               Inc, Boston & London, 2003, pp. 

1, 2.     

(1)- Justo L. Gonzalez: Church History: An Essential Guide, Abingdon Press, 

U.S.A,   

                                                                     2010, P. 28. 
 ، صػ  جوف لوريمر : تاريخ الكنيسة -( ٔ

(1)-Willis Barn stone and Marvin Meyer: The Gnostic Bible, op.cit, p.2. 

   ـ،ٜٗٛٔ، بيروت ،المؤسسة العربية لمدراسات و النشر، ٔط ،ٕػج ،موسوعة الفمسفة :عبد الرحمف بدويد. -( ٔ
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  . ٗٛػ ص                               

(1) - Jean-Yves Lacoste: Encyclopedia of Christian theology, op.cit, p. 609.   

فريدريؾ كوبمستوف: تاريخ الفمسفة " المجمد الثانى" مف أوغسطيف إلى دانزسكوت، ترجمة. د. إماـ  -( ٔ
 عبدالفتاح  

 .ٖٚ، صػ ٕٓٔٓ، القاىرة، ٔإماـ، إسحاؽ عبيد، المركز القومى لمترجمة، ط                                
9

 ، ٔعباس، دار دمشؽ، ط ىالجزء الثاني، ترجمة/ عبدا ليادميرسيا إلياد: تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية،  -( 
 .ٜٓٗ، صػ ٜٚٛٔدمشؽ،                      

9
 . ٖٓٔصػ  جوف لوريمر : تاريخ الكنيسة، مرجع سابؽ، -( 

 )-   اليرمسية اتجاه روحى ذو صبغة دينية ) إنسانية ( ينسب إلى شخص أسطورى ىو "ىرمس اليرامسة" أو

العظمة"، وىو ثلبثي، أو مثمث العظمة، لأنو ظير فى ثلبثة تراثيات كبرى، بثلبثة تجميات، فيو "ىرمس ثلبثى 

عند المصرييف القدماء ) أخنوخ ( وعند اليونانييف القدماء ) إرميس ( وعند المسمميف ) إدريس (، وقد أخذ الييود 

اؾ رأىٌ آخر يقوؿ، إف ىرمس يمقب بالمثمث ىنالاسـ المصرى القديـ، وألحقوا بالتوراة سفراً بعنواف ) أخنوخ ( و 

تريسى مجستوس( لأنو كاف شخصاً فعمياً يجمع بيف ثلبث صفات نبيمة: نبىٌّ وممؾٌ وحكيـ! وقد طاؼ  )باليونانية:

ر آخروف أف شخصية ىرمس ىى  فى العالـ القديـ، فعرفو الناسُ بأسماء عدة بحسب اختلبؼ الأمكنة.. بينما يقرِّ

يـ، مف شخصيات أقدـ )حقيقية وخيالية( ىى: تحوتى المصرى، بوداسؼ الفارسى، أمونيوس قد أسطوريمزيجٌ 

 .ساكاس اليونانى، بمنياس الحكيـ السكندرى

 أنظر: د. يوسؼ زيداف: دوامات التديف، دار الشروؽ، القاىرة،  -

وقيؿ عف المؤلفات اليرميسية أنيا قديمة ترجمت مف المغة المصرية القديمة إلى المغة اليونانية، فمحتواىا الفكرى 
إما مصريوف عرفوا المغة  –كما انتيى المؤرخوف  –إذف مستمد مف أصوؿ يونانية وبالتالي فإف مؤلفي ىذه الكتب 

ما ي ةاليوناني وناف تمصروا أو تعمموا صياغة آرائيـ فى قالب مصري شرقي واتصموا بثقافاتيـ اتصالا وثيقاً، وا 
 وىذا ىو أرجح الأقواؿ.

، ص ٕٜٙٔ: د. نجيب بمدى: تمييد لتاريخ مدرسة الإسكندرية وفمسفتيا، دار المعارؼ، القاىرة، أنظر -

 .ٜٛ، ٜٚص 

 تقديـ د. عمى   د. حربى عباس عطيتو: ملبمح الفكر الفمسفي والديني فى مدرسة الإسكندرية القديمة، -( ٔ
 .ٕٓٚ، صػ ٕٜٜٔ، ٔعبدالمعطى، دار العموـ العربية، بيروت، ط                                 

 )- تنسب الأورفية إلى أورفيوس الذى كاف شاعراً وموسيقياً وواعظاً دينياً، وقد رحؿ إلى الشرؽ وتأثر الاورفية :
بالديانات الشرقية وما عندىـ مف صوفية وأسرار، مما كاف غريباً عمى الشعب اليونانى. وكاف يُعمـ تلبميذه رُقى 

 وتعاويذ تقييـ الشرور والسوء. 
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ىذه الجماعة التى كانت لا تزاؿ موجودة فى القرف الرابع قبؿ الميلبد وتزاوؿ  وقد كؿ مف أفلبطوف وأرسطو إلى
أما أبوه فيو الإلو  Calliopeىذا الضرب مف العلبج. ويقاؿ أف نسب أورفيوس إليياً. فأمو ىى الربة كاليوبى 

 إلو الخمر فى تراقيا. Oeargasأو يارجوس  Apolloأبولمو 
علبء عبدالمتعاؿ: دراسات فى الفمسفة اليونانية، دار الحضارة لمطباعة  أنظر: د. محمد فتحى عبدالله، د. -

 . ٘والنشر، القاىرة، ) د. ت(، صػ 
 عباس، مرجع سابؽ،  ىميرسيا إلياد: تاريخ المعتقدات والأفكار الدينية، الجزء الثاني، ترجمة. عبدا لياد -( ٔ

 .ٜٓٗصػ                        

 .ٕٕٗ: موسوعة آباء الكنيسة، مرجع سابؽ، صػ حلمسيأ.عادؿ فرج عبد ا  -( ٔ

 )-  مف أولى المحاولات فى تاريخ الديف،  لتفسير الصراع المحتدـ بيف الخير والشر عمى أساس أخلبقى، ىى
 تمؾ  
المحاولة التى قدميا زرادشت الفارسى الأصؿ. حيث قاؿ بوجود قوتيف تتصارعاف فى ىذا الكوف إحداىما       
 الخير 
 والأخرى الشر. وىذا ىو ما قاد إلى الاعتقاد بالثنائية فى الألوىية.      

 .ٔ٘ٔأنظر: حبيب سعيد: أدياف العالـ، مرجع سابؽ، صػ  -

ومف ىنا يرى الباحث أف ىذا القوؿ الزرادشتى قد أثر كثيراً فى تفسير الغنوصية لطبيعة الوجود الإنساني  -
أف الإلو لا يمكف أف يكوف قد إتصؿ بالعالـ فى عممية الخمؽ، مف خلبؿ نظرتيـ لخمؽ العالـ التى تقوؿ ب

 وأف ىذا العالـ المادى الشرير ىو مف صنع قوة أخرى أقؿ، أطمقوا عمييا اسـ الديميورج .

 .ٖٕٗ: موسوعة آباء الكنيسة، مرجع سابؽ، صػ حأ.عادؿ فرج عبد المسي -( ٔ
نافع البرارى: البدع واليرطقات فى القروف الأولى لممسيحية ، الجزء الخامس، " العقيدة الغنوصية  -( ٔ

 ومفيوميا    
 لمخلبص، متاح عمى الرابط:                      

        http://mangish.com/forum.php?action=view&id=3210#ixzz2fbWq5wFv 

 .ٖٕٔٓ/ ٘/ ٕٗتاريخ الزيارة:  -              

(
1
)-  Peter Milward, R. S. Milward: Apostles and Martyrs, Gracewing Publishing, 

,   

                                                            United Kingdom, 1997, p.75.     
 

 )-  ( :وُلد فى شرؽ سوريا مف أبويف وثنييف موسّريف. تعمـ البلبغة والفمسفة ٓٛٔ-ـ ٓٔٔتاتياف السورى )ـ

ـ.  تتممذ عمى يد القديس ٘ٙٔو ٓ٘ٔاليونانية، سافر إلى أثينا وروما وقبؿ الإيماف المسيحى فى روما مابيف 

س أنشا مدرسة فى روما قاد فييا التعميـ يوستينوس لكنو اختمؼ عنو فى آرائو. وبعد استشياد معممو يوستينو 

وشرح الأسفار المقدسة لممؤمنيف حديثاً. عُرؼ بالتطرؼ فى آرائو فقد عمـ بالرفض التاـ لمفمسفة اليونانية. عاد إلى 

ـ، ألّؼ كتاب الياتساروف. تذكر المصادر المسيحية أنو تبع الغنوصية ٚٚٔالشرؽ عمى الأرجح إلى الرىا حوالى 

المتطرفوف فى العفة الذيف يمتنعوف عف شرب الخمر حتى Encratiues ة وانتمى إلى طائفة الإنكراتييف الفالنتيني

http://mangish.com/forum.php?action=view&id=3210#ixzz2fbWq5wFv
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أنيـ يستعيضوا عنو بالماء فى سر الأفخارستيا، ويحرموف أكؿ المحوـ وينظروف إلى الزواج عمى أنو زنا، ويرى 

عيد القديـ بأكممو وبعض رسائؿ البعض أنو مؤسس ىذه اليرطقة ومعمميا. بالإضافة إلى ذلؾ فيو يرفض ال

 بولس الرسوؿ.

 . 72القمص تادروس يعقوب ممطى: نظرة شاممة لعمم الباترولوجى فى القرون الستة الأولى، ص أنظر:  -
أما ميمتيادس: فقد وُلد فى آسيا الصغرى فى القرف الثانى، كاف مسيحياً يونانياً مف المدافعيف وكاف  -

المونتانييف، وآخر موجياً إلى مدرسة فالنتينوس، وثلبث دفاعات تتألؼ مف خطيباً. كتب خطاباً ضد 
كتابيف لدحض اليونانييف وكتابيف لدحض الييود وكتاباً عنوانو " مف أجؿ الفمسفة المسيحية" ولـ يبؽ 

 شيئاً مف ىذه المؤلفات.

 . 747يسة، صـ أنظر: المطران كيرلس سميم بسترس وآخرون: تاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكن -

 .ٕٚالقمص تادروس يعقوب ممطى: المرجع السابؽ، صػ  -(ٔٛ)

(1)-Peter Milward, R. S. Milward: Op.Cit, p.75.     

 

(1)-Kyle Pope: The Second Apology of Justin Martyr: with Text and Translation,   

                             Ancient Road Publications, U.S.A,  2001, p.1.  

(1)- Martin E. Marty: A Short History of Christianity, second edition,  Fortress   

                                        Press, U.S.A, 1987, P. 41.   

 .ٕٖالفمسفة، المجمد الثانى، ) مف أوغسطيف إلى دانز سكوت(، صػ  فردريؾ كوبمستوف: تاريخ -(٘ٛ)

1 - Saint Justin (Martyr): op. cit, p. 3. 

   :تقميدtradition التقميد، ويقاؿ لو التراث أيضًا، ىو تناقؿ الإيماف وحياة الكنيسة، وبالتالي تناقؿ صُمب ،
التناقؿ بقى في جوىره سميمًا متواصلًب، بفضؿ المسيحية: فالكاثوليؾ والأرثوذكس يقولوف بأف ىذا 

عوف الروح القدس الدائـ لمكنيسة. وحديثاً تـ التمييز بيف التقميد المقدس الحي والتقاليد الخاصة 
 بالكنائس المحمية.

 لممزيد انظر:
، دار المشرؽ، ٕالأب صبحي حموي اليسوعي: معجـ الإيماف المسيحي، مراجعة الأب جاف كوربوف، ط-

 . مادة تقميد.ٔ٘ٔـ، ص ٜٜٛٔوت، بير 
القديس يوستينوس الفيمسوؼ والشييد الدفاعاف والحوار مع تريفوف ونصوص أخرى: ترجمة أ.آماؿ فؤاد،   - ٔ

 .ٔٔـ، مقدمة الكتاب، صػ ٕٕٔٓ، دار باناريوف، القاىرة، ٔمراجعة مجموعة مف المراجعيف، ط

1 - Alexander Viets Griswold Allen: The Continuity of Christian Thought: A Study of 

Modern Theology in the Light of Its History, Houghton, Mifflin, New 

York, 1893, p. 29. 

 .ٕٔالقديس يوستينوس: مصدر سابؽ، صػ  - ٔ
1 - Eugene LaVerdiere: The Eucharist in the New Testament and the Early Church, 

Liturgical Press, U.S.A, 1996, p.170. 

1 - Roger E. Olson: The Story of Christian Theology: Twenty Centuries of Tradition 

Reform, InterVarsity Press, U.S.A. 1999, p.59. 

 .ٔٛٔ، ٓٛٔيوسابيوس القيصرى: المصدر السابؽ، ص ص  -(ٙٛ)

بوؿ تمش: تاريخ لمفكر المسيحى مف جذوره اليمينستية والييودية حتى الوجودية ،  ترجمة د. وىبة طمعت  -(ٚٛ)
 .ٕٗأبوالعلب، صػ 

https://www.google.com.eg/search?hl=ar&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Roger+E.+Olson%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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 .ٕٗنفس المرجع: صػ  -(ٛٛ)

 .ٜٛجوف لوريمر: تاريخ الكنيسة، صػ  -(ٜٛ)

أثيناغورس  الأثيني"،  –الأب جورج رحمو: موسوعة عظماء المسيحية في التاريخ " يوستينوس الروماني  - ٔ
 .ٖ٘ـ، ص ٕٜٜٔ، منشورات المركز الرعوي للؤبحاث والدراسات، لبناف، ٔط

 .ٗ٘نفس المرجع: ص  - ٔ
لدفاعاف والحوار مع تريفوف ونصوص أخرى: مصدر سابؽ، الدفاع القديس يوستينوس الفيمسوؼ والشييد ا - ٔ

 .ٓٚ، ص ٗٗالفصؿ   -الأوؿ
 اميؿ برىييو : تاريخ الفمسفة "الجزء الثانى" الفمسفة الييمينستية والرومانية "، ترجمة / جورج طرابيشى، دار    - ٔ

 .ٖٖٓـ، ص ٕٜٛٔ، بيروت، ٗالطميعة، ط                        

 .ٖٗٓ، ٖٖٓنفس المرجع: ص ص   - ٔ

 .ٕٛ، ص ٕالفصؿ   -القديس يوستينوس: مصدر سابؽ،  الدفاع الأوؿ - ٔ

 .ٕٖ، ص ٘الفصؿ   -المصدر نفسو: الدفاع الأوؿ - ٔ
 .ٙٔٔ، ص ٓٔالفصؿ   -المصدر نفسو: الدفاع الثاني - ٔ
 .ٙ٘الأب جورج رحمو: مرجع سابؽ، ص  - ٔ

 .ٚ٘نفس المرجع: ص  - ٔ
 .ٜ٘المرجع: ص نفس  - ٔ

 .ٜ٘، ٛ٘، ص ص ٖٔالفصؿ   -القديس يوستينوس: الدفاع الأوؿ - ٔ
 .٘ٙ، ص ٖٙالفصؿ   -نفس المصدر: الدفاع الأوؿ - ٔ

(1)- Owen F. Cummings: Eucharistic Doctors: A Theological History, Paulist Press,  

                                             U.S.A, 2005, p. 22.  
(
1
)-  David Ivan Rankin: From Clement to Origen: The Social and Historical Context 

of  

                                            the Church Fathers, Ashgate Publishing, Ltd., London, 

2006,   

                                             p. 101. 

(1) - Ibid: p. 101.  

 "، متاح عمى الرابط: مَفْ ىُوَ الله..عند آباء الكنيسة الأوائؿ: مقاؿ بعنواف " الأب بسّاـ آشجي -(ٜٚ)
- http://www.terezia.org/section.php?id=388. 

 ـ.ٖٕٔٓ/ ٗ/ ٕ٘تاريخ الزيارة:  -
(1)- Justo L. González: A History of Christian Thought: From the beginnings to the      

                                          Council of Chalcedon,  Abingdon Press, 1987, p.401.  

(1)- Ibid: p.401.   

(1)-Ibid: p.401.   

(1)-Ibid: p. 402. 

(1) - Paul Wernle: The Beginnings of Christianit, p.84. 

 إميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة " الجزء الثاني" الفمسفة الييمينستية والرومانية، ترجمة. جورج طرابيشى،  -(ٖٓٔ)
 .ٕٖٓصػ                             

 .ٕ٘ٗالقس حنا الخضرى: المرجع السابؽ: صػ  -(ٗٓٔ)

(1)-Laurie Guy: Introducing Early Christianity: A Topical Survey of Its Life, Beliefs    

                                &  Practices, InterVarsity Press, U.S.A, 2011, p. 258.  

http://www.terezia.org/section.php?id=388
http://www.google.com.eg/search?hl=ar&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Laurie+Guy%22&source=gbs_metadata_r&cad=8
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 .ٜٛجوف لوريمر: المرجع السابؽ، صػ  -(ٙٓٔ)
 بوؿ تمش : تاريخ لمفكر المسيحى مف جذوره اليمينستية والييودية حتى الوجودية، ترجمة د.وىبو طمعت  -(ٚٓٔ)

 . ٘ٔأبوالعلب، صػ                        
 .ٖٔٛالمطراف كيرلس سميـ بسترس وآخروف: تاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكنيسة، صػ  -(ٛٓٔ)

د. محمد محمود أبوقحؼ: مدرسة الإسكندرية الفمسفية " التاريخ الحضارى والحوار الثقافى" بيف الفمسفة   -(ٜٓٔ)
 .ٕٓٔ، صػ ٕٗٓٓسكندرية، ، الإٔوالديف، دار الوفاء، ط

 .ٓٓ٘د. حنا جرجس الخضرى: تاريخ الفكر المسيحى يسوع المسيح عبر الأجياؿ، صػ  -(ٓٔٔ)

 .ٕٓٔد. محمد محمود أبوقحؼ: المرجع السابؽ، صػ  -(ٔٔٔ)
 )-   كاف بنتينوسPantenus   وثنياً رواقياً قبؿ المسيحية، ويقاؿ أنو كاف مف مواطنى جزيرة صقمية، وىو

الذى أسس مدرسة الإسكندرية اللبىوتية وقاـ بالتعميـ فييا عدة سنوات، ولقد قابؿ تعميمو نجاحا كبيرا. ثـ ترؾ 
إدارة المدرسة لتمميذه "كميمنت" وذىب إلى التبشير بالإنجيؿ حتى وصؿ إلى الشرؽ الأقصى. وبعد ذلؾ رجع إلى 

 الإسكندرية حيث مات فييا.
، ٔيخ المسيحية الشرقية، ترجمة/ إسحاؽ عبيد، المجمس الأعمى لمثقافة، طأنظر:  عزيز سوريال عطية: تار  -

 .٘ٗ، صػ ٕ٘ٓٓالقاىرة، 
 .ٓٚالقمص تادروس يعقوب الممطى: نظرة شاممة لعمـ الباترولوجى فى الستة قروف الأولى، صػ -(ٕٔٔ)
 .ٔٓ٘د. حنا جرجس الخضرى: المرجع السابؽ، صػ  -(ٖٔٔ)

 .ٖٓ٘نفس المرجع: صػ  -(ٗٔٔ)

 .ٖٗٛ -ٖٓٛالمطراف كيرلس سميـ بسترس وآخروف: تاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكنيسة،  صػ  -(٘ٔٔ)
د. عصمت نصار: فمسفة اللبىوت المسيحى العصر المدرسى المبكر فى القروف الخمسة الأولى، صػ  -(ٙٔٔ)

ٔٚٛ. 
والفمسفة اليونانية، دار المعارؼ،  د. مصطفى النشار: مدرسة الإسكندرية الفمسفية بيف التراث الشرقى -(ٚٔٔ)
 ، ٔط

 .٘ٛ، صػ ٜٜ٘ٔالقاىرة،                             

 اميؿ برىييو: تاريخ الفمسفة، الجزء الثانى، " الفمسفة اليمنستية والرومانية، ترجمة. جورج طرابيشى،  -(ٛٔٔ)
 .  ٕٖٔصػ                                    

 ستوف: تاريخ الفمسفة، المجمد الثانى، القسـ الأوؿ، )مف أوغسطيف إلى دانزسكوت(،فريدريؾ كوبم -(ٜٔٔ)
 .٘ٗ، ٗٗصػ صػ                                 

 .ٖٔٔ: الفكر المصري فى العصر المسيحي، صػ دد. رأفت عبد الحمي -(ٕٓٔ)

 .ٖٔٔنفس المرجع: صػ  -(ٕٔٔ)

 .ٗٔٔ،ٖٔٔص ص  : المرجع السابؽ:دد. رأفت عبد الحمي -(ٕٕٔ)

 .ٖ٘ٛالمطراف كيرلس سميـ بسترس وآخروف: تاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكنيسة، صػ  -(ٖٕٔ)
د. عصمت نصار: فمسفة اللبىوت المسيحى العصر المدرسى المبكر فى القروف الخمسة الأولى، صػ  -(ٕٗٔ)

ٔٚٛ. 

(
1
)- A. Cleveland Coxe, D.D: Fathers of the third centaury: Terrttulian, parts Fourth ;   

                                                    Minucius Felix; Commodlan; Origen, parts first and    

                                                    Second, C. Scribner's Sons, 1885, p.224. 
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 .ٖٔـ، صػ ٕٜٗٔ، القاىرة، ٔتاريخ الكنيسة القبطية، مكتبة اليقظة، ط الشماس. منسي القمص: -(ٕٛٔ)

(1)-Marcus Braybrooke: Beacons of the Light: 100 Holy People Who Have Shaped 

the   

                                              History of Humanity, John Hunt Publishing, London, 

2009,        

                                              p. 149.  

د. محمد محمود عبدالحميد أبوقحؼ: مدرسة الإسكندرية الفمسفية التاريخ الحضارى والحوار الثقافى بيف   -(ٖٓٔ)
 .٘ٓٔالفمسفة والديف، صػ 

(1)-George Thomas Kurian, James D. Smith III: The Encyclopedia of Christian    

                                                               Literature,vol 1, geners and types / biographies 

A-   

                                                               Z, U.S.A,  Scarecrow Press, 2010, p.502. 

(1) - Joseph W. Trigg: Joseph W. Trigg: "Origen" Early Church Fathers, Routledge,   

                                          First published, London and New York, 1998, p. 5. 

د. مصطفى النشار: مدرسة الإسكندرية الفمسفية بيف التراث الشرقى والفمسفة اليونانية، دار المعارؼ،  -(ٖٖٔ)
 ،   ٔط

 .ٜ٘، صػ ٜٜ٘ٔالقاىرة،                                

، ٜٕٔد. حربى عباس عطيتو: ملبمح الفكر الفمسفى والدينى فى مدرسة الإسكندرية القديمة، ص ص  -(ٖٗٔ)
ٕٜٕ. 

(1) - Joseph W. Trigg: "Origen" Early Church Fathers, p. 5.  

 .ٜٜٖ، ٜٖٛتاريخ الفكر المسيحى عند آباء الكنيسة، ص ص المطراف كيرلس سميـ بسترس وآخروف:  -(ٖٙٔ)

 .ٜٚد. مصطفى النشار: مدرسة الإسكندرية الفمسفية بيف التراث الشرقى والفمسفة اليونانية، صػ  -(ٕ٘ٔ)

 .ٔٗصػ ، فوادسواؼ تاتاركيفتش: فمسفة العصور الوسطى، ترجمة/ محمد عثماف مكى العجيؿ -(ٖ٘ٔ)

د. عصمت نصار: فمسفة اللبىوت المسيحى " الفكر المسيحى المبكر فى القروف الخمسة الأولى"،  -(ٗ٘ٔ)
 .ٛٛٔصػ 

 .ٜٔٔد. رأفت عبدالحميد: الفكر المصرى فى العصر المسيحى، صػ  -(٘٘ٔ)
 .ٛٔٔنفس المرجع:  صػ د. رأفت عبدالحميد:  -(ٙ٘ٔ)
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اَثبء فى مسحهخ عصس  المضٍحً انفكسانفصم انثبنث: 
 نمبذج مختوبزح غسٌغُزٌُس انىزٌىزي َأَغضطين انمدٌش
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 انعلالخ ثين الإيمبن َانعمم عىد

 غسٌغُزٌُس انىزٌىزي
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 مقدمة:

لا تزاؿ المناقشات الخاصة بمشكمة العلبقة بيف الإيماف والعقؿ أو الديف والفمسفة، موضع 

في فمسفة العصور الوسطى عامة، وىذا ليس بشيء مستحدث أو والمحوري النقاش الرئيس 
جديد في ذلؾ الاتجاه. لكف ما يُعد جديدًا ىو إماطة المثاـ عما جادت بو قرائح المفكريف 
واللبىوتييف أصحاب المساىمات الميمة في ذلؾ الموضوع، ولـ ينالوا نصيبًا كافيًا مف البحث 

شخصية محؿ الدراسة، وىو القديس غريغوريوس النزينزي والدراسة. وىذا ما يتجمى بوضوح في ال
ـ(. الذي يُعد امتدادًا لطائفة المفكريف الذيف حاولوا إظيار قوة الحقيقة ٜٖٓ – ٜٕٖ)حوالي 

الدينية مقابؿ المعرفة العقمية، بؿ وتغميب الأولى عمى الثانية بالحجة والبرىاف، المذيف لـ يخموا 
يـ الفمسفية لتوضيح وتبسيط الحقيقة الإيمانية نفسيا. وىو يُعد امتدادًا أحيانًا مف الاستعانة بالمفاى

لمتيار السكندري، الذي رأى أف الفمسفة الحقيقية ىي الفمسفة بحسب المسيح. ذلؾ التيار المتمثؿ 
ـ(   ٕٗ٘-٘ٛٔ) Origenـ( وأوريجف  ٕ٘ٔ-ٓ٘ٔ) Clementسمفًا في أشخاص مثؿ كميمنت 

 الإسكندرييف.
ويعد غرغوريوس مثاؿ حي للبىوتييف المسيحييف الذيف تفاعموا بشكؿ رائع مع تأثيرات 
خضاعيا في صورتيا العقمية إلى مقتضيات العقيدة الدينية، ولـ ينكروىا  الفمسفة اليونانية، بؿ وا 
في الوقت ذاتو. وىذه نقطة ميمة تفيد بأف الإيماف المسيحي عند بعض ممثميو لـ يعارض 

ؿ جعميا داعمًا منطقيًا لبعض قضاياه، التي اقتضت الاستعانة بالعقؿ لفيميا وتوصيميا الفمسفة، ب
لمغير لتعقؿ مضمونيا. ومما عزز مف أىمية دراسة أفكار غريغوريوس قوة أسموبو وقدرتو 
البلبغية ونسقو الخطابي البميغ، الذي ساىـ في إظيار المسيحية في صورة إيمانية مستساغو لا 

أو تجافيو. أيضًا مف أوجو أىمية دراستو التعرؼ عمى العلبقة بيف فكره وبيف  تنافي العقؿ
السابقيف عميو مف فلبسفة مدرسة الإسكندرية ودوره الميـ في توضيح واستجلبء العلبقة بيف 
العقؿ والإيماف وتوضيح دور ومكانة كؿ منيما في بموغ المعرفة. كذلؾ تركيزه عمى العلبقة 

الإنساف، لبموغ المعرفة مف خلبؿ تطيير وتنقية الروح والجسد معًا. كما تحدث الكائنة بيف الله و 
أيضًا عف مفيوـ التطيير الأخلبقي والابتعاد عف الماديات والشيوات والممذات الدنيوية وممارسة 
الطقوس الدينية التي تساعد عمى تطيير الإنساف مثؿ الصوـ والصلبة والسير والخدمة الدينية 

 ر ذلؾ.  والزىد وغي
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 وبناء عمى ذلك طرحت الدراسة مجموعة تساؤلات ميمة، من أبرزىا:
ىؿ كاف غريغوريوس مف مناىضي العقؿ المتمثؿ في ما جاءت بو الفمسفة مف أفكارن أـ  أولًا:

 كاف مف تيار مؤيدي الاستفادة مف الموروث اليوناني ولكف مف منظور إيمانين 
بالنسبة لغريغوريوسن وما معنى التفمسؼن أىو التفمسؼ في ما المعنى الحقيقي لمفمسفة  ثانيًا:

 إطاره النظري! أـ التفمسؼ بصفتو نظامًا متكاملًب يمارس النظر والعمؿ في آف معًان   
ثـ ما الطريؽ المؤدي إلى معرفة اللهن وىؿ ىو طريؽ الفمسفة أـ طريؽ الإيمافن أـ أقر  ثالثاً:

 طريقًا آخرن
د مؤىلًب لتمقي المعرفة الإلييةن وىؿ ذلؾ في متناوؿ الفيمسوؼ أـ كيؼ يُصبح الفر  رابعًا:

 اللبىوتين 
 . 

وقد قسمت البحث إلى مجموعة من العناصر، أحاول من خلاليا الإجابة عمى تساؤلات 
 الدراسة، وىى كالتالي:

 أولا: حياتو وكتاباتو.

 ثانيًا: المعرفة بيف الإيماف والعقؿ.

 

 

 

 

 

 

 

 



 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
78 

 

 أولا: حياتو وكتاباتو: 

تقؼ حياة غريغوريوس النزينزي عند مفترؽ طرؽ فكري. فقد ولد بعد سنوات قميمة مف 
ـ(، وتوفي بعد سنوات قميمة مف مجمع ٕٖ٘) Council of Nicaeaمجمع نيقية الأوؿ 
ـ(. ربما كانت ىذه الفترة الأكثر تكوينًا ٖٔٛ)  Council of Constantine القسطنطينية الأوؿ

لمعقيدة المسيحية بعد كتابة العيد الجديد. حيث الوقت الذي خرج فيو المسيحيوف مف الاضطياد 
الذي تـ شنو في بداية القرف الرابع لإضفاء الشرعية عمى دينيـ وتأييده في الإمبراطورية. كاف 

بيف المسيحييف أنفسيـ، بمف فييـ الأباطرة، حوؿ أىـ  أيضًا وقتاً لمخلبفات العقائدية الشرسة
مسائؿ الإيماف. لـ يشيد غريغوريوس نقطة التحوؿ ىذه في التاريخ المسيحي فحسب، ولكف 
بفضؿ مواىبو الفكرية ساىـ بشكؿ حاسـ في تحديد الطريقة التي يفكر بيا المسيحيوف في 

صراعات مثؿ الأسرار الإليية. لقد جاء مف الأجياؿ المتعاقبة، في الموضوعات المتعمقة بتمؾ ال
التي أصبحت الآف في وسط تركيا. وشيدت ىذه الأرض  Cappadociaمقاطعة كبادوكيا 

الوعرة ظيور مثقفيف آخريف بارزيف كاف ليما، مع غريغوري أىمية خاصة لممسيحية الأرثوذكسية. 
وشقيؽ باسيؿ الأصغر ، الذي ادعى غريغوري أنو أفضؿ صديؽ لو، ()وىما باسؿ القيصري
. وقد لقب العمماء المعاصروف ىؤلاء الثلبثة بػ "الآباء الكبادوكيوف ()غريغوري النيصي

Cappadocian Fathers باسؿ الكبير، وأخوه  -. وقد ولد ىؤلاء الآباء الكبادوكيوف

                                                           
 - ( أحد الآباء اليونانييف الأوائؿ. لُقب باسـ باسيؿ الكبير، وأصبح أسقفًا لمكاف ٜٖٚ-ٖٖٓباسؿ القيصري )ـ

، مع سمطة عمى معظـ آسيا Caesarea Mazaca in Cappadociaولادتو، قيصرية مازاكا في كابادوكيا 
عمى الرغـ  -وسط في النزاعات الصغرى. اكتسب سمعة بشجاعة لا تتزعزع، وقوة فكرية عظيمة، ورغبة في الت

مف أنو عارض الآريوسية باستمرار. يُذكر أنو وضع قاعدة لمحياة الرىبانية وازف فييا بيف الحياة التأممية 
 والمسؤولية عف الخدمة. لا تزاؿ عظاتو مف الميتورجيا مستخدمة في الطقس البيزنطي.

See: John F. Nash: Christianity: the One, the Many: What Christianity Might Have 

Been and Could Still Become Volume 1, Xlibris Corporation, 2007, U.S.A, p. 132.  
 -  .يير القديس باسيميوس والقديسة إميميا، وكاف أخوه الأكبر ـ في قيصرية في كابادوكيا، لعائمة مسيحية ثرية. كاف والداه الخطيب الش ٖٖ٘ولد غريغوريوس النيصي

مسقط رأسو، ثـ أصبح مدرسًا باسؿ الكبير. كاف لوالده وأختو القديسة ماكرينا وباسيؿ تأثير كبير في تكوينو الأخلبقي والفكري. خدـ غريغوري لبعض الوقت كمحاضر في 

 ـ.ٜٖٗينية ، حيث أطمؽ عميو "عمود الأرثوذكسية". و توفي عاـ لمبلبغة. شارؾ مع غريغوريوس النزينزي في مجمع القسطنط

See: George Thomas Kurian, Mark A. Lamport: Encyclopedia of Christian Education, 

Rowman & Littlefield, New York, 2015, p. 563. 
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في وقت متقارب. حيث كاف  –غريغوريوس النيصي، وصديقيـ غريغوريوس النزينزي 
 النزينزي الأكبر بيف الثلبثة، وغريغوريوس النيصي الأصغر.غريغوريوس 

ـ(، وقد كاف طفلًب أوسطًا ٖٖٓ -ٜٕٖأما عف غريغوريوس النزينزي فقد ولد حوالي )
" وشقيقو الأصغر "قيصريوس Gorgoniaلثلبثة أطفاؿ. لعبت أختو الكبرى "جورجونيا 

Caesariusعؿ والديو غريغوري الأكبر وأمو " دورًا أساسيًا في تطور سيرتو الذاتية، كما ف
المحبوبة نونا. يعكس غريغوري أفضؿ ما يمكف أف تقدمو العصور القديمة المتأخرة بالنسبة لرجؿ 
متعمـ. فقد قادتو دراستو إلى ينابيع التعميـ اليوناني الروماني: قيصرية، وقيصرية ماريتيما 

ليصبح خطيبًا، ولـ تخمو تعاليمو  )فمسطيف(، والإسكندرية، وأثينا. لقد تطور في ىذه المدف
آمنت عائمتو بأىمية التعاليـ الكلبسيكية، ولذلؾ تـ إرسالو ىو  الفكرية المتمعنة مف الجدؿ.

وشقيقو، قيصريوس، إلى أكبر مدف العالـ اليمنستي لتدريبيـ عمى العموـ الدنيوية. وقد درس 
ؽ.ـ (  جزءً مف  ٕٕٖ - ٖٗٛ)  Aristotleؽ.ـ( وأرسطو  ٖٚٗ - ٕٚٗ) Plato"أفلبطوف 

تدريبو لمخطابة. كما أنو قد تأثر بالأفكار الأفلبطونية المحدثة، بما في ذلؾ ازدواجية الجسد 
والعقؿ التي حوليا المسيحيوف إلى جسد وروح، والزىد الذي ترافؽ مع ىذا الاعتقاد. مثمما أكد 

ـ(: ٕٜ٘ٔ John Anthony McGuckinعالـ اللبىوت البريطاني جوف أنتوني ماكجوكيف )
"أف الجمع بيف أسموب الحياة الزاىد كمتلبزمة أساسية لمسعي الفمسفي مبدأً تشاركتو الكنيسة 
الأولى مع الأفلبطونييف الجدد". وتـ التعبير عف اندماج غريغوريوس مع ىذه التقاليد في قصائده 

فمسفية". ثـ سافر إلى قيصرية، المتعددة بوضوح، حيف أشار إلى حياة الزاىد عمى أنيا" الحياة ال
والتي كانت آنذاؾ عاصمة كبادوكيا؛ لتحصيؿ مستوى تعميمو التالي. وانتقؿ إلى فمسطيف سعياً 
وراء معرفة أعمؽ بالبلبغة والفمسفة، وىي موقع مدرسة شييرة كاف أوريجف يعمّـ فييا ذات يوـ. 

كلبسيكية. وقد "شكمت دراساتو في ثـ سافر مف فمسطيف إلى الإسكندرية حيث واجو تقاليد فكرية 
فمسطيف والإسكندرية بلب شؾ ميمو إلى الأفلبطونية واللبىوت والتفسير النصّي". ثـ استقر أخيرًا 

ـ. ومكث فييا عشر سنوات أتقف فييا فف الخطابة وأسس ٖٛٗفي أثينا وأكاديمية أفلبطوف عاـ 
)آف واحد. شكلًب مف البحث المسيحي تميز بالزىد والنشاط الفكري في

90
وأثناء دراستو في أثينا،  (

التقى باسيؿ أسقؼ قيصريو المستقبمي. ووفقًا لغريغوريوس، أصبح الاثناف صديقيف مقربيف 
                                                           

90 - George E. Demacopoulos : Five Models of Spiritual Direction in the Early Church, University of Notre Dame Pess, U.S.A, 

2006, p. 65.
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واستمرا في التأثير عمى بعضيما البعض طواؿ حياتيـ المينية الأدبية والكنسية. وكاف شقيؽ 
كآباء كبادوكييف. حيث دافعوا  باسيؿ، جريجوري النيصي، ىو الذي أكمؿ في النياية ثالوثيـ

بشراسة عف مؤمني آسيا الصغرى ضد آلاـ البدعة. رأسًا في عاصمة الإمبراطورية الرومانية، 
 القسطنطينية آنذاؾ.

ـ( حصؿ عمى تعميـ ممتاز، حيث درس مع ٖٛ٘–ٖٛٗونتيجة إقامتو الطويمة في أثينا )
 -ٕٙٚ)  Prohaeresiusباسيؿ تحت إشراؼ الخطيب المسيحي الأرميني بروىارزيوس 

ـ( عاد إلى كبادوكيا ليعيش حياة التقشؼ في ممتمكات عائمتو. ولكف ظمت "الحياة الفمسفية" ٖٛٙ
حبو الأوؿ. وقد كاف رحيؿ باسيؿ غير المتوقع عف أثينا أحد المآسي العظيمة في حياتو. وبعد 

ئمتو في بونتوس، بضع سنوات حزينة بمفرده زار غريغوريوس باسيؿ بشكؿ متقطع في ضيعة عا
. لكنو لـ يستطع Philokaliaوجمع معو مقتطفات مف أعماؿ أوريجف في مجمد بعنواف فيموكاليا 

تحمّؿ الزىد الريفي لباسيؿ، مفضلًب بدلًا مف ذلؾ كوخًا منعزلًا في ولاية والديو حيث يمكف أف 
ـ، ٖٔٙوـ عيد الميلبد يعيش حياة مف التراجع الفكري. ثـ رسمو والده قسراً في رأس الكاىف في ي

ولـ يستطع وتيرب دوف أف يمقي خطبتو الأولى التي كانت متوقعة بشدة، ولجأ إلى العزلة مرة 
أخرى مع صديقو باسيؿ. ثـ عاد إلى المنزؿ بعد شيريف، عندما أذاع عدد مف الزاىدوف المؤيدوف 

ع عمى اعتراؼ غير لنيقية أف غريغوري الأكبر )الوالد( قد وقع في البدعة مف خلبؿ التوقي
تقميدي، ىدد كنيستو بالانشقاؽ. وقد تولى غريغوريوس ميمة أسقفية بإيعاز مف باسيؿ، حيث 

ـ، التي كانت مكانًا صعب المراس لمغاية. ٕٖٚانتيى بو الأمر إلى تعيينو أسقفًا لساسيما عاـ 
تقاعد في عاـ  ـ، تولى إدارة الكرسي في نازينزوس لبعض الوقت. ثـٖٗٚوبعد وفاة والده عاـ 

ـ في دير في سموقية، إيزوريا، ولكف بعد أربع سنوات تمت دعوتو لإعادة تنظيـ مجتمع ٖ٘ٚ
)ـ.ٖٓٛنيقية المتضائؿ في القسطنطينية، تمؾ المدينة التي تعيش فييا الآريوسية في 

91
وقد  (

ر لعب أىـ دور في حياتو؛ ليصبح حارسًا متقدمًا لحزب نيقية في مدينة يسيطر عمييا غي
النيقييف. ونظرًا لأف جميع الكنائس في القسطنطينية كانت في حوزة غير النيقييف، أنشأ كنيسة في 

؛ لمدلالة Anastasiaفيلب عمى ممكية ابف عمو "ثيودوسيا ديدي" أطمؽ عمييا اسـ "أناستاسيا" 
ت ميمتو عمى قيامة الإيماف في المدينة التي كانت تعاني الموت وسوء حالة الإيماف". وقد تمثم
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والحقيقة أنو كاف شغوفًا إلى حد كبير  (ٕٜ)الرئيسة في تبشير الناس بالإيماف النيقي ببساطة.
بالحياة التأممية اليادئة والملبذ الرىباني، ولكنو أُجبر طواؿ مسيرتو عمى البعد عف ىذا، وتـ 
اقحامو في الخدمة الفعمية مف خلبؿ التعيينات القيادية المتتالية التي تطمبت عملًب شاقًا ومعارؾ 

لأواف وأصبح مريضًا وخائب الأمؿ لمغاية، رغـ أنو لـ وقد تقاعد وتقدـ في السف قبؿ ا متواصمة.
أو  ٜٖٛيزؿ في أوائؿ الخمسينيات مف عمره. حينيا عاد إلى كبادوكيا، حيث توفي عاـ 

والحقيقة أف غريغوريوس يعد شخصية ميمة في تاريخ اللبىوت والفكر المسيحييف،  (ٖٜ)ـ.ٜٖٓ
ف وربما يكوف أحد أعظـ المبشريف في العصر السفسطائي  الثاني خلبؿ القرف الرابع الميلبدي. وا 

لـ يساىـ بنظرية جديدة في تاريخ البلبغة، إلا أف ممارساتو الخطابية وسيرتو أمثمة جديرة 
بالبحث، عبّرت عف الامتزاج الديناميكي بيف المسيحي والعمماني في بداية الإمبراطورية 

 (ٜٗ)البيزنطية.

ينزي أكثر مؤلفي الشعر المسيحي المبكر كاف غريغوريوس النز  فقدأما عن كتاباتو: 
إنتاجية. ولـ يكف لاىوتيًا مميمًا لمكنيسة المسيحية الأولى فحسب، بؿ أحد أكثر الكتاب تعميماً 
نتاجًا في جيمو. كاف لعممو أيضًا تأثير كبير لاحقًا، وأصبح المؤلؼ المسيحي الأكثر تقميدًا في  وا 

بيت شعر بالمغة التقميدية  ٓٓٓٚٔ، كتب حوالي العصر البيزنطي. بجانب الخطب والخطابات
حسب طريقة العد المستخدمة مف قبؿ الشعراء اليونانييف القدامى والكلبسيكييف، والتي كانت أيضًا 
بمثابة مقياس لكتاب مسيحييف آخريف. ىناؾ قصائد دوغماطيقية )عقدية(، وقصائد أخلبقية، 

ائد عف أشخاص آخريف مرثيات ومقالات." وقد "وقصائد عف السيرة الذاتية، بالإضافة إلى قص
أكسبتو كمية ونوعية مؤلفاتو الحؽ ليكوف شاعرًا لممسيحية المبكرة، وقد قدـ بعض الأسباب التي 
دفعتو لتأليؼ الشعر، ومنيا: نظاـ تربيتو، حبو لمكتابة، ورغبتو في التحكـ في ميمو نحو الإفراط، 

غبتو في إظيار الإيماف المسيحي في صورة بميغة. والتخفيؼ مف عبء الشيخوخة، إضافة إلى ر 
وقد وفرت كتاباتو كثير مف المعمومات عف الحياة الدينية والاجتماعية لممسيحية في النصؼ 

وتميزت خطبو وخطاباتو وقصائده بعمؽ وأناقة استثنائيتيف لدرجة أنو  (ٜ٘)الثاني مف القرف الرابع.
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كثر أىمية خلبؿ عاميف مف عممو أسقفًا عُرؼ باسـ اللبىوتي. وقد كتب مؤلفاتو الأ
 وتنقسـ أعمالو إلى ثلبثة أقساـ )الخطب والرسائؿ والشعر( عمى النحو التالي: (ٜٙ)لمقسطنطينية.

ـ في أىـ مراحؿ  ٖٔٛو  ٜٖٚخطبة، ألقى أكثرىا ما بيف عامي  ٘ٗالخطب: وعددىا -ٔ
بلبغي بياني جعميا مادة لمدراسة حياتو يوـ أف كاف أسقفًا في القسطنطينية. وقد تميزت بأسموب 

)في معاىد الخطابة والبلبغة.
97
) 

 رسالة، وجّو معظميا إلى ذويو وأصدقائو. ٕ٘ٗالرسائؿ:  كتب -ٕ
الشعر: نظـ الشعر فى أواخر حياتو في خموة أرينزة؛ ليبيف أف الحضارة المسيحية ليست دوف -ٖ

عمى نشر بعض آرائيـ بالأسموب الشعري الحضارة الوثنية شأنًا، ولينافس اليراطقة الذيف عمموا 
الموزوف. ومنيا ثماف وثلبثوف قصيدة عقائدية، وأربعوف قصيدة أخلبقية، ومئتاف وست قصائد 

)تاريخية ضمنيا سيرة حياتو.
98
)  

 ثانيًا: المعرفة بين الإيمان والعقل.

بالمصطمح يشير غريغوريوس عادةً إلى ىذا النوع مف الممارسة المسيحية المنضبطة 
التقميدي "فمسفة". وفي حديثو عف وقتو مع باسيؿ في أثينا، كتب أف "الفمسفة كانت ىدفيـ 

)الرئيس"
99
، حيث انسحبا مف العالـ ومارسا حياة المحبة الإليية والفضيمة المسيحية والرجاء (

الفمسفة،  الأخروي. وبعد مغادرتو أثينا والعودة إلى كبادوكيا، قاؿ إنو "عقد العزـ عمى ممارسة
والسعي وراء الحياة الرفيعة"، التي تضمنت تقديـ مياراتو الخطابية الشييرة لخدمة الله. وتابع ذلؾ 
واصفًا الفمسفة المسيحية عمى أنيا ليست ظاىرية فحسب، بؿ في الواقع صديقة لله؛ لتعيش 

في الفترة  الإنجيؿ بأقصى معنى ممكف. بالنسبة لغريغوري، كما ىو الحاؿ بالنسبة لمكثيريف
اليمنستية، لـ تكف الفمسفة تمرينًا عقميًا بحتًا. ولكنيا طريقة حياة المرء بأكمميا. فبالاعتماد عمى 
أفلبطوف وأرسطو اعتبر الكتاب اليمنستيوف مف مختمؼ الأطياؼ أف الفمسفة تتعمؽ بما يمكف أف 

                                                           
96

 - Coriden, James A.: The Holy Spirit and an Evolving Church, Orbis Books, , 

U.S.A, 2018, p.312.   
لاهوتٌة وفصلان من مسرحٌة المسٌح المتألم، تعرٌب حنا  القدٌس غرٌغورٌوس النزٌنزي: رسائل - 97

 .11م، ص 2000، منشورات المكتبة البولٌسٌة، بٌروت، 1الفاخوري، ط
، منشورات المكتبة البولٌسٌة، 1طكٌرلس سلٌم بسترس وآخرون: تارٌخ الفكر المسٌحً عند آباء الكنٌسة،  - 98

 .521م، ص 2001بٌروت، 
99 - George A. Kennedy : Classical Rhetoric and Its Christian and Secular Tradition 

from Ancient to Modern Times, University of North Carolina Press, 

U.S.A, 2003,   p. 163. 



 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
83 

"آف ماري مالينجري"، نطمؽ عميو مسمى الممارسة الفمسفية أو الدينية المتعمدة. كما أوضحت 
تناوؿ الكتاب الييود والمسيحيوف لغة الفمسفة لمتعبير عف أنظمة معتقداتيـ وأساليب حياتيـ في 
البيئة اليمنستية. ثـ ورث غريغوريوس ىذه الممارسة مف كميمنت وأوريجف، وربما أيضًا يوسابيوس 

ماء. يشير الخطاباف الرابع القيصري، جنبًا إلى جنب مع دراستو لمكتاب المقدس والإغريؽ القد
والخامس لغريغوريوس إلى أنو كاف عمى دراية بمعظـ الفلبسفة اليونانييف مف ما قبؿ سقراط إلى 
الأفلبطونييف المحدثيف. ولكف رغـ معرفتو العميقة بالفمسفة اليونانية، اىتـ في المقاـ الأوؿ 

)بإظيار التناقض القائـ بيف الفمسفات الوثنية والمسيحية.
100
ذكر أف الفمسفة الوثنية حيف  (

"تتلبعب بظلبؿ الحقيقة تحت عباءة الفمسفة وقناعيا"، في حيف أف الفمسفة المسيحية، "عمى 
، إلا أنيا سامية مف الداخؿ وتقود إلى الله". وبعد أف انتقد مظيرىا العاـ الرغـ مف بساطة

شؽ الحكمة الحؽ عكس المدارس اليمينستية المختمفة بشدة، خمص إلى أف المسيحي ىو "عا
)أولئؾ الذيف يفتقروف إلييا".

101
ومف الجدير بالذكر القوؿ بأف الفمسفة الحقيقية عند غريغوريوس  (

ىي المتعمقة بالعمؿ وليست النظرية فحسب. ولذلؾ نجده يربط معرفة الحقيقة بمجموعة مف 
ف كانت مستندة في ظاىرىا عمى العقؿ والحكمة النظرية ، إلا أنيا لف تكتمؿ الممارسات، التي وا 

 إلا إذا ارتبطت بالعمؿ القائـ عمى العبادة والإيماف. 

فبينما يتحدث أحيانًا عف الفمسفة عمى أنيا تنطوي عمى أبعاد عممية وتأممية، أو ممارسة 
وتأمؿ، فإنو يركز بشكؿ أساسي عمى الانضباط العممي لإدارة حياة المرء في ضوء أعمى القيـ 

ؼ فمسفتو دومًا مف منظور الفيـ المسيحي لله وخمؽ الوجود، كما اتضح في الفردية. ويتـ تعري
إشارتو إلى "التفمسؼ عف الله"؛ ومع ذلؾ فإف الأمر يتعمؽ عادةً بممارسات السيطرة عمى الذات 

)المطموبة للبتحاد بالله، وبطريقة الحياة العممية التي تميميا معرفة الله نفسيا.
102
والحقيقة أنو لـ  (

مناىضي الفمسفة، ولكنو كاف بمثابة امتدادًا سكندريًا في التعامؿ معيا، فقد ورث مف  يكف مف
سابقيو كميمنت وأوريجف الإسكندرييف، المفيوـ الجديد لمفمسفة مف حيث كونيا طمب الحكمة 
دراؾ. وقد اتضح ذلؾ  الروحية السامية، فالفمسفة في منطقيا المسيحي ىي عيش الإنجيؿ بوعي وا 

خضعًا م ر أثينا وعاد إلى كبادوكيو، عازمًا عمى العمؿ بالفمسفة وطمب الحياة الساميةحينما غاد
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ميارتو البلبغية والخطابية لخدمية التعميـ في حقؿ الكنيسة، مطوعًا إياىا لطاعة المسيح، وقد 
 كاف ىدفو الدائـ تقديـ الإيماف المسيحي في قالب ملبئـ لمكرازة أو الوعظ. مما دعاه إلى تقديـ
الإيماف المسيحي في قالب ىميني لأغراض تبشيرية. ولكف صياغة مضموف الإيماف الثابت في 
إطار معاصر تتطمب بصيرة ووعي بما يتناسب مع الحؽ الإليي مف تعبيرات وتصورات وأفكار، 
وىذا ما برع فيو الآباء السكندريوف ومف بعدىـ الكبادوؾ، وقد أشار عديد مف العمماء إلى أف 

غريغوريوس كاف يستخدـ صياغات ثقافية فمسفية في عظاتو بيدؼ تقديـ البشارة القديس 
المسيحية لمجتمعو، وحث سامعيو عمى التحوؿ إلى معرفة الله، محافظًا عمى السمة الرسولية 

)لفكره اللبىوتي في الوقت نفسو، وكاف ذلؾ ىو اليدؼ الرئيس لخدمتو ورعايتو.
103
وبناءً عمى   (

فيمسوؼ" مثمما يعتقد كثير مف الأكاديمييف المحدثيف. إلا أنو مف طائفة لـ يكف النزينزي "
الأشخاص الكُثر المثقفوف بدرجة عالية في العصور القديمة المتأخرة، فقد ركز تعميمو إلى حد 
كبير عمى الاستخداـ الفعاؿ لمغة والانغماس في التقميد العريؽ للؤدب اليوناني لتعمـ مبادئو 

فية وقدرتو عمى الإقناع. فقد أتيحت لو الفرصة لحضور محاضرات مف قبؿ الأخلبقية والثقا
ممثمي "المدارس" الفمسفية العظيمة في العصور القديمة في الإسكندرية وأثينا وربما استفاد منيا. 
وكاف مف المتوقع أف يكوف الشخص المتعمـ الميبرالي عمى دراية باستراتيجيات التفكير والمفاىيـ 

حقيقة العالـ الأساسية التي تـ تداوليا، خلبؿ ما يقرب مف ألؼ عاـ في الثقافة  المختمفة عف
)اليمينية.

104
وقد كاف يرحب باستخداـ مفردات المدارس اليونانية مف الناحية المغوية طالما تـ  (

وضعيا في اطارىا اللبىوتي الصحيح ضمف التقميد الرئيس لممسيحية. لقد كاف متحدثاً بالفمسفة، 
يمسوفًا وجوديًا مثؿ غريغوريوس النيصي. ولتمسكيـ بالتقميد قاـ ىو وباسيميوس في حوالي وليس ف
ـ بجمع مقتطفات مف كتابات أوريجف، منتجيف مجموعة مف النصوص تُظير الانسجاـ  ٖٛ٘

)بيف الإيماف والعقؿ.
105
ويظير التأثير الفمسفي عمى فكر غريغوريوس بوضوح في تقميد  (

ئية براغماتية تعطي مكاف الصدارة لموحي الكتابي والشعور بالتقاليد أوريجف، وبصورة انتقا
المسيحية الموروثة؛ فكلبىما مستمد مف منظور ميتافيزيقي أفلبطوني التأثّر، ولكف يتحدا بطريقة 
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published, Routledge, New York, 2006, p 34. 

105 - Kilian McDonnell : The Other Hand of God: The Holy Spirit as the Universal 

Touch and Goal, Liturgical Press,U.S.A, 2003, p. 141. 



 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
85 

مرئية وبشكؿ خاص، والاقتباسات الأرسطية المستخدمة ليذا التأثير عمى سبيؿ المثاؿ في 
إلى جانب التأثير الأفلبطوني المحدث وآثار محددة لممثمي الكمبية  الخطب اللبىوتية الخمسة،

والرواقية في تفكيره مثؿ التي يمكف تمييزىا أيضًا في تفكير أوريجف. الذي يأتي مجموع تمؾ 
التأثيرات الفمسفية الأكبر مف تعاليمو. وعمى الرغـ مف أف التدفؽ الميتافيزيقي لعقؿ أوريجف 

عقؿ غريغوري، فإف القدرة عمى التوليؼ والربط والتمييز والجمع بيف  التأممي أوسع وأكبر مف
)مجموعة متنوعة مف الأفكار والأطروحات لا تقؿ وضوحًا في غريغوريوس عف أوريجف.

106
) 

ومعظـ  Origenمثؿ أوريجف  -وتتجمى قدرة غريغوري عمى الاقتباس مف المذاىب الفمسفية 
: في قدرتو عمى استخداـ الديالكتيؾ الأرسطي في  -المفكريف المسيحييف الآخريف مف قبمو

المناقشات، والتحدث عف العلبقة بيف حقيقة الله المتعالية وبيف خمؽ العالـ مف حيث الأشكاؿ 
حوؿ النظاـ  Stoic speculationsالأبدية المعقولة في عقؿ الله، مدركًا لمتكينات الرواقية 

بسبب تحررىـ الجذري مف الارتباطات  the Cynicsوأصؿ العالـ، ومعجبًا حتى بالكمبييف 
المادية، ورغـ ذلؾ لـ يمتزـ بتعاليـ أي مف ىذه المدارس باعتبارىا الوسيمة المييمنة عمى 

)فكره.
107
)  

)ولـ تكف انتقائيتو الفمسفية شيئًا غريبًا بيف المثقفيف اليونانييف في القرف الرابع.
108
) 

والخامسة، سيلبحظ مدى إدراكو ووعيو بالمنيج فالقارئ لكتاباتو وبالأخص عظتيو الرابعة 
والأفكار الأفلبطونية والأرسطية وصولا إلى الأفلبطونية المحدثة، وىو ما يظير في حديثو عف 
الطيارة، حينما اتخذ العبارة الأفلبطونية المعبرة التي تقوؿ: "ممنوع عمى غير الطاىر أف يقترب 

لتي تحكـ المسيحي بالله. وقد وضع مقاربات بيف ممف ىو طاىر "مطبقا إياىا عمى العلبقة ا
الفمسفة المسيحية الحياتية والفمسفة اليونانية النظرية، موضحا أف الأخيرة لـ تصؿ لمحؽ، بينما 
الأولى قد تبدو بسيطة ولكنيا مف الداخؿ سامية وتقود إلى الله، فالمسيحي ىو "محب الحكمة، 

)تنقصيـ تمؾ الحكمة. والفيمسوؼ الحقيقي بحؽ، عمى النقيض ممف
109
ف دؿ ذلؾ عمى شيء  ( وا 

إنما يدؿ عمى أف المعرفة ليست شيئا سيؿ المناؿ، بؿ ىي رحمة شاقة متعددة الدرجات؛ فميست 

                                                           

106 - John A. McGuckin: St. Gregory of Nazianzus: an intellectual biography, St 

Vladimir Seminary Press, New York, 2001, p. 57. 

107 - Brian E. Daley, S.J: Op. Cit, p 34. 
108

 - Ibid: p 35. 
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المعرفة العقمية وحدىا تكفي لذلؾ، بؿ ضرورة أف تحدث معيا الطيارة بشقييا الجسدي والروحي، 
 وىو ما يفعمو الإيماف. 

وقد كاف غريغوريوس نفسو مدركًا ليذا التفاعؿ بيف الجوانب التأممية والوجودية لمدراسة 
العقلبنية الفمسفية. وقد أوضح ىذه النقطة في خطابو الأوؿ ضد جولياف : حينما قسـ الفمسفة إلى 
جانبيف: التأمؿ والممارسة. واحد ىو أعمى، ولكف مف الصعب بموغو إلا مف خلبؿ ضمانات 

، والآخر أقؿ منزلة ولكنو أكثر فائدة. يُنظر إلى كؿ منيما عمى أنو ذو قيمة بسبب الآخر؛ الخبرة
لأننا نجعؿ التأمؿ رفيقنا في الطريؽ إلى الحياة التالية ونمارس أساليبنا لموصوؿ إلى التأمؿ، بعد 
كؿ شيء، مف المستحيؿ المشاركة في الحكمة دوف التصرؼ بعقلبنية. مف ناحية أخرى يفسر 

في خطبو غريغوريوس ىذا الإحساس بالآثار العممية لمتأمؿ الفمسفي القيمة العالية التي يضعيا 
حوؿ التكيف بعلبقة الخالؽ المتعالي الذي لا يوصؼ بعالـ الزماف والمكاف المحدود. في الخطب 
 اللبىوتية الخمس عمى سبيؿ المثاؿ تحدث عدة مرات عف أىمية وتحدي "التفمسؼ عف الله": إنو
ليس شيئًا يجب أف يقوـ بو غير المدربيف عمى الفضيمة أو أولئؾ الذيف لدييـ اىتماـ أكاديمي 

)فحسب.
110
وىو يتحدث معترفًا أنو ينتمي إلى طائفة الفلبسفة الذيف يمارسوف الحكمة بيذا  (

المعنى فيقوؿ:" ونحف لنا حؽ الكلبـ والتعميـ بالمغة اليونانية. واني أىيب بكؿ مف ىو معجب 
مسرور بقيمة الكلبـ، أف يكوف في صؼ ىذه الفئة المختارة المحبة لمكممة، التي لا أنكر أنا أني و 

إلييا منتٍـ وبيا متعمؽ. وقوة الكممة ىي تمؾ القوة التي أحببتيا وأحبيا مف كؿ قمبي أعني الأقواؿ 
)الإليية أو اللبىوتية والرجاء الوطيد والآماؿ الثابتة بتحقؽ الموجودات".

111
لذلؾ تبقى الفمسفة و  (

في فكر القديس غريغوريوس ىي تفمسؼ ولكف مف نحو الله"؛ فيي ليست قاصرة عمى شريحة 
معينة ولكنيا متاحة لمجميع مف أي خمفية اجتماعية أو ثقافية، ممف تتسـ حياتيـ بفضائؿ ضبط 

ؿ بالفداء النفس والصدؽ والعطاء والسير والصوـ والبساطة والاحتماؿ والصلبة مع الوعي الكام
لقد جمع كأسقؼ ما بيف التأمؿ وليد الوحدة والخدمية وليدة العمؿ  الإليي الذي أتمو المسيح.

الكنسي العاـ"، مؤكدا وجوب الحياة بتوازف واعتداؿ بيف سمو التأمؿ وفاعمية الخدمة. وقد كاف 
في تبوئو مكانة  التوازف الروحي في حياتو، فضلب عف عممو الغزير وثقافتو المتسعة سببًا رئيسًا

                                                           
110 - Brian E. Daley, S.J: Op. Cit , p 36. 

مختارات مف القديس غريغوريوس اللبىوتي النزينزي: تعريب الأسقؼ استفانوس حداد، الخطاب الأوؿ ضد  - 111
 .ٔٚـ، ص ٜٜٗٔس، منشورات النور، بيروت يوليانو 
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)عميا في كلب المجاليف الرىباني والرعوي.
112
ولذلؾ تترجـ عبارة "تفمسؼ عف الله" عمى أنيا  (

"لعمؿ اللبىوت"؛ لأف ىذا ىو ما قصده غريغوريوس أساسًا ىنا. فمـ يكف استخداـ مصطمح عمـ 
ى أواخر اللبىوت لتحديد "دراسة الله" كنظاـ متميز موجود في أيامو، ولـ يصبح كذلؾ حت

العصور الوسطى. لكف ترجمة "التفمسؼ عف الله" إلى "عمؿ لاىوت" أو "لاىوت" لف تكوف مجرد 
مفارقة تاريخية، ولكنيا ستوضح بعض الفروؽ الدقيقة التي قصدىا. تمؾ "الفمسفة" التي تشير إلى 

ـ أكاديمي تبني نظاـ متكامؿ وليس إلى المفاىيـ المستحدثة عف الفمسفة والتي تنظر إلييا كنظا
فحسب. لـ يكف الأمر مجرد تكينات مجردة في فراغ )أو برج عاجي(، أكثر مف كونو مسألة ما 
يتـ نسبتيا في كثير مف الأحياف لمفمسفة، مف أنيا حكمة تمارس في فراغ أجوؼ. كانت "الفمسفة" 

في ىذه  -ا بالنسبة إليو نظامًا صارمًا لمذات بأكمميا مف أجؿ التأمؿ ومعرفة ما ىو حقيقي حقً 
الحالة وىو سر الله. وبالتالي، فإف كونؾ "فيمسوفًا عف الله" لا يعني فقط أف تكوف باحثاً أو معممًا 
لمقضايا المتعمقة بالألوىية؛ بؿ أف تكوف محبًا لمحكمة الأسمى والأكثر صدقًا، وىي معرفة 

)الله.
113
)  

نًا إلى المعمميف والمدارس وىنا نجده يستخدـ كممة فمسفة بمعاني مختمفة: فيي تشير أحيا
الفمسفية القديمة، وأحيانًا إلى الفمسفة المسيحية، التي تغرس الحؽ الإليي وتعمـ مبادئ الحياة 
الصالحة والمقدسة، وأحيانًا أخرى إلى ممارسة ىذه المبادئ، إما فيما يتعمؽ ببعض الفضائؿ 

مسيحييف، وأكثر مف ذلؾ؛ تنطوي الخاصة، مثؿ فضيمة الصبر، أو نظاـ متكامؿ لحياة الأفراد ال
لتشمؿ ممارسة المبادئ المتصمة بنظاـ الحياة الرىبانية أو  -بشكؿ اكثر دقة واتساعًا وشمولية -

)النسكية.
114
وبالنظر إلى ما قدمو غريغوريوس نمحظ سيطرة اتجاىيف فمسفييف عمى تفكيره:  (

ة، والاتجاه الكمبي، الذي يتبنى وجية الاتجاه الأفلبطوني الذي يتبني التأمؿ العقمي منيجًا لممعرف
 النظر الأخلبقية. ونسعى لتوضيح ذلؾ التأثير في النقاط الاتية:  

                                                           
 .15مركز الأبحاث بمجلة مدرسة الاسكندرٌة: مرجع سابق، ص  - 112
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أما عف الأثر الأفلبطوني فيتضح عندما نرى ما تعنيو الفمسفة عنده: مف حيث كونيا 
ممارسة متأصمة تستيدؼ السيطرة عمى الذات والقدرة عمى العيش بسلبـ حتى في أصعب 

حياة؛ لأف المرء قد تعمـ أف يبحث عما ىو ميـ في النياية، وىو ما يدركو المسيحي، ظروؼ ال
في نبرة تعاطؼ  Philagriusأي الاتحاد مع الله. لذلؾ يكتب إلى صديؽ عائمتو، فيلبجريوس 

مع ما يبدو أنو نوبة مرض، لكنو يحذره: يجب أف تجد في ضعفؾ مكانًا لمتفمسؼ وتنقية عقمؾ 
ي وقت مضى، وأف تظير نفسؾ أقوى مف الأشياء التي تجعمؾ تحت السيطرة، الآف أكثر مف أ

أي النظر إلى الجسد و الأشياء الجسدية، وعمى كؿ ما ىو  -واعتبر ىذا المرض تدريبًا مفيدًا 
عابر ومزعج ومميت، وبالتالي أصبح مركزًا تمامًا عمى ما يكمف أعلبه لمعيش ليس مف أجؿ ىذا 

معالـ الآتي مما يجعؿ ىذه الحياة ىنا ما يسميو أفلبطوف "استعدادًا لػ الموت العالـ الحالي ولكف ل
)" وفقداف الروح إما جسدىا أو سجنيا.

115
وىنا نمحظ تأثيرًا أفلبطونيًا واضحًا عمى فكر  (

غريغوريوس حينما يتكمـ عف ضرورة تغميب الجانب الروحي الفوقاني عمي الجانب الجسدي 
الترابي فنجده يقوؿ:" ألا نقمع جسدنا، ألا نُخضع الناحية الدنيا فينا لمعميا، أي الترابن ألا نجعؿ 

نفسنا سمطانًا مسيطرًا عمى الأىواء، ذاكريف الأصالة التي الحياة تدربًا عمى الموتن ألا نقيـ مف أ
)لنا مف العلبءن

116
ـ(   ٕٓٚ - ٕ٘ٓ) Plotinusوقد استعاف أيضًا بأفكار أفلبطوف وأفموطيف  (

مف أف الحياة تأمؿ في الموت، وتأمؿ الجماؿ، واستنارة النفس بالشمس الإليية، وطبيعة الشر، 
لله، والسعي المتواصؿ إلى الاتحاد بو. ورغـ مراعاة ومتابعة والتطير، والرغبة في الصعود إلى ا

 ( ٚٔٔ)غريغوريوس ليذه الأفكار إلا أف ذلؾ أتى مف منظور مسيحي.

وقد تأثر أيضًا بما عرضو أفلبطوف مف أفكار عف عدـ قدرة الإنساف عمى معرفة 
يقوؿ:" فلب بد  الخالؽ، بؿ واستحالة ذلؾ الأمر. وذلؾ بعد محاولات غريغوريوس المتكررة حيث

والحالة ىذه مف العودة إلى المسيرة عمى النحو التالي: يصعب إدراؾ الله، ويستحيؿ التعبير عنو، 
الإغريؽ، في أسموب لا يخمو مف حذؽ، عمى ما أظف، وىكذا ” لاىوتي“عمى حد ما عممو أحد 

مكف التعبير عنو. كاف يبدو مدركاً ما يصعب قولو، كما كاف ينجو مف الموـ بكوف ىذا الأمر لا ي
                                                           

115 - Brian E. Daley, S.J: Op. Cit, p 37. 
، نقميا عف اليونانية إلى العربية الأب حنا ٖٔ -ٕٚغريغوريوس النزينزي: الخطب اللبىوتية القديس  - ٙٔٔ
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 .ٖٖ، ص ٚاللبىوتي الأوؿ "رد تمييدي عمى أتباع أفنوميس"، فقرة 

 .523ص ، كٌرلس سلٌم بسترس وآخرون: مرجع سابق - 117



 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
89 

ف إدراكو أشد استحالة. فمف الثابت أف ما أُدرؾ يستطيع  وفي رأيي أف التعبير عف الله مستحيؿ، وا 
ف لـ تكف الإنابة وافية تكوف عمى الأقؿ غامضة، لمف لـ تغمؽ أذناه إغلبقاً  النطؽ أف يُبينو، وا 

لا يستعصي إدراكيا ولا يمتنع عمى  تاماً، ولـ يفسد العقؿ عنده إفساداً كاملًب. ثـ أف حقيقة كيذه
الغارقيف في الخموؿ والنزاعيف إلى السفميات وحسب، بؿ يستعصي ويمتنع أيضاً عمى المغرقيف 
في الترفع والتعمؽ بالله، بؿ عمى كؿ طبيعة مولودة، أي عمى كؿ مف تقؼ الظممات وكثافة 

و لدى الطبائع العميا، أي الييولى الجسدية دوف إدراكو الحقيقة. ترى ىؿ يكوف الأمر ىو ى
الطبائع الروحيةن لست أدري. إنيا قريبة مف الله وتتمقى منو فيضاً مف النور، وقد تكوف في غمرة 
ف لـ تكف استنارتيا كاممة فيي بلب مراء أكمؿ وأوفى مف التي نتمقاىا نحف،  مف ذلؾ النور، وا 

)راتب.وىي تكوف ليذه أوفر مما تكوف لتمؾ، وذلؾ بحسب المصاؼ والم
118

ىنا يؤكد أف معرفة ( 
ف كاف ىذا الأمر مستحيؿ عمى  الله أمر يستحيؿ إدراكو بالعقؿ، ولا يمكف وصفو بالكلبـ، وا 
الأشخاص المادييف المتعمقيف بالشيوات والممذات الدنيوية، فإنو صعب لمغاية حتى عمى المؤمنيف 

 أنفسيـ. وىو أمر متروؾ لرتبة كؿ فرد ودرجة قربو مف الله.

لأف التأثير الأكبر  –اؾ منظور آخر سيطر عمى الرؤية الغريغورية، وقد نستغربو وىن
إلا أنو سيطر عمى مساحة كبيرة مف فكره، حيف يحاوؿ  -عمى غريغوريوس كاف لأفلبطوف 

تعريؼ الفمسفة المسيحية باعتبارىا امتدادًا لممذاىب الكمبية. بيذه الطريقة، تقتصر وظيفة الفمسفة 
الأخلبؽ، لكوف الفمسفة الكمبية فمسفة أخلبقية بحتة. وقد افصح غريغوريوس عف  المسيحية عمى

ـ. حيف ألقى خطبتيف حوؿ ىذا ٖٓٛىذا الرأي بعد لقائو مع مكسيموس السينائي في صيؼ عاـ 
. ومف المحتمؿ أيضًا أنو ألؼ قصائده عف الكمبية Maximusفي مدح  ٕٙ، ٕ٘الموضوع ىما 

ـ أثناء مساجلبتو مع مكسيموس. إلا أنو لـ يربط الفمسفة ٖٓٛ –ـ  ٜٖٚفي وقت ما بيف عامي 
والسؤال ىنا ىل الممارسات  (ٜٔٔ)المسيحية الأخلبقية بالكمبية في فترات متأخرة مف حياتو.

الأخلاقية الممثمة في الفمسفة الكمبية كافية لرفع الإنسان إلى مستوى المعرفة الأصيمة عن الله 
                                                           

الخطاب اللبىوتي الثاني "في اللبىوت "، فقرة  ٜٕالقديس غريغوريوس النزينزي: مصدر سابؽ، الخطاب  - 118
 .ٖٗ، ص ٗ

119 - Claudio Moreschini: gregory Nazianzen and Philosophy، with Remarks on 

gregory’s Cynicism,( IN), Re-reading Gregory of Nazianzus : 

essays on history, theology, and culture, edited by. Christopher 

A. Beeley: Catholic University of America Press, U. S. A, 

2012,p. 110. 
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ير مكتممة يعوزىا العمم الحقيقي المتجسد في الفمسفة المسيحية؟ ؟، أم تظل مجرد ممارسات غ
بالطبع الإجابة عمى الجانب الأول من التساؤل تكون بالنفي، وتظل تمك المعرفة ناقصة ما لم 
تستعين بالفمسفة المسيحية التي تمثل المعرفة الحقيقية عن الله، والتي لا تُكتسب من خلال 

ىذا ما سيتضح في نياية حديثو عن الكمبية وفي فترات نضوجو و  الممارسات التأممية فحسب.
  الفكري المتأخرة.

وثيقة مبتكرة بشكؿ غير عادي؛ لأنيا تقدـ بوضوح مشروعًا تصالحيًا  ٕ٘وتظؿ الخطبة   
. Cynicismوالكمبية  -التي تظؿ عمى أي حاؿ فوؽ الأخلبؽ الوثنية-بيف الأخلبؽ المسيحية 

الحكمة الزائفة لمفمسفات الأخرى ويضعيا في مواجية شجاعة ففييا يعارض غريغوريوس 
خلبص الفيمسوؼ الكمبي  . وقد امتدح فمسفة الكمبييف بصفة عامة، the Cynic philosopherوا 

الفيمسوؼ المسيحي ىو النموذج الأمثؿ بيف كؿ الفلبسفة  Maximusواعتبر مكسيموس 
إف التزامو بالأخلبؽ المسيحية ىائؿ. إنو كمبي، بفضؿ خطابو الصريح  (ٕٓٔ)والشيداء الحقيقييف.

في الدفاع عف الإيماف المستقيـ. بيذه الطريقة، أظير مكسيموس نبلًب حقيقيًا يُظير نبؿ الوجود 
المسيحي الحقيقي. ليذا السبب مكسيموس ىو مواطف العالـ بأكممو رغـ انتماءه جسديًا إلى 

ية؛ لكوف الفلبسفة الكمبييف لا يكترثوف ولا يتقيدوف بحدود معينة. ويفضؿ مواطني مدينة الإسكندر 
مكسيموس حياة التنقؿ والترحاؿ عمى الحياة الحبيسة المنغمقة؛ لمقياـ بميامو التبشيرية بشكؿ 

)أفضؿ؛ ولذلؾ فإف انتماءه المسيحي الكمبي ىو حجة ضد كبرياء اليونانييف.
121
) 

المثاؿ الأخلبقي الذي ينوي غريغوريوس اقتراحو، والتي  باختصار، مثمت الفمسفة الكمبية
تكرس اىتماميا الكامؿ لتعميـ الإنساف. وقد تـ إدماجيا في السياؽ التاريخي والاجتماعي 
لممسيحية في القرف الرابع، ذلؾ الوقت الذي بدت فيو الحياة المسيحية تعيش في أبيى صورىا، 

ة أو الحياة العممية في وسط المجتمع. ويقترح غريغوريوس سواء كانت الحياة الرىبانية أو التأممي
حلًب توفيقيًا بيف الكمبية والمسيحية؛ فيو يأخذ المبادئ الأخلبقية لمفمسفة الكمبية، مثؿ ازدراء 
الخيرات الدنيوية وصدؽ القوؿ وحرية الروح في حضور السلبطيف، والاقتناع بأف المرء "مواطف" 

                                                           

120 - Trevor Curnow: Ancient Philosophy and Everyday Life, first published, 

Cambridge Scholars Publishing, 2006, London, p.14. 
121 - Claudio Moreschini: Op. Cit, p.p. 111, 112. 
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)اح مسيحي.مف العالـ "، ويفسرىا بمفت
122
ىناؾ العديد مف أوجو الشبو بيف الأقواؿ التي يمكف  (

العثور عمييا في الأناجيؿ وتمؾ المرتبطة بالكمبية. عمى عكس معظـ معاصرييـ ، نظر الكمبيوف 
نظرة إيجابية لمفقر ، وىذا يجد الكثير مف أصداءه في العيد الجديد. ويشير الخطاب الذي ألقاه 

ى أنو حتى لو لـ يكف لمكمببية تأثير مباشر عمى يسوع نفسو، فإف بعض غريغوريوس النزينزي إل
 (ٖٕٔ)المسيحييف الأوائؿ قد أدركوا أف الكمبييف متقاربيف روحيًا معيـ بمعنى ما.

وقد جاء ذكر الكمبية في شعره حيث تعود الموضوعات الأخلبقية التي تـ التعبير عنيا 
. مف بينيا، قصيدة "في الفضيمة". حيث يمتدح إلى قصائد مختمفة لذلؾ الغرض ٕ٘في الخطبة 

عباءة الكمبي وعكازه، ومع ذلؾ فإف نموذج غريغوريوس لمحياة الفاضمة مستمد بشكؿ قاطع مف 
الزىد المسيحي. فمف أجؿ بموغ الفضيمة، يمكف العثور عمى أمثمة مفيدة في الكتابات الوثنية مثؿ 

وىو يستعمؿ نماذج لأماكف وأشخاص مستمديف مف الحديث عف: الفقر والزىد والقوة والاعتداؿ. 
ميراث الفمسفة الشعبية، ويوظؼ كذلؾ تفاصيؿ اسموبيو مف اليجاء مثؿ فاصمو الالتفات 

ؽ ـ(  ٖٕٖ - ٕٔٗ) Diogenesوالتساؤلات البلبغية. كما يذكر أعلبـ الكمبييف مثؿ ديوجيف 
اري الذي كاف نتيجة لقرار مستقؿ. ، ويقدـ سمسمة مف الأمثمة عمى الفقر الاختيCratesوكراتيس 

لكنو حريص عمى مسايرة المنظور المسيحي الذي يعطييا أىميتيا الحقيقية: "مف ىذه الأمثمة، أف 
أعيش وفقًا لقوانيني، التي تسمح لي أف أحمؽ في الحياة كطير، وأتناوؿ طعامًا حُرًا، أجده في 

ف لباس بسيط، بشرط أف أعبد الإلو الواحد الزنابؽ الجميمة". "وأف أرتدى ملببس رائعة أغزليا م
)العظيـ".

124
فيو مثير  Cynics، النموذج الأمثؿ لػ الكمبي Diogenesوقد كاف ديوجيف  (

للئعجاب بسبب فقره ونظامو الغذائي البسيط. لقد كاف مثالًا لممسيحييف حتى في سموكو المتمرد 
وغيره مف فلبسفة الكمبية وذكرىـ  Cratesالمعادي لممجتمع. كما امتدح غريغوري سموؾ كراتيس 

)مرات عدة في خطبو وأشعاره.
125
ويمكف فيـ الكمبية بالمعنى المسيحي بقدر ما ترصد وتديف  (

العيوب البشرية. لأف العقيدة المسيحية تقدـ جممة مف النصائح حوؿ الفضيمة. ليذا السبب يقارف 
ة والسخاء يقابميما الله والأشياء السماوية، القوة الخيرات الدنيوية بتمؾ الموجودة في الآخرة: فالثرو 

الدنيوية تقاوـ بصميب المسيح. وتعد مجموعة الأقواؿ الأخلبقية المختصرة لغريغوريوس نموذجًا 
                                                           

122 - Claudio Moreschini: p. 113. 
123 - Trevor Curnow: Op. Cit, p. 14. 
124 - Ibid:,p. 113. 
125 - Ibid: p. 115. 
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لمبلبغة. حيث يؤكد فييا أف أمثمة الفضيمة الوثنية، رغـ روعتيا قد أفسدتيا سمسمة مف العيوب 
ي والشراىة، والتي لوحظت بشكؿ خفي في كتاباتيـ، "كما التي قممت مف فضيمتيا وخاصة التباى

لوحظ أف البعض جعؿ الفقر سببًا لمسعادة." كما أصيب بعض الوثنييف الحكماء بأبشع الرذائؿ. 
بالنسبة ليـ، كانت المظاىر أكثر أىمية مف البحث الحقيقي عف الفضيمة وكاف سموكيـ الفاضؿ 

التعاليـ الأخلبقية لممسيحية، فقد يتـ انتقاد حتى  باطؿ. وخلبصة القوؿ: بالنظر إلى حقيقة
)الكمبية؛ لأف الوقاحة والغطرسة والفجور أمر غير مقبوؿ.

126
) 

وقد يتساءؿ البعض، ما الذي دفع غريغوريوس لمحاولة ما اعتبره توفيقًا حقيقيًا بيف 
ي خلبص الكمبية والمسيحيةن. وتتمخص الإجابة في وجود ىدؼ مشترؾ لكلب النظاميف تمثؿ ف

الإنساف داخؿ المجتمع وداخؿ ضميره. فقد ناؿ المثؿ الأعمى الكمبي اىتمامًا متزايدًا تحت سيطرة 
الإمبراطور جولياف. كما تطورت الكمبية ونمت مف بقايا الأنظمة الفمسفية واللبىوتية والسياسية 

توازيًا بيف  القديمة، كذلؾ تطورت المسيحية في عيد جولياف وبعده. عمى ىذا الأساس، يظير
المسيحية والكمبية. وقد نظر إلى الكمبية القديمة أكثر مف غيرىا مف الانظمة المعاصرة لو، 
كمصدر موثوؽ لحياة منفصمة عف العالـ، وليذا السبب اتخذ موقفًا معتدلًا تجاىيا، كما فعؿ مع 

مسيحية فيما يتعمؽ الأفلبطونية. لكنو لـ يقبميا دوف تحفظ وىذا ىو الموقؼ التقميدي لمثقافة ال
)باليونانييف.

127
إذف ىناؾ أثر أفلبطوني كمبي واضح عمى فكر غريغوريوس، وقد أقر ىو نفسو  (

بذلؾ حيف استعاف بأفكار أفلبطوف عف النفس وعلبقتيا بالجسد، وعدـ التعمؽ بالشيوات. وانحيازه 
ف وغيره، وكذلؾ نحو الأخلبؽ الكمبية ومدحو لسموؾ بعض أعلبـ الفمسفة الكمبية مثؿ ديوجي

حديثو عف أسموب معيشتيـ المعتمد عمى الفقر وعدـ التعمؽ بالدنيا وغيرىا. لكف يعود ويؤكد دائمًا 
أف ىناؾ نقص معيف يشوب تمؾ الفمسفات، وأف المسيحية تتفوؽ عمييا؛ لكماليا وجمعيا بيف 

 العمؿ والنظر معًا.  

فمف المعروؼ أف مصطمح "فمسفة"  أما عن مكانة الفمسفة في فكر غريغوريوس
يشير إلى نمط "الحياة  -خاصة بالنسبة لغريغوريوس النزينزي  -بالنسبة للآباء الكبادوكييف 

المسيحية" أو "التأمؿ في الحقيقة المسيحية". وعند الحديث عف التأمؿ في الحقيقة المسيحية، 
الو، عمى الرغـ مف أف ذكر يذكر الفلبسفة واللبىوتييف بصورة تكاد تكوف متساوية في أعم

                                                           
126 - Claudio Moreschini: Op. Cit, p. 114. 
127 - Ibid: p.p 120, 121. 
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الفلبسفة يحدث بشكؿ متزايد. ومع ذلؾ، رغـ ىذا الادراؾ المتجذر والعميؽ،  يحمؿ الفلبسفة 
. وحتى عندما يصؼ نفسو وأسموب حياتو بطريقة تختمؼ -مف وجية نظره  -معنىً مثيرًا لمجدؿ 

فيو يتحدث عف نفسو بأنو عف تمؾ التي لدى سكاف القسطنطينية الأقوياء والمثقفيف "الأذكياء". 
إنساف قديـ الطراز وفيمسوؼ يؤمف أف ىناؾ سماءً واحدة تظؿ الجميع ؛ وكذلؾ حاؿ الشمس 
والقمر! " ويتحدث في أجزاء أخرى، عف الفمسفة لتمييز وجيات نظره عف آراء خصومو حيث 

ظرة فمسفية يذكر: "بما أنني جادلت معؾ بطريقة تافية حوؿ ىذه الأمور، سأشرع الآف في أخذ ن
كما يتحدث عف تقديره لمفمسفة والفلبسفة فيقوؿ:" نحف ندرس ونقدر جميرة  (ٕٛٔ)أكبر عنيا".

واسعة مف خيار اليونانييف، فالفمسفة اليونانية ىى قبس مف نور المسيح الكامؿ وشمسو العامة 
ى ومف الملبحظ ىنا أف غريغوريوس ينتمي بصفة واضحة إل (ٜٕٔ)المضيئة الكوف كمو نقدرىا.

تيار اللبىوتييف المسيحييف الذيف يروا غمبة السمطة الدينية الإيمانية، بؿ وفوقيتيا عمى الجانب 
العقمي الممثؿ في وجيات نظر الفلبسفة والمثقفيف، واعتبار العقؿ ما ىو إلا جزء مف السمسمة 

 المعرفية، وسيصبح دوره ىامشي إذا ابتعد عف الإيماف. 

ديث عن المشكمة الرئيسة المشتركة بين غالبية الكتاب وىذا ينقمنا مباشرة إلى الح
المسيحيين في العصر الوسيط، والتي تتمحور في السؤال: ىل توجد فمسفة حقيقية خارج 

فقط المسيحية تمتمؾ الحؽ، والفمسفة الوثنية ليست سوى شكؿ أدنى مف  المسيحية؟ بالتأكيد لا.
لأدوات العقمية التي توضح وتعمؽ ما تمتمكو بعض ا -في أحسف الأحواؿ  -المعرفة ؛ قد تمنح 

المسيحية مف الوحي والتقميد. بالنسبة للآباء الكبادوكييف وعدد مف الكتاب المسيحييف الآخريف، 
فإف العديد مف ىذه الأدوات العقمية تنبع مف الأفلبطونية. وىناؾ تفسير مبتكر في عديد مف 

لأساس في تفكير غريغوريوس، بؿ الخطاب الجوانب: يرى أف الفمسفة الأفلبطونية ليست ا
الفمسفي إجمالًا جزء أساسي مف تكوينو الثقافي، حيث تمقى تعميمو في أثينا عمى عكس الكتاب 
المسيحييف الآخريف. ودرس الخطابة السفسطائية. أضؼ إلى ذلؾ ما اكتُشؼ مف وجود اقتباسات 

ية. في مقاطع مختمفة مف خطبو منطقية مشتقة مف البلبغة الفمسفية الأفلبطونية والأرسط
)اللبىوتية. قد تكوف ىذه ىي الطريقة التي " بيا يمنح الإيماف البرىاف الكامؿ" عنده.

130
) 
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 - Claudio Moreschini: Op. Cit, p. 103. 
 .ٛ٘ص  مصدر سابؽ، مختارات مف القديس غريغوريوس اللبىوتي النزينزي:  - ٜٕٔ
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ورغـ تقديره لمفمسفة، إلا أنو عارضيا في ممارساتيا التقميدية، والتي لا تستحؽ سوى قميؿ 
جولياف، يسخر فييا مف ضد  Invectivesمف الاىتماـ. وىناؾ أمثمة كثيرة في كتابو اليجاء 

أفلبطوف، وكريسيبوس والمشائييف واسموب التقشؼ الرواقي، بالإضافة إلى المغة الفمسفية 
المخادعة، ومطمب دراسة اليندسة، ومناقشات العدالة، وحتى المبدأ القائؿ "مف الأفضؿ أف تعاني 

اتذتو النبلبء مف عمماء مف الجريمة بدلا مف ارتكابيا". لقد تعمـ غريغوريوس ىذه الأشياء مف أس
اللبىوت مثؿ مكسيموس الأفسوسي والمدافعيف ورجاؿ الديف. وىناؾ نوع آخر مف الفلبسفة 
تجدىـ في أزقات الطرؽ وفي الأحياء الفقيرة )الكمبيوف(، منغمسوف في المعصية ولا يجيدوف 

يد الاستبداد )إشارة البلبغة. كما يتخيؿ الفلبسفة مدنًا مثالية غير موجودة، ومع ذلؾ يعشقوف تمج
إلى أفلبطوف واستسلبمو لديونيسيوس، طاغية سيراكيوز(. وىناؾ عديد مف المذاىب الفمسفية 
الفاسدة مثؿ: القوؿ بعدـ وجود الله والعناية الإليية، والتأكيد عمى أف كؿ شيء يتحرؾ بالصدفة 

ت غير معروفة في أو بالضرورة أو بالحركة النجمية، وأف حركة النجوـ تحدث بواسطة محركا
أماكف غير معروفة. كما يتبنى فلبسفة آخروف مذىب المذة أو المتعة. ىؤلاء بجممتيـ منغمسوف 
في الوحؿ والضلبؿ، ولا يمتمكوف القدرة عمى التعميـ مثميـ مثؿ الشياطيف، وىـ غير قادريف عمى 

ف الحقيقة؛ لأنيـ لـ ينالوا الارتقاء بأنفسيـ إلى مستوى يميؽ بخالقيـ. حتى أنيـ لـ يدركوا بعضًا م
ارشاد ومعونة "الموجوس" وبالتالي افتقروا إلى معرفة الله؛ ولذلؾ تأثروا بأشياء ساذجة بسبب قربيـ 

ثارة للبىتماـ كما  (ٖٔٔ)مف فكر العامة والجاىميف. يصبح موقفو النقدي تجاه الفمسفة أكثر حدة وا 
لى الطوائؼ السرية. ويشير إلى عندما يصرؼ انتباىو إلى الاتجاىات الفمسفية المعاص رة وا 

التفاصيؿ الكاممة عف الآلية والذبائح والأوثاف والشياطيف، سواء أكانت صالحة أـ خبيثة، وجميع 
الحيؿ التي يمارسيا الناس بالعرافة، واستحضار الآلية، أو النفوس، وقوة النجوـ." والسفسطة، أو 

اف اتيامو لمفمسفة والوثنية. فمقد ضُمؿ جولياف التلبعب المغوي. ويجسد جدؿ غريغوريوس مع جولي
مف بعض الفلبسفة الآسيوييف الميرطقيف )عمى الأرجح ىـ أفلبطونييف محمييف جدد، منحدريف 
مف تعاليـ إيمبميكوس( وقد مارسوا ضغوطًا عميو ليتعمـ التنجيـ والأبراج والعرافة والفنوف السحرية، 

ة مف الطوائؼ السرية والتي تسببت في تشويو الذات، وانضـ جولياف إلى ىذه الفمسفة الخاطئ
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والعربدة الفريجية، وعبادة ميثرا، والاحتفالات السرية، والأورفية، والطقوس الميمية، وعمـ التنجيـ، 
)والتي كاف الجانب الوحيد المضيء فييا ىو النجـ الذي قاد المجوس الثلبثة إلى بيت لحـ.

132
) 

حادًا لمعموـ الدنيوية في مقابؿ العموـ الإليية الدينية، وقد وجّو غريغوريوس انتقادًا 
فبالنسبة لو، مف الضروري أف ينأى المرء بنفسو عف العموـ الدنيوية المادية، أو عمى الأقؿ ألا 
يناؿ منيا قسطًا كبيرًا، وأف يكرس ذاتو قبؿ كؿ شيء لمفمسفة الحقيقية. صرّح بذلؾ في خطبتو 

133)؛Basilوخطبتو التذكارية عف صديقو باسيؿ  Caesarius الجنائزية، عف أخيو قيصريوس
) 

وديوجيف  Antisthenesولذؾ كاف أعلبـ الفلبسفة ومشاىيرىـ موضع انتقاده: أمثاؿ انتستانس 
Diogenes  وأبيقورEpicurus  وسقراطSocrates  وأرسطوAristotle  وكميانتس
Cleanthes  وأنكساجوراسAnaxagoras  وىراقميطسHeraclitus حيث يتحدث بشكؿ .

لتوحيد الحكـ تحت مظمة الفمسفة. كما أنو  Julian’s idealساخر عف نموذج جولياف المثالي 
، وأفلبطوف بسبب مذىبو المثالي. لقد Orphics، و الأورفية Pythagorasينتقد فيثاغورس 

دتيما، وأفكارىما عارض أبيقور، وكذلؾ أرسطو بسبب نظرتيما المحدودة لمعناية الإليية، وح
المتعمقة بفناء الروح، ودناءة مذىبييما. وانتقد غطرسة الرواقية وشراىة وتشرد الكمبييف؛ كما انتقد 

بسبب مذاىبيـ الخاصة بالامتلبء والفراغ. وىناؾ إشارات جدلية إلى  Atomistsالذرييف 
عارضة وموقؼ الشكاؾ مف "م Pyrrhoبيروف  و Sextus Empiricusسكستوس أمبريقوس 

كؿ شيء". "ويعارض عدـ جدوى فنوف البايديا، والقياسات المنطقية، والحروؼ، واليندسة، 
والتأمؿ في حركة النجوـ. وقد ذكر ذلؾ بوضوح في محادثتو لأخيو قيصريوس ناصحاً إياه 
ومؤكدًا لو بأف دراسة تمؾ العموـ ستصبح بلب جدوي؛ لأنو بعد وفاتو، لف يكرس وقتو لطب أبقراط 

لينوس أو خصوميما، أو ىندسة إقميدس وبطميموس ومالؾ الحزيف، أو لتفاخر أفلبطوف وجا
)وأرسطو وبيرو أو شخصيات أخرى.

134
ومف جوانب نقص الفمسفة اليونانية: أنيا لا تبحث  (

سوى في الجانب النظري فقط أي الحكمة العقمية ولا تعالج الجانب العممي السموكي، وىذا ما جاء 
مرة حكمة الفيـ ىو قميؿ، ولكف ما ىو خير وموفور، إنما يكوف في التعاطي في قولو:" لأف ث
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ومف أوجو أصالة فكر غريغوريوس أنو رغـ إيمانو الشديد بقدرة العقؿ ممثلًب ( ٖ٘ٔ)والواقع العممي".
 في الفمسفة اليونانية، إلا إنو لـ يتقبؿ الأفكار الفمسفية بجممتيا بؿ رفض البعض وتقبؿ الآخر.

 

 :المراجعأىم 

 - ( أحد الآباء اليونانييف الأوائؿ. لُقب باسـ باسيؿ الكبير، ٜٖٚ-ٖٖٓباسؿ القيصري )ـ

 Caesarea Mazaca inوأصبح أسقفًا لمكاف ولادتو، قيصرية مازاكا في كابادوكيا 

Cappadocia مع سمطة عمى معظـ آسيا الصغرى. اكتسب سمعة بشجاعة لا تتزعزع، وقوة ،

عمى الرغـ مف أنو عارض الآريوسية باستمرار.  -ورغبة في التوسط في النزاعات فكرية عظيمة، 

يُذكر أنو وضع قاعدة لمحياة الرىبانية وازف فييا بيف الحياة التأممية والمسؤولية عف الخدمة. لا 

 تزاؿ عظاتو مف الميتورجيا مستخدمة في الطقس البيزنطي.

See: John F. Nash: Christianity: the One, the Many: What Christianity 

Might Have Been and Could Still Become Volume 1, Xlibris 

Corporation, 2007, U.S.A, p. 132.  

 -  .ـ في قيصرية في كابادوكيا، لعائمة مسيحية ثرية. كاف والداه الخطيب الشيير القديس باسيميوس والقديسة إميميا،  ٖٖ٘ولد غريغوريوس النيصي

الوقت  وكاف أخوه الأكبر باسؿ الكبير. كاف لوالده وأختو القديسة ماكرينا وباسيؿ تأثير كبير في تكوينو الأخلبقي والفكري. خدـ غريغوري لبعض

ة". كمحاضر في مسقط رأسو، ثـ أصبح مدرسًا لمبلبغة. شارؾ مع غريغوريوس النزينزي في مجمع القسطنطينية ، حيث أطمؽ عميو "عمود الأرثوذكسي
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 انعىبصــــــس:

 أَلا: حٍبتً:

 مُندي َوشأتً-أ

 تطُز أَغضطين انعمهً َانسَحً:-ة

 اعتوىبق المبوٌُخ:-8

 مرٌت انشك:-8

 ومد انشك:-3

 اعتوىبلً مرٌت الأفلاطُوٍخ المحدثخ.-4

 انتوحُل إلى المضٍحٍخ.-5

 ثبوٍبً: مؤنفبتً.

ب: فهضفتوً.
ً
 ثبنث
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 ثبوٍبً: مشكهخ انتوُفٍك ثين انفهضفخ َاندٌه.
موضوع العلبقة بيف اللبىوت )الديف( والفمسفة )العقؿ( ركيزة  يمثؿ البحث في

مف روّاد  توما الأكويني يُعد  و أساسية مف ركائز البحث في فمسفة العصور الوسطي.
النقطة المركزية ونواة و في تاريخ الفكر المسيحي.  الطريقة الفمسفية الجديدة والثقافة الشاممة

والعبقري، معضمة التواجو الجديد بيف العقؿ والإيماف،  الحؿّ الذي عالج بو، بحدسو النبوي
ىي ضرورة التوفيؽ بيف دنيوية العالـ وجذرّية الإنجيؿ، فتجنّب بذلؾ تمؾ النػزعة اللبطبيعيّة 

 .المتنكرّة لمعالـ وقيمو، مف دوف أف يُخِؿَّ بالنظاـ العموي ومقتضياتو الصارمة

مكاناً فارقاً جداً، وليس لجية محتوى تعميمو  في ىذه المسيرة الطويمة، يشغؿ القديس توما
وحسب، بؿ أيضاً لجية الحوار الذي عقده مع الفكر العربي والفكر الييودي في زمانو. في 
زمف عاد فيو المفكروف المسيحيوف إلى اكتشاؼ كنوز الفمسفة القديمة والفمسفة 

عمى التناغـ القائـ بيف الأرسطوطالية بطريقة مباشرة، كاف لو الفضؿ الكبير في التركيز 
العقؿ والإيماف. نور العقؿ ونور الإيماف كلبىما مف الله، عمى حدّ تفسيره، ولذا لا 

 يستطيعاف أف يتناقضا.

ويرى القديس توما، في نظرة جذريّة، أف الطبيعة، وىي موضوع الفمسفة، بإمكانيا أف 
يمتمسو ويثؽ بو. وكما أف تساىـ في فيـ الوحي الإليي. الإيماف لا يخشى إذف العقؿ بؿ 

النعمة تفترض الطبيعة وتكمّميا، كذلؾ الإيماف يفترض العقؿ ويكمّمو. العقؿ المستنير 
والمحدوديات الناجمة عف عصياف الخطيئة، ويجد القوّة  ـبالإيماف يتحرّر مف الأوىا

طىّ مع تنوييو بما يتصؼ بو الإيماف مف طابع يتخو اللبزمة للبرتقاء إلى معرفة الله. 
الطبيعة، لـ يُغفِؿ ما يتميّز بو الإيماف أيضاً مف طابع عقلبني، بؿ عرؼ بالعكس أف 

رياضة »يستقصي معنى ىذه العقلبنية ويستجمييا. والواقع أف الإيماف ىو، نوعاً ما، 
؛ وذلؾ بأف العقؿ البشري لا يتلبشى ولا يُقير عندما يذعف لمحتوى الإيماف. ىذا «لمفكر

  ركو بفعؿ خيار حرّ ومسؤوؿ.المحتوى إنما ند
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 مقدمــــة: 

يعالج ىذا الجزء مف الدراسة موضوعا ميمًا في حقؿ الدراسات الرىبانية الصوفية 
المسيحية، وىو التصوؼ أو الرىبنة والمشاركة الإنسانية الروحية في الطاقات الإليية غير 
المخموقة عند جريجوري بالاماس. وىو الطريؽ المؤدي إلى التألو والاتحاد مع الطاقات الإليية. 

ماس أحد أىـ لاىوتيّ القرف الثالث عشر، وقد أدي دورًا فاعلًب في وضع قواعد حيث يعد بالا
التصوؼ المسيحي. مف خلبؿ فمسفة صوفية مسيحية، اعتمدت عمى ممارسة اليدوئية والتأمؿ 
والتفاعؿ الروحي، متخذًا الصلبة والتنسؾ والإشراؽ والتجمي والمعاينة الصوفية أدوات لموصوؿ 

قية، التي تؤىؿ معتنقييا إلى الاتحاد بالإلو ومف ثـ الحصوؿ عمي التألو، إلى المعرفة الحقي
اعتمادًا عمى مفيوـ النعمة وتجمياتيا عمى الإنساف. مع مراعاة عدـ المساس بالجوىر أو التسامي 

 الإليي.  

وقد تميزت روحانية بالاماس بأسموب فريد ومختمؼ عف السابقيف، فقد اىتـ بدور الجسد 
وراً ميمًا وفاعلًب في عممية الصعود لمحصوؿ عمى المعرفة والاتحاد بالله. إلى جانب وأفرد لو د

ذلؾ التفرد الذي أتي بو بالاماس في مذىبو الروحاني والذي تمثؿ في رؤيتة لمفيوـ التجسد 
الإليي واستخدامو المفاىيـ والمصطمحات الفمسفية وتطويعيا بما يتلبءـ مع مقتضيات نظامو 

يدوئي المتجدد. ومف النقاط الميمة في فمسفة بالاماس الصوفية اليدوئية ىي تركيزه الروحاني ال
الكامؿ عمى دور الكنيسة ومناداتو بفوقية الكنيسة وسموىا ودورىا الفاعؿ في عممية المعرفة، 
وىي المنوطة بالحقيقة والمعرفة الحقة دوف سواىا. ويتجسد ذلؾ بصورة واضحة مف خلبؿ تعريفو 

ليدوئية الأرثوذكسية وتصويرىا عمى أنيا تجربة معاشة تفترض حفظ الوصايا وتنمية لمفيوـ ا
الفضائؿ. كما تُعد ىدوئية بالاماس الصوفية إلى جانب آرائو اللبىوتية بمثابة إعادة صياغة 
قرار جديديف للبىوت المسيحي القديـ، بؿ حتي بعض الممارسات الصوفية والرىبانية الروحية،  وا 

نشاط الإنساف التعبيري والنُسكي مف أىـ ما قدمو بالاماس في مجاؿ التصوؼ المتعمقة ب
المسيحي. وىو ما مثؿ دافعًا لمباحث محاولًا إظيار أىـ الجوانب الصوفية اللبىوتية ليدوئية 

 بالاماس.  

كما أف حقؿ الدراست الصوفية في العصر الوسيط ثري لمغاية بمجموعة مف الممارسات 
والنظريات المتداخمة بشكؿ مباشر مع اللبىوت الصوفي.  وتعد رؤية بالاماس تطورًا كبيرًا في 
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ذلؾ الاتجاه، الذي قدـ رؤية وطرح جديدًا لجوانب نظريتو في ممارسة اليدوئية واتخاذىا وسيمة 
يؿ النعمة وحصوؿ التجمّي الإنساني والاستنارة، وصولًا إلى الاتحاد مع الإلو. ومف ثـ يناؿ وأداة لن

الإنساف التألو الذي يأممو. وتُعد تمؾ النظرة البالامية الغنية بالممارسات والطابع الصوفي الطاغي 
 ف. المفعـ والممتمئ بالنعمة محاولة مثمرة وجادة في تاريخ التصوؼ والرىبنة المسيحيي

ومف مظاىر التجديد والتفرد التي تميز بيا بالاماس ىي قدرتو عمى تحدي ما أتت بو 
الفمسفة اليونانية، والذي تمثّؿ في تأكيدىا عمى دور المعرفة العقمية الرئيس في بموغ الحقيقة، بؿ 

تي يمنحيا واستبداليا بالمعرفة القمبية الحدسية المباشرة التي تحدث وتتـ بفعؿ النعمة الإليية، ال
الله لمقديسيف. وقد قدـ رؤية نقدية لنظرة الفلبسفة اتسمت بالصرامة والتحفظ الشديد تجاه نظرتيـ 
لمعالـ وتصورىـ لنظرية المعرفة، مستخدمًا أدوات ووسائؿ الفلبسفة أنفسيـ في الجدؿ والبرىاف في 

 الوقت نفسو.    

 إشكالية البحث:
أفكار بالاماس للبىوت المسيحين وىؿ استطاع الحفاظ عمى جوىر أولًا: ما الأىمية التي مثمتيا 

 التعاليـ الأرثوذوكسية أـ خالفيان

ثانيًا: ما المعنى الحقيقي لميدوئية عند بالاماسن وىؿ اليدوئية والتألو مصطمحاف جديداف 
 صكيما بالاماس أـ ىما مصطمحاف متجذراف في اللبىوت الآبائين 

س إثبات قصور المعرفة العقمية عف بموغ العمـ الإليي مقابؿ قدرة ثالثاً: ىؿ استطاع بالاما
 المعرفة القمبية الحدسية الروحية في الوصوؿ إلى اللهن وما دور الجسد في عممية المعرفة ىذهن

رابعًا: ىؿ نجح بالاماس في إثبات أف الغرض الرئيس مف وجود الإنساف ىو التألو والاتحاد باللهن 
 عمى التألو مف وجية نظرهنوما وسائؿ الحصوؿ 

خامسًا: كيؼ استطاع بالاماس عرض مذىبو في التألو البشري دوف المساس بالسمو والجوىر 
 الإليي في الوقت نفسون

 منيج البحث:
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اقتضت الدراسة استخداـ المنيج التحميمي والمنيج المقارف والمنيج النقدي؛ لتحميؿ وتفسير وفيـ 
مف الأفكار السابقة أو اللبحقة عميو. كذلؾ استخدـ الباحث المنيج آراء بالاماس، وربطيا بغيرىا 

المقارف، لممقارنة بيف رؤية بالاماس والرؤى والأفكار الأخرى المناظرة. إلى جانب استخداـ 
 المنيج النقدي إذا اقتضت الدراسة.  

الصدد، وقد  ولموقوؼ عمى أىـ جوانب فكر بالاماس كاف لا بد مف تحميؿ آرائو المختمفة في ىذا
 قسمت ىذا البحث إلى عدة محاور، كالتالي.

 أولًا: حياتو ومؤلفاتو.
 ثانيًا: اليدوئية في فكر بالاماس.

 ثالثاً: معرفة الله بيف العقؿ والوحي.
 رابعًا: اليدوئية المسيحية والعودة إلى الذات. 

 المعاينة وحصوؿ الاستنارة.-أ
 مفيوـ تألو الإنساف.  -ب
 

 ومؤلفاتو.أولًا: حياتو 
يعد جريجوري بالاماس مف أعظـ عمماء اللبىوت الأرثوذكسي خلبؿ العصور الوسطى. 

حيث انتقؿ والداه مف آسيا الصغرى إلى العيش في ( i)ـ.ٜٕٙٔوقد ولد في القسطنطينية عاـ 
القسطنطينية قبؿ أف ينجبا أطفالًا، وكانا مف عائمة ثرية. وكاف والده قسطنطيف عضوًا في مجمس 

ـ(، وىو رجؿ تمتع بحياة ٕٖٛٔ-ٕٕٛٔالشيوخ ومستشارًا للئمبراطور أندرونيكوس الثاني )
أخلبقية مثالية؛ ولذلؾ اختاره الإمبراطور كمدرس لابف أخيو، أندرونيكوس الثالث. وقد دخؿ 

لكف قسطنطيف توفي عندما كاف ابنو الأكبر  (ii)الرىبنة قبؿ وفاتو واتخذ لنفسو اسـ كونستانتوس.
مف العمر سبع سنوات فقط وأصبح تعميـ الشاب جريجوري مسؤولية الإمبراطور. ولا شؾ أف يبمغ 

بالاماس قضى وقتًا وافرًا مف شبابو بصحبة الإمبراطور الشاب أندرونيكوس الثالث والذي كاف 
مف المقرر أف يكوف أحد مؤيديو الرئيسييف في السنوات التي قضاىا في منصب نائب 

ف تولى الإمبراطور تعميـ الفتى اليتيـ، قصد مف ذلؾ إعداده لمخدمة وحي (iii)الإمبراطور.
حيث تـ إرساؿ جريجوري لدراسة العموـ الدنيوية، وقد برع فييا بشكؿ بارز ( iv)الإمبراطورية.
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 Theodoreـ ٕٖٖٔ -ٕٓٚٔلمغاية. وقد أثنى عميو كثيراً ثيودور ميتوشيتيس )

Metochitesؾ الوقت، حيف انخرط ذات مرة في جداؿ مع (، الكاتب والباحث الشيير في ذل
بالاماس الشاب حوؿ أرسطو، أماـ الإمبراطور وقد اندىش مف إجاباتو،   لدرجة أنو صرخ تجاه 

لكف   (v)الإمبراطور قائلًب: " لو سمعو أرسطو نفسو كاف سيثني عميو كثيرًا، عمى ما أعتقد".
بعد  (vi)في العشريف مف عمره. Mount Athos  ()جريجوري اختار الذىاب إلى جبؿ آثوس

وفاة والده، أصبح ىو واثناف مف إخوتو رىبانًا، وأصبحت والدتو واثنتاف مف أخواتو وعدة خدـ 
راىبات. دخؿ جريجوري ديرًا عمى جبؿ آثوس واتبع حكـ القديس باسيميوس، وعاش في عزلة 

حيث ألزـ نفسو بالجياد والزىد المسيحي، أولًا في )دير  (vii)معظـ السنوات العشريف التالية.
فاتوبيدي(، ثـ )دير لافرا الكبرى(، وأخيراً في )دير سكيتي( حيث وىب نفسو لممارسة اليدوئية أو 

ـ، لجأ إلى ثيسالونيكي ىربًا مف اليجمات التركية، حيث رُسّـ ٕٖٙٔصلبة القمب. وفي عاـ 
وقد حؿ جريجوري مشكمة  (viii).ٖٖٔٔعاد إلى جبؿ آثوس عاـ كاىنًا ىناؾ في سف الثلبثيف. ثـ 

كيفية القياـ بمسؤلياتو تجاه أفراد العائمة مف خلبؿ إقناعيـ بالدخوؿ في الحياة الرىبانية معو. 
إجمالًا، دخمت والدتو وشقيقتاف وعديد مف الخدـ وأخويو إلى الأديرة في القسطنطينية وجبؿ 

ثوس المعروؼ أيضًا باسـ "الجبؿ المقدس"، عاش جريجوري بعد أف استقر في جبؿ آ (ix)آثوس.
في عزلة ولـ ينضـ إلى المجتمع الرىباني إلا في أياـ الأعياد. وعندما مات أحد إخوتو ومعمميـ، 
انتقؿ جريجوري وأخوه المتبقي إلى دير لافرا العظيـ )الدير الرئيسي عمى الجبؿ( وأصبح مدير 

 (x)الطائفة ىناؾ.

سيـ حياة جريجوري بالاماس وعممو اللبىوتي إلى أربع فترات كما وصفيا وبذلؾ يمكف تق
ـ(، الجدؿ ٖٖ٘ٔ-ـٜٕٙٔروبرت سينكفيتش، عمى النحو الآتي : حياتو المبكرة وفترة تكوينو )

ـ(، ثـ الجدؿ مع ٖٔٗٔ-ـٖٖ٘ٔ) Barlaam the Calabrian ()مع برلعاـ الكالابري
وفترة الحرب  Gregory Akindynosالراىب وعالـ اللبىوت البيزنطي جريجوري أكيندينوس  

وقد  (xi)ـ(.ٖٚ٘ٔ-ـٖٚٗٔـ(، وأخيراً انتصار عمـ اللبىوت البالامي )ٖٚٗٔ-ـٖٔٗٔالأىمية )
نوفمبر  ٗٔماس ـ. وقد توفي بالأٖ٘ٔتـ الاعتراؼ بلبىوتو مف قبؿ المجمع القسطنطيني عاـ 

 ( xii).اليونانية Thessalonikiفي مدينة ثيسالونيكي ـ ٜٖ٘ٔ
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فيمكف القوؿ أف الدافع الرئيس لوضع بالاماس مؤلفاتو تمثّؿ  أما عن أىم مؤلفاتو:
في الرد عمى مياجمة الفيمسوؼ الكالابري برلعاـ في موضوع إمكاف معرفة الله ورؤية النور 
شراؾ الجسد في الصلبة. ويمكف تصنيؼ أعمالو كما يمي: المؤلفات اللبىوتية،  الإليي وا 

 مواعظ:والدفاعية، ثـ المؤلفات الروحية، ثـ ال

تتضمف أبحاثاً في انبثاؽ الروح القدس مف الآب، وأبحاثاً ومقالات  المؤلفات اللاىوتية والدفاعية:
ورسائؿ كثيرة، ومئوية واحدة لدحض آراء برلعاـ، وأىـ ىذه الأبحاث كتاب "الدفاع عف القديسيف 

 اليدوئييف المعنوف بالثلبثيات".  

منيا سيرة القديس بطرس الأثوسي ومقالات في الصلبة، ونقاوة القمب  المؤلفات الروحية:
والخلبص والفضائؿ وثمار الممارسة الروحية، ورسالة في الاسكيـ الكبير، وصموات في مناسبات 

 مختمفة، وممخص للؤخلبؽ المسيحية.

 (xiii)موعظة. ٖٙالمنشور منيا حوالى  المواعظ:

 اليدوئية في فكر بالاماس:ثانيًا: 

الروحانية ىي طريقة أو أسموب يركز عمى وضع الجسد وترديد  Hesychasmاليدوئية 
عبارات شبو مكررة لصلبوات قصيرة لجمب حالة مف اليدوء والإدراؾ التاـ، والتي فييا يتمنى 

ووفقًا "لوليـ جونستوف" اليدوئية ىي الصلبة اليادئة التي يتمو فييا المرء (xiv)الناسؾ مقابمة الله.
وع بإيماف ومحبة". وقد جرى استخداـ المصطمح "في الأدب الرىباني الذي يعود إلى القرف اسـ يس

الذيف كرسوا أنفسيـ لحياة  monksالرابع، للئشارة إلى طريقة الحياة التي اختارىا النساؾ 
الصلبة المستمرة. وقد كاف يُشار إلى الرىباف أنفسيـ باسـ اليدوئييف". وقد تـ استخداـ المصطمح 

 يسوع لصلبة المنتظـ التكرار عمىحقًا بمعنى أكثر دقة، لوصؼ أولئؾ الذيف تركزت روحانيتيـ لا
 (xv).الجسدية الأوضاع وبعض معينة بطريقة بالتنفس مصحوبًا

أو اليدوئية  hesychasm اليدوئيةأو hesychiaوىناك من يرى أن اليدوء 
عمى أنيا  -ولا يمكف ترجمتيا ببساطة  -( ليستhesychast)المشتقة مف اليدوئي الحقيقية 

"الثبات" أو "الراحة" أو "السكوف" )وىي بعض الترجمات المعتادة لممصطمح في المغة الإنجميزية(. 
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ىذا؛ لأنو كمفيوـ لاعلبقة لو بتعابير مثؿ "أصبحت ساكنًا" و "أنا مطمئف" و "تظؿ ىادئًا". لا 
ييا ىذه الكممات والعبارات. فيي تشير بصورة كبيرة إلى علبقة لميدوئية بالسمبية التي تدؿ عم

حالة نشطة وحيوية يسعى فييا اليدوئيوف إلى الاتحاد مع الله. واليدوئية، كنيج، تتعمؽ بحمقة 
ولكف غالباً ما   (xvi)مميزة في تطور الرىبنة الأرثوذكسية تعود أصوليا إلى آباء الصحراء الأوائؿ.

السكوف، في مقابؿ الأرؽ. أو تُعطى نفس معنى الاسترخاء أو الراحة تُعرّؼ اليدوئية عمى أنيا  
)عمى عكس الانشغاؿ أو القياـ بأي نوع مف العمؿ(. بعبارة أخرى، غالبًا ما يُنظر إلييا عمى أنيا 
حالة خارجية وجسدية فحسب، لا تحمؿ معنىً روحيًا أو عقميًا خاصًا، وتشير إلى العلبقة 

ية الداخمية والعقمية والروحية فحسب، ولا تتخطاىا إلى معرفة الإلو. ىذا المباشرة بالحياة البشر 
" )أي argiaالمعنى المعتاد )المادي أو الجسدي( وىو مرادؼ لما يسميو الآباء القديسوف أرجيا "

لا يعمؿ، يظؿ خاملًب( ولا يمكف ربطو بما يسمونو اليدوئية. أما في التقميد الأرثوذكسي، فيناؾ 
تمامًا عما يعتقده كثير مف العمماء لميدوئية. إنيا ليست )ببساطة( سكونًا، ولا  معنى مختمؼ

)ببساطة( راحة. ولا تٌعد نوعًا مف النشاط الاجتماعي المشترؾ، ولا حتى مجرد واحدة مف 
الفضائؿ الأخلبقية )المسيحية أو الاجتماعية الأخرى(. اليدوئية ىي "المسعى الأعمى" و "الأكثر 

إنو الطريؽ الذي يؤدي إلى المعرفة الإليية، واليدؼ منيا ىو التأمؿ أو  الفضائؿ" كمالًا مف 
رؤية الله. فالفضائؿ التي تدعى "إتماـ الوصايا الإليية مف خلبؿ العمؿ" ليست سوى مرحمة أولى 

  (xvii)وجزءًا مف المتطمبات المسبقة لإبقاء المرء عمى طريؽ التأمؿ.

طاعة الوصايا في حياة الكنيسة. علبوة عمى ذلؾ، فإف أي  ولا تتعارض اليدوئية مطمقًا مع
تجاىؿ لحفظ الوصايا يعتبر نقيض اليدوئية. اليدوئي )أي مف يتمتع بيدوئية(، مدفوعًا بحبو لله، 
يحفظ أوامر الله بأمانة، وبالتالي يصبح مستحقًا لمعرفة الله. ويكتنؼ اليدوئي رغبة شديدة في 

مب عميو، وبيذه الطريقة يرتقي مبتعدًا عف ساحة الضجيج البقاء في حب الله الذي يتغ
والاضطراب والصخب الدنيوي، محتضنًا "قبس اليدوئية المقدسة"، وىي نقطة يسمح لو 

وعمى ذلؾ تصبح اليدوئية الأرثوذكسية تجربة   (xviii)"بالاستماع بعناية إلى ىدوئية يسوع".
يصبح الشخص الذي يكافح أىواءه معاشة. تفترض حفظ الوصايا وتنمية الفضائؿ. فعندما 

ورغباتو متمرسًا في الممارسة العممية )أي عندما يكافح بنجاح لموصوؿ إلى الفضائؿ "حافظًا 
لموصايا كما يجب"(، يستحؽ بموغ التأممية. فالتمتع بيذه الرؤية الإليية ىو اليدوئية الحقيقية التي 
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نة الأرثوذكسية منذ البداية ىدوئية. وىناؾ مف يرى أف الرىب (xix)ىي ىدوئية عقمية وروحية.
وكاف الراىب القديـ، الذي يعيش بعيدًا عف الشئوف الدنيوية ويمارس الصلبة المتواصمة، في 
جوىره ىدوئي. كاف مف الضروري أف يجد ممجأ في اليدوئية حتى "سيتحدث إلى الله دوف أف 

ف مسيحي حقيقي؛ يصبح عقمو وروحو مضطربيف أو مشوشيف". لكف ىذا ضروري لأي مؤم
لذلؾ، يمكننا أف نرى أف اليدوئية ىي خاصية أساسية لمعقمية الكنسية تتخذ منيا منيجًا لرؤية 

وىكذا، فإف كممة اليدوء  تشير إلى مركب يمثؿ حياة الزىد والتقشؼ المسيحية،  ( xx)الأشياء.
في الجسد، وصولًا  وتعني اليروب والانسلبخ بالكامؿ مف كؿ ما يتعمؽ بالحياة البشرية الظاىرة

إلى نمط حياة شديد التصوؼ. يمخص ىذا المصطمح أيضًا العقيدة التي مارسيا اليدوئيوف: ولا 
يمكف اعتبار المرء ىدوئيًا، دوف أف يتوفر لديو حب العزلة وممارسة الصمت، مثؿ ىذا اليدوء 

لتأكيد أولًا وقبؿ كؿ الداخمي الذي ىو بدوره شرط ونتيجة للبتحاد مع الله بالصلبة. ومف الميـ ا
عند الرواقييف  indifferenceشيء عمى أف ىذا اليدوء ليس ىدفًا في حد ذاتو، مثؿ اللبمبالاة  

عند الأبيقورييف؛ بؿ ىو مثؿ كؿ شيء في المسيحية، واسطة أو  Ataraxiaأو الأتراكسيا 
لموصوؿ إلى اليدؼ وسيمة، ربما واسطة أو وسيمة فائقة أو عميا، عمى أي حاؿ ىو وسيمة ممتازة 

 (xxi)وىو الاتحاد مع الله، وممارسة الصلبة الدائمة.

واليدوئية أو السكينة عند بالاماس، بمثابة تمخيص لاىوتي لمتيار الروحاني الكبير في الحياة 
الرىبانية الأرثوذكسية، وىى نظرية وممارسة لممشاىدة التي يمكف تحديدىا بأنيا السعي إلى 

ىناؾ دلائؿ واضحة تشير إلى أف مصطمح اليدوئية قد تطور بشكؿ أو و  (xxii)الراحة في الله.
بآخر وصولًا لصيغتو الحالية، وقد حدث ذلؾ في الفترة مف القرف العاشر وحتى القرف الثالث 

 St Symeon the Newعشر، مف خلبؿ أعماؿ القديس سمعاف اللبىوتي الجديد 

Theologian ونيكفوروس اليدوئي ،Nicephoros the Hesychast والقديس ،
. أما ما أضافو St Gregory of Sinaiجريجوري بالاماس والقديس جريجوري السينائي 

القديس جريجوري بالاماس لميدوئية، فيو ذلؾ المزج والدمج بيف الممارسة أو الفمسفة العممية 
practical philosophy -  والنظريةtheoria وىي مصطمحات ليا أصوليا الفمسفية ،

جودة عند أفلبطوف ومرحمة ما قبؿ سقراط. ثـ في ممارسات آباء الصحراء، وعند الآباء المو 
ولا سيما القديس جريجوري النيصي، وعند    fathers  the Cappadocia's الكبادوكييف
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القديس مكسيموس المعترؼ، مما اكسب ىذه المصطمحات دلالات لاىوتية مسيحية خالصة 
اتحادًا فعالًا متعدد الأوجو مف الزىد والتصوؼ، يتميز بالاختلبؼ  وثرية ومركبة. مما أنتج لنا

حيث يمكف لممرء  (xxiii)والتفرد عف المحاولات المماثمة الأخرى في تاريخ الفمسفة أو تاريخ الديف.
أف يرى في ىدوئية القديس جريجوري بالاماس تبنيًا وتطورًا إضافيًا وتفاعلًب بيف موقفيف رئيسييف 

النيصي: أوليما، اقتناعو بأف المعرفة الحقيقية بالله يمكف أف تكوف صوفية فقط  لمقديس جريجوري
 Symeon the New  Theologian )وىو الموقؼ الذي تبناه القديس سمعاف اللبىوتي

الجديد  في لاىوتو الصوفي( وثانييما، إصراره عمى أف المعرفة الحقيقية عف الله لا يمكف أف 
يدوئية(؛ وىو الموقؼ الذي تطور بشكؿ كبير في حركة القديس تتحقؽ إلا في السكوف )ال

آخذًا شكؿ حركة حب لانيائية.   St. Maximus the Confessorمكسيموس المعترؼ 
ومع الأخذ في الاعتبار ليذه الطبيعة المعقدة ومتعددة الأوجو لممصطمح، فمف الأفضؿ الاحتفاظ 

جمة لممصطمح بشكؿ تقني أو فنّي(. ويمكف بو عمى أنو ىدوئية )وىى ترجمة حرفية وليست تر 
 القوؿ بأف موقؼ بالاماس مف اليدوئية والزىد ىو نتيجة لعامميف:

فيمو للؤطروحات الزىدية والصوفية الآبائية عف اليدوئية مف )القديس جريجوري  أوليما: 
 النيصي، القديس مكسيموس المعترؼ، القديس سمعاف اللبىوتي الجديد وآخريف(. 

متروبوليتاف بفيلبدلفيا تجربتو الرىبانية والروحية كتمميذ وتابع لتعاليـ ثيوليبتوس  ثانييما:
Theoliptos Metropolitan of Philadelphia (ٕٔ٘ٓ-ٖٕٕٔ ونيكفوروس اليدوئي )ـ

قاما بتدويف الممارسات اللبىوتة الثلبثة   -حسب بالاماس -)القرف الثالث عشر الميلبدي( المذاف
 ة التي مارسيا القديس سمعاف الجديد. ولذؾ نجد بالاماس يذكر كلًب مف ثيوليبتوس لمصلب

التي تُعد تعبيراً عف ونيكفوروس، جنبًا إلى جنب مع القديس سمعاف اللبىوتي الجديد في ثلبثياتو، 
 (xxiv)إعجابو الكبير وتوضيح تأثيرىـ جميعًا عمى منظوره النسكي واليدوئي.

فيما يقترحو  "وير" أنو  فتتمثؿأما عن أبرز خصائص وسمات تمك الطريقة اليدوئية، 
"بشكؿ أكثر تحديدًا، قد تشير كممة" اليدوئية "إلى أولئؾ الذيف دعموا القديس جريجوري بالاماس 
في منتصؼ القرف الرابع عشر." فيؤلاء ىـ النساؾ الذيف يقضوف أغمب الأوقات في خمواتيـ. 

العزلة وصمت القمب. يمارسوف صلبة يسوع. كما أنيـ يصوموف ويكرسوف أنفسيـ  يزعموف حب
لحياة مف الصلبة الداخمية المستمرة مصحوبة بالتنفس المنتظـ وبعض الأوضاع الجسدية أو 
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الأساليب الجسدية ؛ يستخدموف اليدوء الداخمي وسيمة لموصوؿ إلى الاتحاد مع الله. وتعود جذور 
تمثؿ اليدوئية أيضًا تقميدًا تأمميًا رىبانيًا ( و xxv)ف الرابع أو الخامس كما ذكرنا.اليدوئية إلى القر 

ومع ذلؾ لا ولكف  (xxvi)لميدوء الداخمي يتركز في الغالب عمى الممارسة الدائمة لصلبة المسيح.
تحفظات. يمكف استخداـ مصطمح "اليدوئية" في السياؽ المحدد المرتبط بالتاريخ البيزنطي دوف 

د معناىا الأصمي إلى بدايات الرىبنة المسيحية الشرقية في القرف الرابع، عندما كاف حيث يعو 
، لتمييزىـ عف الرىباف "النساؾ الذيف يعيشوف في العزلة أو "الصمت" يُطمؽ عمييـ اسـ "اليدوئييف

(. وىـ يمارسوف طرؽ وأساليب Cenobitic_monasticism) الذيف يعيشوف في المجتمع
تيدؼ إلى التركيز عمى "صلبة العقؿ"، أو "صلبة يسوع" ىي أيضًا، وبشكؿ دقيؽ التنفس، التي 

تسمى "ىدوئية"، لا سيما في تشابييا مع سياقيا البيزنطي، حيث أصبحت ىذه التقنيات شائعة 
 (xxvii)بشكؿ متزايد في القرنيف الثالث عشر والرابع عشر.

 ويستنتج الباحث من ذلك مجموعة نقاط، ىى:
ية اتجاىًا أو حركة روحية جديدة مف حركات الروحانية المسيحية، بؿ ىي أصيمة ليست اليدوئ-ٔ

 في نظاـ الرىبنة والروحانية المسيحية الأرثوذكسية.

رغـ أصالة اليدوئية المسيحية إلا أف بالاماس كاف بمثابة المجدد والمميـ، فقد أحيا الطريقة  -ٕ
 .اليدوئية، وىذا ما سيتضح في عناصر البحث لاحقًا

وعمى ذلؾ فاليدوئية ليست مجرد اتجاه لاىوتي ولا نظاـ كنسي، ولكنيا ظاىرة تتجاوز  -ٖ
الاتجاىات والأنظمة. علبوة عمى ذلؾ، لا يمكف حصر اليدوئية في أي فترة معينة في تاريخ 
الرىبنة، عمى سبيؿ المثاؿ، فترة القرف الرابع عشر عندما انقمب المثقؼ برلعاـ الكالابري عمى 

 ف جبؿ آثوس المقدس وتسبب في الجدؿ اليدوئي الشيير.رىبا

 ثالثاً: معرفة الله بين العقل والوحي:

 Mount Athos بدأ بالاماس سمسمتو الدفاعية عف الرىبنة اليدوئية للبىوتي جبؿ آثوس  

 Barlaam ، مجيبًا عمى سؤاؿ أحد الرىباف، الذي طمب فيو الرد عمى اتياـ برلعاـ الكالابري

the Calabrian  الرىباف بالجيؿ، مساندًا في الوقت نفسو لوجيات نظر الفلبسفة في الحصوؿ
 عمى المعرفة، والذي ارتكز موقفو عمى مسممتيف اثنتيف:
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المسممة الأرسطية القائمة بأف كؿ معرفة، وكذلؾ معرفة الله، أصميا إدراؾ الحواس أو "خبرة"  -ٔ
 الحواس.

الله بحسبيا بعيد المناؿ عف التجربة الحسية وغير مدرؾ  مسممة أفلبطونية محدثة، يكوف -ٕ
لمسبب عينو. وبذلؾ تصبح كؿ معرفة عف الله بالنسبة لبرلعاـ ليست إلا غير مباشرة: إنيا تعبر 
دومًا "بالكائنات" الممكف إدراكيا بالحواس. وبذلؾ فالمعرفة الصوفية نفسيا لا يمكف أف تكوف 

     ( xxviii)حقيقة إلا "رمزيًا".

و  ٖٖٛٔقد كتب بالاماس تسع رسائؿ بعنواف "الدفاع عف اليدوئييف" بيف عامي و 
ـ، وىـ الذيف يمارسوف اليدوء المقدس ضد برلعاـ الذي لـ يفيـ كيفية صلبة اليدوئيوف. ٖٔٗٔ

مدافعًا عف اتياـ برلعاـ لميدوئييف و "وصفيـ باسـ طائفة" المسالييف أو المصمّيف" "الميرطقيف" 
ا أننا قد" نرى "الله بأعيننا". وأنكر شرعية أساليبيـ الروحية وادعاءاتيـ بمعاينة الذيف اعتقدو 

وىنا نجد  .(xxix). "وىذا ما عُرؼ باسـ نزاع اليدوئية Divine Essence( )الجوىر الإليي
، موضحًا أف قناعات -مف وجية نظره  –بالاماس يقابمو بنقد شديد لمفلبسفة ولحكمتيـ الزائفة 

وخبرات حقيقية، وذلؾ عكس  مبنية عمى قناعات مستندة عمى معاينات ومشاىداتالمسيحييف 
نظريات الفلبسفة المتناقضة، حيث يقوؿ :" إف قناعتنا نحف مبنية عمى الخبرة: وبالتالي تبقي 
لى الأبد. أما الذيف يستندوف إلى البراىيف المنطقية فسيغيروف رأييـ بلب  ثابتة لا تتزعزع إطلبقًا وا 

ويواصؿ بالاماس انتقاده لطريقة الفلبسفة فى المعرفة  ( xxx)ف كؿ قوؿ يناقضو قوؿ أخر".شؾ؛ لأ
ويصفيا بالزائفة والمتناقضة قائلًب:" فالمعرفة التى تدعي البحث عما ىو عمى صورة الله بالاستناد 

. معملًب إلى تمؾ الحكمة ىي بالتالي معرفة باطمة. وباقتنائيا لا تصير النفس أبدًا مماثمة لمحقيقة
ذلؾ بأف معرفة الفلبسفة معرفة مادية تعتمد عمى الخبرات الحسية الجسدية، لاتستطيع الوصوؿ 
بأي حاؿ مف الأحواؿ إلى المعرفة الإليية الروحية، حيف يقوؿ :"فمف أيف لمحكمة الجسدية أف 

ف؛ فبدء تمد النفس بالصورة الإليية. وحكمة الجسد ىي أيضًا لف تعطي بالتالي أية حكمة لمذى
الحكمة أف نكوف حكماء كفاية لنميز ونفضّؿ عمى الحكمة الأرضية الباطمة الحكمة النافعة حقًا 

   (xxxi)السماوية والروحية، الحكمة التي تأتي مف الله وتقود إليو وتجعؿ مقتنييا شبيييف بو.

ٌقصد بالاماس هنا أن الحكمة الحقٌقٌة هً الحكمة المستندة على الرجوع إلى الذات الإنسانٌة 

والعودة إلً حقٌقتها الأولً حٌث الاتحاد بالطاقات والقوي الإلهٌة النورانٌة، وذلك عكس 

الحكمة الدنٌوٌة الموجودة عند مدعً المعرفة ) الفلاسفة(، التً لاتثق بشىء سوى العقل، 
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رفة لن تكون حقٌقٌة وكاملة دون أن تكون مستمدة من مشاهدات حقٌقٌة لطاقات فالمع

 الملكوت الإلهً. 

فميس العمـ اليمميني ىو الذي يرفع عف المرء الجيؿ، بؿ الجيؿ بالله والعقائد الإليية ىو الجيؿ 
ذا ىو الحقيقي، إضافة إلى سير الإنساف وفؽ القواعد والنُسؾ التي يحددىا رجاؿ اللبىوت؛ في

حقًا العمـ الكامؿ الذي بو يمتمئ المرء مف حكمة الله ويصير فعلًب صورة الله ومثالو. ىذا ىو 
   (xxxii)طريؽ الكماؿ الذي لف يحدث إلا إذا توافقت سموكيات المرء وفؽ الوصايا الإنجيمية.
السماء، فطريؽ الحكمة لـ يكف أبدًا طريقًا دنيويًا وفؽ حكمة الحكماء الدنيوييف، بؿ ىو طريؽ 

الذي جاء بو المسيح ليجدد الصورة ويعيدىا إلى مثاليا الأصمي؛ فيو لـ يحقؽ الخلبص بالطرائؽ 
الدنيوية لماذا لـ يقؿ: إف أردت أف تكوف كاملًب فاقتف التربية التي مف الخارج، بادر إلى تمثّؿ 

"ن ولماذا قاؿ بالعكس :" بع مالؾ واعطو لمفقراء" )متى  مؿ صميبؾ ( "واحٕٓ: ٜٔالعموـ
( ؛ كؿ ذلؾ ليس سوى إثبات لسطحية  ٖٕ: ٜ، لوقا ٖٗ: ٛ، مرقص ٕٗ: ٙٔواتبعني"ن )متى 

العموـ الدنيوية التي تدعي الحكمة، لكف الحكمة الحقيقة ىي في إتباع وصايا المسيح بتنقية 
 ( xxxiii)الذات في السكينة وضبط الأفكار، والصلبة الدائمة التي ترتقي بالمؤمنيف نحو الله.

وىناؾ سبب رئيس دفع بالاماس إلى إتياـ برلعاـ والفلبسفة بالجيؿ واليرطقة، بؿ حتى 
أنيـ لف يستطيعوا بموغ الحقيقة مطمقًا؛ فمف وجية نظره لف يستطيع أحد أف يفحص بالعقؿ 
والفمسفة الطبيعية ما يتجاوز العقؿ والطبيعة، ويستشيد بما ذكره الآباء في ذلؾ، حيف يقوؿ:"إف 

ف كاف طريؽ الم عاينة عند الأنبياء يتعذر تفسيرىا بالعقؿ. فوحده يعرفيا مف تعمّميا بالخبرة. وا 
كثيرًا ما لا يقدر أي عقؿ توضيح أعماؿ الطبيعة وأىوائيا فبالأولى عمؿ الروح القدس". وحتى 

 ( xxxiv)المصمّيف يذكروف ذلؾ "مف تعمـ بالخبرة يعرؼ جيدًا" قوى الروح القدس.

مف الواضح أنو لـ يرفض  س ممارسة العلوم الدنٌوٌة بالمرة؟،ولكن هل رفض بالاما
ممارسة العموـ الدنيوية كميًا، بؿ وصؼ دراستيا بأنيا تحمؿ جانبيف جانب خيّر وآخر شرير حيف 
يقوؿ:" وىؤلاء الذيف يعمموف بالمعرفة الدقيقة للؤفلبؾ السماوية المتحركة وخاصيتيا. فيذه أيضًا 

يا لا تمتمؾ الخير في طبيعتيا بؿ في نية مف يستعممونا، وتتحوؿ بتحوؿ معرفة لمخير والشر؛ لأن
ىذه في ىذا الاتجاه أو ذاؾ. وبالأولى أقوؿ أيضًا إف ممارسة العموـ المختمفة ىى في الوقت 
نفسو حسنة ورديئة؛ لأف دراستيا ليست حسنة إلا بقدر ما تنمي في عيف النفس نظرًا ثاقبًا. وتعُد 
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لمآخذ عمي نظرية بالاماس، فرغـ أنو انتقد الفمسفة والعموـ الدنيوية التي يدرسيا ىذه النظرة مف ا
الفلبسفة، إلا أنو في الوقت نفسو نادى بضرورة جعميا مرحمة أولى مف مراحؿ بموغ المعرفة، أي 
أف المعرفة الدينية ىي الأىـ، والمعرفة الدنيوية ليست سوى شئ ىامشي غير ذي أىمية. وىو 

رج عف رؤية فلبسفة ومفكري العصر الوسيط الذيف غمّبوا المعرفة الدينية عمى المعرفة ىنا لـ يخ
زدرائيا يعطينا بالاماس  العقمية الدنيوية.  ووسط ىذا التخبط البالامي بيف مدح العموـ الدنيوية وا 

ب طريقًا وسطًا يسمكو مف يريد الخلبص والمعرفة الكاممة حيف يقوؿ :"الحؿ الصائب ىو أف يتدر 
المرء فييا قميلًب ثـ ينقؿ جيده إلى ما ىو أسمى وأضمف بكثير". أي المعرفة الإليية التي تنُقي 

وقد سمؾ بالاماس في ىذا مسمكًا، طوّر فيو عقيدة واقعية في المعرفة الفائقة لمطبيعة  (xxxv)النفس.
 –روحًا وجسدًا  –المستقمة عف كؿ تجربة حسية، ولكف ممنوحة في المسيح يسوع للئنساف بكميتو 

Apotheosisالذي يمكنو أف يصؿ بدءًا مف حياتو عمى الأرض إلى بواكير التألو 
 ()  النيائي

   (xxxvi)الله، ليس بقواه الشخصية ولكف بنعمة الروح.ورؤية 

وقد انتقد برلعاـ طريقة اليدوئييف في الحصوؿ عمى المعرفة مرتكزًا عمى افتراض روحي، يماثؿ 
إناءً لمنعمة كاف  فيو بيف ما ىو فوؽ الطبيعة وما ىو غير مادي. إف مجرد اعتبار الجسد البشري

النقيض نجد بالاماس يجعؿ مف ذلؾ شيئًا طبيعيًا، خاصة خطأً لا يحتمؿ بالنسبة لبرلعاـ. عمى 
منذ المحظة التي اتخذ فييا المسيح لنفسو جسدًا وأسس كنيسة مرئية عمى الأرض تقدر النعمة 
الاسرارية، وتقدس الإنساف بكميتو معطية إياه بذلؾ عربوف القيامة الجسدية في اليوـ الأخير. وقد 

وبرلعاـ عمى نقطة رئيسة، قامت دومًا عمى المقابمة بيف مقابمة قاـ رىاف المجادلة بيف بالاماس 
الكتاب المقدس باليمينية، وأورشميـ بأثينا، والرسؿ بالفلبسفة، وديف الجسد وقيامة الأموات بديف 

 (xxxvii)فصؿ الروح عف الجسد وخمود الروح.

 ومنيا:ويضع بالاماس مجموعة شروط لكي تحصل نفس الإنسان عمى العمم الإليي الحقيقي 

ٔ-.  ممارسة التربية التي تنقي النفس بحزـ

 الصلبة الدائمة لله في التوبة.-ٕ

 تذكرة القمب بحفظ الوصايا الإنجيمية.-ٖ
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ومتى تحققت في الإنساف تمؾ الشروط تتـ المصالحة مع الله بالصلبة وتتحوؿ المخافة إلى 
ح معرفة أسرار الله لمف يستطيع محبة، ويتحوؿ وجع الصلبة إلى فرح فيزىر زىرة الاستنارة، وتُمن

أف يتحمميا. ىذه ىي التربية والمعرفة الحقيقية المرتكزة عمى مخافة الله، والتي تمثؿ رأس الحكمة 
والمشاىدة الإلييتيف. والفمسفة لا تحقؽ ذلؾ؛ لأنيا لا تُعمـ مخافة الله أسمى درجات 

وىذا يُعد سببًا إضافيًا ليوجو بالاماس سياـ النقد لطريقة الفلبسفة في الحصوؿ ( xxxviii)المعرفة.
عمى المعرفة؛ لأف الفمسفة لا تحقؽ أىـ عنصر مف عناصر المعرفة وىو الحصوؿ عمى الغبطة 
والسرور ومف ثـ الاستنارة التي تحدث وتتـ عف طريؽ حب الله ومخافتو فحسب. وىذا ما توفره 

 ة بشكؿ واضح. المعرفة الإيماني

ولكن من أٌن ٌأتً بطلان وقصور الحكمة الٌونانٌة عن بلوغ المعرفة الحقٌقٌة الكاملة للأنوار 

يجيب بالاماس بأف المعرفة الفمسفية ليست معرفة إليية أي ليست مستمدة مف الله. وكؿ  الإلهٌة؟
آتٍ مف الله لا وجود لو. فمعيار صلبحية أي حكمة أو عمـ ىو كونو  ما ىو ليس مف الله

والفمسفة اليونانية سقطت لمجموعة أسباب: فيى لـ تستطع أف تتبيف وتعمف حكمة الله  (xxxix)فقط.
في الخلبئؽ، ولـ تكشؼ ما كاف مخفيًا، ولـ تكف أداةً حقيقيةً لإزالة الجيؿ؛ ولذلؾ تخمّت عف 

ٌن التً زد على ذلك مجموعة من البراه ( xl).غايتيا التي تلبئـ مجرد كونيا حكمة بشرية

 وضعها بالاماس لٌبٌن جهل وفشل بل وحماقة الفلسفة والفلاسفة وهً كالتالً:

عدـ قبوؿ الفلبسفة ببساطة الإيماف التقاليد التي سمّميا الآباء، مع عمميـ بأنيا  البرهان الأول:
أفضؿ وأكثر حكمة مف التقاليد الناجمة عف البحث والاستدلاؿ البشري، وأنيا تستعمف بالأعماؿ 

 بدؿ أف تبرىف بالأقواؿ.

أف مقدرة ذلؾ العقؿ الذي أصبح جاىلًب وغير ذي وجود تحارب الذيف يقبموف  البرهان الثانً:
التي تفعؿ  Mystic spiritىذه التقاليد في بساطة قموبيـ. فيـ يياجموف الروح الميستيكية 

 أفضؿ مما يفعمو العقؿ في الذيف يعيشوف بحسب الروح.

إدعاؤىـ بأنيـ استمدوا حكمتيـ مف الله كالأنبياء. وىذا غير حقيقي فكيؼ لفمسفة  البرهان الثالث:
 (xli)؟.تُرضي الشيطاف أف تكوف مستمدة مف الله

وحتى الأفكار التي أوصمتيـ إلى معرفة جزئية محدودة عف الإلو الخالؽ، ىي أفكار 
زائفة وغير حقيقية، حيث يقوؿ:" فيؤلاء القوـ توصموا إذاً إلى فكرة معينة عف الله بفحصيـ طبيعة 
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 ويذىب بالاماس أبعد مف (xlii)الأشياء الحسية، ولكف لا إلى الفكرة التي تميؽ بالله وتلبئـ طبيعتو.
بكؿ فروعيا بأنيا عطية مف الله، وىي ىبة طبيعية في  ()ذلؾ حيف يصؼ حتى الفمسفة الطبيعية

الوقت نفسو، ولكف الفلبسفة أساءوا استعماليا، حينما حادوا بيا عف طريقيا الصحيح وىو 
ليست سيئة لذاتيا حيف يقوؿ  -الفمسفة الطبيعية –الوصوؿ إلى معرفة الله. ثـ يوضح بأنيا أى 

ـ فمنذكر بأف ليس مف شئ رديئ بكونو ما ىو، بؿ بحياده عف العمؿ الخاص واللبئؽ بو وعف :"ث
وبالنظر إلى ما طرحو بالاماس مف حديث عف الفمسفة، نجد   (xliii)الغاية المرسومة ليذا العمؿ.

أنو يُقر بنوع مف القيمة لمفمسفة القديمة لكف عمى المستوى الطبيعي فقط. لكف ما لـ يكف يمكنو 
يعترؼ بو في فكر برلعاـ ىي الطبيعة التي كانت تستبعد في الواقع كؿ تدخؿ مباشر لمروح  أف

  (xliv)في مجاؿ معرفة الله.

 رابعًا: اليدوئية المسيحية والعودة إلى الذات.

يتجمى المعنى القويـ لمصطمح اليدوء أو اليدوئية، في كونو الطريقة والمنيج التي سمميا 
بدورىـ لخمفائيـ، والذي مف خلبلو تُكتسب معرفة الله الروحية. ويعتمد  المسيح لمرسؿ وسمموىا ىـ

منيج تمؾ الطريقة في المقاـ الأوؿ عمى معرفة الذات التي تقود إلى الاتضاع الحقيقي. يتبع ذلؾ 
التوبة، والوداعة، والجوع والعطش لبر الله، وحفظ وصايا المسيح، واختبار رحمة الله، ونقاوة 

وعمى ذلؾ نستطيع القوؿ أف معرفة الذات ( xlv)خلبليا يتذوؽ الإنساف معاينة الله. القمب التي مف
الإنسانية ىي القاعدة الأولى مف قواعد المعرفة الحقيقية. ىذا ىو المنيج الذي صار عميو القديس 
بالاماس في ىدوئيتو، ويتضح ذلؾ مف خلبؿ حديث بالاماس مف أف ىناؾ إطارًا عامًا عف 

ىوتي تنحصر فيو الروحانية اليدوئية برمتيا، ويعود ذلؾ إلى ما أورده القديس بولس الإناسي واللب
في رسائمو المختمفو، فنجده في رسالتو إلى أىؿ كورنثوس يقوؿ: منذ التجسد صارت أجسادنا 

ْـ  (xlvi)( ٜٔ: ٙكور  ٔ"ىياكؿ لمروح القدس الذي فينا" ) مَا تَعْمَمُوفَ أَنَّكُ ويقوؿ القديس بولس: أ"َ
ن إِفْ كَافَ أَحَدٌ يُفْسِدُ ىَيْكَؿَ الِله فَسَيُفْسِدُهُ الُله، لَأفَّ ىَيْكَؿَ ىَ  ْـ الِله مُقَدَّسٌ  يْكَؿُ الِله، وَرُوحُ الِله يَسْكُفُ فِيكُ

. ْـ ىُو"َ الَّذِي أَنْتُ
(xlvii)  َْـ ىِيَ أَعْضَاءُ الْمَسِيحِ. أ ْـ تَعْمَمُوفَ أَفَّ أَجْسَادَكُ ْـ ويقوؿ أيضًا:"  أَلَسْتُ ْـ لَسْتُ

ْـ لَسْتُ  ْـ مِفَ الِله، وَأَنَّكُ ُـ، الَّذِي لَكُ وحِ الْقُدُسِ الَّذِي فِيكُ ْـ ىُوَ ىَيْكَؿٌ لِمر  ن تَعْمَمُوفَ أَفَّ جَسَدَكُ ْـ ْـ لأنَْفُسِكُ
ُـ الَّتِ  ْـ وَفِي أَرْوَاحِكُ دُوا الَله فِي أَجْسَادِكُ ْـ بِثَمَفٍ. فَمَجِّ ْـ قَدِ اشْتُرِيتُ وىذه دعوة  (xlviii)".ي ىِيَ اللهِ لَأنَّكُ

صريحة من القديس بولس إلى ضرورة عدم إزدراء الجسد، فالجسد أصبح وعاءً لمنعمة الإليية 
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وىنا في أجسادنا ينبغي منذ صار المسيح إنسانًا كاملًا لحمًا ودمًا من أجل إنقاذ البشر جميعًا.  
الأفخارستيا بجسد المسيح. الله موجود عمينا أف نبحث عف الروح التي تقدسيا الأسرار وتطعميا 

إذًا داخمنا وليس في الخارج أبدًا. وىنا يظير الفارؽ بيف الصوفية المسيحية  في العودة إلى 
يقوؿ بالاماس:"إذا بحثت عف ىدؼ  (xlix)"،الذات، وبيف الحكمة اليونانية السقراطية "اعرؼ نفسؾ
إنيـ يعمموف التقمّص؛ ويظنوف بأنو لايمكف ىذا المبدأ الذي لمفلبسفة ستجد غورًا مف الإلحاد؛ 

لممرء أف يعرؼ نفسو وفقًا ليذا التعميـ دوف أف يعرؼ الجسد الذي كاف مرتبطًا بو في السابؽ 
والمكاف الذي كاف يقيـ فيو وما كاف يفعؿ فيو وما كاف يسمعو، وفوؽ ذلؾ يظنوف أنيـ يتكمموف 

مسكف الله ولذلؾ نجده يقوؿ:"فإف كنا زوي فيـ فالجسد في تصور بالاماس ىو  (l)وفقًا للآباء".
يسكف فيما يصبح طبيعياً مسكف الله. وقد أخطأ اليراطقة حيف قالوا  ()لماذا ننزعج مف أف الذىف

أف الجسد شرير وأنو مف صنع الشرير. ونحف نعتقد أف الروح الشرير ىو في الأفكار الجسدية، 
وبذلك  يجدر القول أن  (li)وأنو ليس مف روح شرير في الجسد، ماداـ الجسد ليس شيئًا سيئًا.

ليس سيئًا في حد ذاتو، بل الأفكار السيئة ىي التي تحوّل ذلك الجسد في التصوّر المسيحي 
الجسد وتجعمو يحارب طبيعتو الخيّرة، وتجعمو ينسى أنو وعاء وىيكل لمروح القدس، بل حتى 

ومف ىذا المنطمؽ تعتبر المسيحية الجسد رفيؽ لمروح، كرفيؽ متمرد، يجب السيطرة  لله نفسو.
خضاعو بإماتتو عف الشيوات، وتغييره إلى أداة صالحة تقبؿ خلبص الله. وىو بعد الموت  عميو وا 

 (lii)سيقوـ ثانية ليشارؾ مع الروح في المكافأة أو العقاب الذي يستحقو معيا.

ولكى تتحرر أجسادنا من الخطيئة التي التصقت بيا منذ سقوطيا تمبية منيا لرغبة شيواتيا،  
الجسد وتجعمو يخضع ويسمك مسمك ينبغي عمينا أن نفعل عدة أشياء تُخمّص وتطير ذلك 

ولذا نثور ضد ناموس الخطيئة  الأفكار الروحانية ويتبع سمطان الروح، وىذا ما حدده بالاماس:"
فنخرجو مف الجسد وندخؿ عوضًا عنو سمطاف الروح. وبيذا السمطاف نعيف لكؿ قوة مف قوى 

وضوع عمميا وحدوده، النفس ولكؿ عضو مف أعضاء الجسد ناموسو اللبئؽ بو: نعيف لمحواس م
وعمؿ الناموس ىذا يدعى "الإمساؾ". ونمد جزء النفس الانفعالي بطريقة الوجود الفُضمى التي 
تُسمى "المحبة". ونحسف أيضًا الجزء العقلبني بنبذ كؿ ما يمنع الذىف مف الارتقاء نحو الله: 

مشيئاتو ورغباتو ونسمي ىذا الجزء مف الناموس "اليقظة". فمف طيّر جسده بالإمساؾ وجعؿ 
فاضمة بمحبتو لله، وقدّـ لو ذىنًا قد تنقى بالصلبة، ىذا يقتني ويعايف في نفسو النعمة الموعود بيا 
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فالقمب المتجمي بالنعمة الإليية ىو المكاف للئحساس الروحي. إف لفظة "قمب" ( liii)لأنقياء القموب.
وس( والعقؿ والروح باعتبار أف تدؿ عند اليدوئييف عمى العضو الجسدي وعمى وظائؼ الذىف )الن

وبيذا يتحقؽ حفظ النفس مف الوقوع في مستنقع الشيوات ويتحرر  (liv)القمب ىو مقرىا وعضوىا.
الجسد مف الرغبة الشيوانية ومف الخطيئة ويصير وعاءً حقيقيًا لمنعمة الإليية، يقوؿ بالاماس:" 

ي شخص يسوع المسيح لمعرفة نحف الذيف في آنية خزفية، أي في أجسادنا، نحمؿ نور الأب ف
  (lv)مجد الروح القدس، ىؿ نُخطىء إلى أصالة الروح إذا ما أبقينا ذىننا داخؿ الجسدن

وىنا نممس شيئًا ميمًا في روحانية بالاماس، حين يقرر بأن القمب ىو العضو المنوط 
الموجود داخل بو تحريك وتوجيو الجسد المادي نحو الطيارة والاستنارة، وذلك من خلال الذىن 

القمب، وجعل شرط سلامة القمب شرطًاً رئيسًا من شروط حصول الإنسان عمى تمك الاستنارة، 
ونحف نعرؼ بالخبرة الصحيحة أنو ليس في داخمنا كما في إناء إذ لا جسد لو، ولا حيث يقول:"

، وحيف ىو في الخارج لأنو مرتبط بنا، بؿ ىو في القمب كما في عضوه. والقمب يدير كؿ الجسـ
تستمـ النعمة القمب تممؾ عمى كؿ الأفكار وعمى كؿ الأعضاء لأنو ىناؾ الذىف وىناؾ كؿ أفكار 
النفس. فقمبنا إذًا ىو مركز الذىف وأوؿ عضو جسدي عاقؿ. وقد وجّو بالاماس كؿ عازـ عمى 
 ممارسة اليدوئية أف يُعيد ذىنو إلى مدير الجسد ومركز النعمة ومستودع أفكار النفس وىو
"القمب"، لكي يحصؿ عمي مبتغاه، حيف يقوؿ:" ىؿ ترى كـ ىو ضروري لمف عزموا عمى إلزاـ 
أنفسيـ في اليدوء، أف يعيدوا ذىنيـ إلى الجسد ويحبسوه فيو، لا سيما في ذلؾ الجسد القائـ في 

 (  lvi)أعماؽ الجسد والذي نسميو "القمب".

الذات في داخمنا، وأن المعرفة الحقيقية وىنا نجد دعوة بالامية صريحة إلى ضرورة العودة إلى 
ىؿ ترى إذا كنا ىي الموجودة بداخمنا نحن في أجسادنا الوعائية حاممة النعمة، ولذلك يقول:"

نريد مقاومة الخطيئة واقتناء الفضيمة، والحظوة بجزاء الجياد لاقتناء الفضيمة، عمينا إذف إرجاع 
لذيف يتكمموف بإلياـ الشيطاف يجدوف أنفسيـ خارج الذىف إلى داخؿ الجسد وداخؿ أنفسنا. ولذا فا

ذواتيـ، ولا يفقيوف حتى ما يقولوف. أما نحف فنرد الذىف ليس فقط إلى داخؿ الجسد والقمب بؿ 
وقد ذىب بالاماس بعيدًا في حد تقديره لمجسد الإنساني، إلى حد جعمو  ( lvii)إلى داخؿ ذاتو.

نة الله، بل يستطيع كذلك حتى تقبل النعمة يذكر أن ذلك الجسد يمثل حمقة من حمقات معاي
:"فالجسد ىو أيضًا يشترؾ الحاصمة نتيجة الاتحاد بالطاقات والقوى الإليية النورانية، حيث يقول
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بصورة ما بالنعمة الفاعمة روحيًا: إنو ينسجـ معيا فيحس ىو أيضًا بالسر الخفي الحاصؿ في 
مف الخارج مف يقتنوف النعمة آنذاؾ، إدراكًا معيناً  النفس. ينقؿ لمناظريف، الذيف يشاىدوف بحواسيـ

لما يحدث في ىؤلاء. ىكذا لمع وجو موسى لأف بياء ذىنو الداخمي فاض عمى جسده أيضًا، 
و  ٖٗ:  ٖٗفتألؽ لدرجة أف وفرة الضياء كانت تمنع مشاىديو حسيًا مف الشخوص إليو )خروج 

ٖ٘.)(lviii)  

ادة التي نزعت الاتجاىات اليمينية إلى بذلؾ رد فكر بالاماس الاعتبار إلى الم
الاستخفاؼ بيا. واكتشؼ مف جديد كممات العيد الجديد التي لا تقابؿ الروحي بالمادة لكف ما 
يفوؽ الطبيعة بالعاـ المخموؽ. إف النفس البشرية تختمؼ جذريًا عف الله بقدر اختلبؼ الجسد، 

وبذلؾ يصبح الجسد في تصوّر  (lix)دًا وروحًا.والله، عندما يمنح نعمتو، يخمّص الإنساف بكميتو جس
بالاماس وعاءً لمروح وحافظًا ليا، وبالتالي يستطيع سمؾ طريؽ المعرفة بصحبتيا، فالإنساف 
يحمؿ عنصريف ىما الروح والجسد وبيما معًا يصؿ إلى المعرفة، وذلؾ خلبفًا لما أورده فلبسفة 

ادي الجسدي. وتحصؿ المعرفة عند بالاماس اليوناف مف تغميب الجانب العقمي عمى الجانب الم
حينما تتغمب الطبيعة العقمية الروحانية عمي الطبيعة الجسدية المادية، وعندما تسيطر الروح عمى 
الجسد وتنقية وتوجيو نحو الروحانية، التي مف خلبليا فقط يستطيع ذلؾ الجسد الاتحاد مع القوى 

ليية ومف الوصوؿ إلى المعرفة الحقيقية وىي معرفة الإليية ويصبح قادرًا عمى تقبؿ النعمة الإ
 الله. 

 المعاينة وحصول الاستنارة:-أ

يذكر بالاماس أف الإنساف حيف يستطيع التغمب عمي أىوائو يكتسب ىيئة نورانية تشبو 
ىيئة الملبئكة. وسيحظى بالتالي ىو أيضًا عمي ذلؾ النور ويصير أىلًب لرؤية الله رؤية فائقة 

إنو لا يعايف جوىر الله لكنو يرى الله بفعؿ كشؼ يتناسب معو ويميؽ بو. لا يُرى تنزيييًا الطبيعة. 
 (lx)لأنو يرى شيئًا ما ويرى بشكؿ يفوؽ التنزيو. لأف الله لا يفوؽ المعرفة فقط بؿ يفوؽ اللبمعرفة.
دس ويحدث ىذا عندما يعايف القديسوف النور الإليي في داخميـ حيف يقتنوف شركة الروح الق

المؤلية لمؤالفتيـ السرية للبستنارات الكاممة، فيـ إنما يعاينوف رداء تأليييـ، إذ يكوف ذىنيـ 
ممجدًا بنعمة الكممة. ويتساءؿ بالاماس ىؿ ىذا يحدث جسديًا بينما لـ يعد الشخص حاضرًا 
بالجسد بعد صعوده إلى السماءن ويجيب أف ىذا يحصؿ بالضرورة عقميًا عندما يصير الذىف 
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ائؽ السماوات، حيف يتحد ىناؾ بالله بصورة واضحة وسرية ويعايف الرؤى الفائقة الطبيعة ف
والسرية، ممتمئً بمعرفة نورٍ ساـ، معرفة كمية لا ىيولية. معاينة لا تدرؾ بالحواس، ممموءة ببياء 

تستطيع فيناؾ استنارة عقمية، يعاينيا مف طيروا قموبيـ، تختمؼ عف المعرفة كميًا و  (lxi)نور الله.
  ( lxii)أف تؤتي ىذه المعرفة.

ولكن كيف تتم وتحصل ىذه الاستنارة؟ وما طبيعة ذلك النور الإليي الذي يعاينو 
ىنا نرى بالاماس يصؼ ذلؾ قائلًب:" كما أف النار التي تحجبيا مادة  الحاصل عمي الاستنارة؟

نورًا، كذلؾ الذىف غير شفافة تستطيع أف تُسخّف ىذه المادة، ولكنيا لا تستطيع أف تُخرج 
المحجوب بالأىواء الرديئة يستطيع أف يؤتي معرفة لا نورًا. الذىف نور عندما يعايف ذاتو، ولكنو 
لا يقدر أف يعمؿ مف تمقاء ذاتو إف لـ يستضىء بالنور الإليي. وكما أف العيف عندما تعمؿ 

عمى الأشياء التي  تصبح نورًا وتمتزج بالنور وتبصر أوؿ ما تبصر ىذا النور عينو منسكبًا
تبصر، كذلؾ الذىف عندما يمارس إحساسو العقمي يكوف كمو مثؿ نور. يكوف حينذاؾ مع النور، 
وبمساعدة النور يعايف النور جميًا عمى نحو أسمى، ليس فقط مف الحواس الجسدية بؿ مف كؿ 

  ( lxiii)شىء يعرؼ. وتمؾ المعاينة مقتصرة فحسب عمى أنقياء القموب.

ىذا النور فيي ليست حسية بكؿ معنى الكممة، وليس ىو معرفة ما دامت أما عف طبيعة 
الظممات التي تقابمو ليست جيلًب؛ لأف كؿ جسد سيشيد بالحقيقة. فإذا كاف ىذا النور، مع كونو 
ليس معرفة، يؤتي معرفة أسرار الله معرفة روحية خفية، فإف بواكيره التي يعاينيا منذ الآف مف 

كف أف تكوف معرفة فقط، ولكنيا مع ذلؾ تؤتييـ معرفة توافقيـ: إنيا نور طيروا قموبيـ لا يم
معقوؿ وعقمي بؿ نور روحي. وىى حاضرة ومرئية روحيًا، تتسامى كؿ السمو عمى كؿ معرفة 

ومف ىذا المنطمؽ ذىب بالاماس إلى تأكيد  (lxiv)وكؿ فضيمة. وىي نتيجة كشؼٍ ونعمة مف الروح.
عجز وقصور المعرفة العقمية التي يستخدميا الفلبسفة ويضعونيا موضع الثقة. ويجعؿ مف ذلؾ 
نقطة بداية حقيقية لموصوؿ إلى طريؽ المعرفة الحقيقي، فيقوؿ في ذلؾ:" أما نحف فنعتقد أف 

ت، بؿ ما تبرىنو الأفعاؿ والحياة. ولا الرأي الصحيح ليس ىو ما نمقاه في الأقواؿ والاستدلالا
يستطيع أي قوؿ مناقضة الحياة. بؿ نعتقد أنو يتعذرحتى معرفة الذات بطرائؽ التمييز والاستدلاؿ 
والتحميؿ، ما لـ نتحرر مف روح الكبرياء عف طريؽ توبة صارمة ونسؾ نشيط؛ لأف الذي لا 
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لمعرفة، كبداية نافعة لاقتناء معرفة يحرر ذىنو بيذه الوسائؿ لف يدرؾ حتى فقره في مجاؿ ا
 (lxv)الذات.

ولكن كٌف ٌمكن معاٌنة غٌر المنظور؟ ٌجٌب بالاماس بأن ذلك ٌحدث نتٌجة ممارسة الإنسان 

 لعدة أمور شاقة، منها: 

 نبذ الإنساف لروح العالـ، الذي يسميو الآباء "ظممات معقولة تثقؿ القموب غير المنقاة". -ٔ

 مشيئة ذاتية.التخمّي عف كؿ  -ٕ

 الابتعاد عف كؿ تقميد بشري مف شأنو إعاقة ىمتو ولو قميلًب. -ٖ

 أف يجمع الإنساف كما ينبغي قدرات نفسو ويقيـ في اليقظة عيف قمبو. -ٗ

 أف يتأمؿ في ذىنو ماىو مرضي لله. -٘

 تخطى الذات وتقبؿ الروح الذي مف الله. -ٙ

 الانعتاؽ مف كؿ ما ىو حسي وعقمي. -ٚ

الانفصاؿ والتجرد عف الغنى المادي  الأول:مى ذلؾ أيضًا شرطيف ميميف وىما:" ويضيؼ ع
التوطّد في ىذا التجرد والخضوع  الثاني:والمجد البشري والمذة الجسدية لاعتناؽ الحياة الإنجيمية. 

الكامؿ لمذيف بمغوا إلى حالة الإنساف الكامؿ في المسيح. وبعد أف يفعؿ ذلؾ يجد الإنساف نفسو 
بمغ المحبة اليادئة واللبانفعالية والمقدسة الإليية، فيشتيي الله بصورة فائقة الطبيعة، ويتحد بو قد 

بصورة تسمو عمى ىذا الكوف. يجد مف الضروري أف يفحص ويراقب بعناية قدرات جسده وقوى 
بعد فعؿ كؿ ىذه الأمور يستطيع  ( lxvi)نفسو؛ لكي يجد فيو الطريؽ الأمثؿ للئتحاد بالله.

الإنساف أف يعايف بالروح النور غير المنظورن فيؤلاء الرجاؿ ينالوف عيونًا روحية تمكنيـ مف 
دراؾ اللبمدرؾ، لأنو ليس غير منظور لذاتو بؿ لمذيف يفكروف ويروف بعيوف  معاينة اللبمنظور وا 

مثابة عضو يقودىـ، كيؼ لا يمدىـ بصورة وأفكار مخموقة وطبيعية. أما الذيف تكيّؼ الله عمييـ، ب
 ( lxvii)جمية بمعاينة نعمتون.

وتحدث ىذه المعاينة بالتجريد، وليس بنشاط أو حصيمة عمة أو صمة ما؛ لأف ىاتيف تتعمقاف 
بنشاط الذىف، دوف أف يكوف ىو التجريد؛ لأنو لو كاف تجريدًا فحسب لكاف يخضع لنا وتمؾ 
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نزييًا، بؿ ىي إتحاد وتألو يحدث ميستيكيًا بصورة لا توصؼ بدعة. فالمعاينة ليست تجريدًا وت
بنعمة الله، بعد التجريد عف كؿ ما يأتي مف أسفؿ، أو بالأحرى بعد توقؼ كؿ نشاط عقمي، وىذا 
أكثر مف تجريد. إذ ليس التجريد سوى علبمة ىذا التوقؼ؛ لذا يستطيع كؿ مؤمف أف يفصؿ الله 

نشاط عقمي والاتحاد الناجـ عنو مع النور الآتى مف فوؽ، عف كؿ المخموقات، بينما توقؼ كؿ 
تماـ مؤلو.  ( lxviii)ىو حالة موضوعية وا 

وىنا يصؿ بالاماس لنقطة ىامة ومفصمية في طريؽ الحصوؿ عمى المعرفة الحقيقية، 
التي يحاوؿ الناسؾ مف خلبليا الاتحاد بصورة كاممة وحقيقية مع الله، ويصؼ ذلؾ قائلًب:" إف 

كاممة جدًا، معاينة الله والإلييات، ليست فقط تجريدًا، بؿ ىى ما بعد التجريد، مشاركة المعاينة ال
الإلييات ىي ىبة وحيازة، أكثر مف تجريد. ولا نستطيع التعبير عنيا لكى لا نقع في التشبيو 

ويعود بالاماس ويكرر أف ىذه الأمور تبقى أمورًا لا توصؼ مف جراء طبيعتيا  ( lxix).والتصوير
عينيا. وحتى إذا لجأنا لمتنزيو لمتعبير عف ىذه الأمور نجده غير كاؼٍ وحده لبموغ الذىف إلى 
الأمور الفائقة المعقولية. فالارتقاء بالتنزيو ليس سوى إدراؾ لما يبدو غير الله. إنو لا يحمؿ سوى 

أف يناؿ أحد صورة المعاينة التي لا يُعبر عنيا عند اكتماؿ الذىف في المعاينة. ولكف لايمكف 
ذلؾ الاتحاد وتمؾ المعاينة ما لـ ينؽ نفسو بحفظ الوصايا وينقطع لمصلبة النقية واللبمادية لكي 

 (lxx)يتقبؿ قوة المعاينة فائقة الطبيعة.

والسؤال ىنا، ىل نسمي تمك المعاينة الفائقة لمطبيعة معرفة حقيقية بالله وبممكوتو 
أف يسمي ىذا بمعرفة الله أو العمـ بو، بؿ ىو اتحاد، يجيب بالاماس عمى ذلؾ، نافيًا المتعالي؟ 

لا يخضع لعمؿ العقؿ ولا لعمؿ الحواس، يمكف وصفو بأنو "إحساس عقمي"؛ لأف عمؿ العقؿ 
ليس إحساسًا ولا الإحساس إدراكًا. فالممكات العقمية، وكذلؾ الأحاسيس، تُصبح غير مجدية حيف 

ور الذي لا يُدنى منو في إتحاد لا يُعرؼ ووثبات تصير النفس إليية الشكؿ فتستسمـ لأشعة الن
وحتى التنزيو مف وجية نظر بالاماس في متناوؿ أي شخص؛ فيو لا يُغير النفس  ( lxxi)عمياء".

ليؤتييا كرامة الملبئكة، بؿ يُحرر النفس مقارنة بالكائنات الأخرى، ولكنو لا يستطيع أف يوحدىا 
ئي ىي التي تحرر الذىف مف الكوف فعلب بتزويده بالمتعاليات. بؿ نقاوة جزء النفس الأىوا

باللبىوى. إنيا توحده عف طريؽ الصلبة بنعمة الروح القدس، وىذه تجعمو يتمتع بالتألقات 
الإليية، فيكتسي الذىف بييئة الملبئكة وىيئة الله. ويسمي ذلؾ بػ "الإحساس الروحي". وىذا 
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والخفية ويعبر عنيا بصورة أفضؿ؛ فالمرء  Mystic previewيطابؽ ىذه المعاينة الميستيكية  
 ( lxxii)حينذاؾ لا يرى حقيقة لا بالذىف ولا بالجسد بؿ بالروح.

ونتيجة لما تـ ذكره نستطيع القوؿ أف بالاماس وضع منيجًا محددًا يحصؿ اليدوئي منو 
عمى الاستنارة ومعاينة النور والطاقات الإليية، وىو منيج ىدوء وصفاء الذىف، الذي يطير 
القمب ، ومنو يستطيع الفرد الاتحاد بالله. عف طريؽ ىذا المنيج وحده يتحسس المرء طريؽ 

 ونواؿ الشركة مع طاقاتو، والوصوؿ إلى حالة التألو والشركة مع الله، وىذا يقودنا الوصوؿ إلى الله
 مباشرة إلى الحديث عف مفيوـ التألو عند بالاماس.  

 : مفيوم تألو الإنسان-ب

عند بالاماس نجد أنو يمثؿ الغاية النيائية مف  Apotheosis وبالحديث عف التألو 
يقوـ بيا اليدوئي. لكي يحظى بالاستنارة ويعايف التجميات جميع ممارسات اليدوئية، التي 

يقصد بالتألو والأنوار والطاقات الإليية، ومف ثـ يحصؿ عمى القرب الذي يبتغيو ويتمناه.  و 
تجديد الطبيعة البشرية ككؿ لتكتسب سمات المسيح يسوع، تحؿ تمؾ السمات محؿ طبيعة 

(، أو بالإنساف الجديد ٗ: ٔبط  ٕبيعة الإليية) الإنساف الفاسدة، فيستمتع المؤمف بشركة الط
أما عن أىم تعريفات التألو عند بالاماس،  ( lxxiii)(.ٓٔ: ٖالذي عمى صورة خالقو ) كو 

التألو قوة جوىرية مف قوى الله. ويقوؿ أيضًا "إف التألو عبارة عف نعمة تتجاوز الطبيعة فمنيا: 
ؿ المجانية، ولا تُمتمؾ ضمف الطبيعة أية ممكة والفضيمة والمعرفة. وىو عبارة عف نعمة مجانية ك

ف ع بر عنو بالكلبـ: إننا، كقوؿ الآباء لا  قادرة عمي تقبميا. لذلؾ يبقى التألو فائؽ الوصؼ وا 
نستطيع إعطاءه اسمًا إلا بحسب الذيف اقتبموه. والتألو أيضًا ىو خروج أحد المؤلييف مف ذاتو 

وبالبحث عف الأصؿ والركيزة التي ارتكزت عمييا فكرة التألو لدى  (lxxiv)ويكتسب حالة أسمى.
التجسدبالاماس نجده في مضموف وىدؼ فكرة 

()
Incarnation   ، فقد ذكر بالاماس ذلؾ

بوضوح في إحدى مواعظو:" صار ابف الله إنسانًا حتى يُظير لنا إلى أي عمو يريد أف يرفعنا. 
ى حتى يتجاوب كوسيط مع كؿ ناحية مف نواحى صار الانحدار حتى لا نتكبر. صار مثنّ 

الإنساف، وليُظير صلبح طبيعتنا المخموقة مف الله. صار إنسانًا وتقبؿ الموت ليجعمنا أبناء الله 
وشركاء في الخمود الإليي. وأظير أف طبيعة الإنساف خلبفًا لكؿ المخموقات، خُمقت عمى صورة 

إف كممة الله باتخاذه لمطبيعة البشرية، وىبيا كماؿ نعمتو، وأعتقيا مف رباط الفساد  ( lxxv)الله.
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والموت. نتيجة ىذه الوحدة الأقنومية لمطبيعتيف في المسيح، كاف تألو الطبيعة المتخذة:" الكممة 
صار جسدًا والجسد صار كممة". ىكذا تحقؽ في المسيح تجديد الصورة وارتفاعيا إلى المثاؿ 

ؿ. وىذا أساس تعميـ بالاماس عف التألو الطبيعي، ىذا التعميـ الذي ينبع تأليو الطبيعة الأو 
البشرية مف ىذا الاتحاد الأقنومي بكممة الله في التجسد. فجسد المسيح كممة الله المتجسد ىو 

ذي بالنسبة لبالاماس والتقميد الأرثوذكسي نقطة تماس واتصاؿ بيف الله والإنساف. وييب الطريؽ ال
بتألو الطبيعة البشرية في المسيح تأليت طبيعة المسيحييف،  (lxxvi)يقود إلى الممكوت السماوي

وخُمؽ "جذر جديد" كفيؿ أف ييب الحياة وعدـ الفساد إلى ما ينبت منو. ووسع كماؿ الألوىة. 
وأخذ الإنساف منو؛ فباتخاذ كممة الله لمطبيعة البشرية، ذلؾ شكّؿ أساس وبدء التجسد وتأليو 

 (lxxvii)الطبيعة البشرية.

ومن ىنا نجد أن تجسد المسيح جدد الطبيعة البشرية الخاطئة، وصنع رباطًا جديدًا 
وجسراً بين الإنسان والله، وأحيا من جديد روح الإنسان لتتحد مع الله وتقترب من الممكوت 

س الإليي السماوي، وبتحرر النفس من الخطيئة تستطيع أن تتألو؛ فالتجسد أيقظ في النف
حالة البراءة الأولى التي عاشيا الإنسان قبل السقوط، وبذلك عاد إلى طبيعتو النقية بخواصيا 

 الإليية. 

نذكر ما قالو ولوصؼ وفيـ طبيعة التألو الذي يحصؿ عميو الإنساف مف الله، 
بالاماس عف طبيعة الرؤيا التي يحصؿ عمييا المستنيروف المتأليوف في قولو:" ولكف 

الرؤيا التي أُىّؿ ليا ىي ىكذا طبيعة الله. فكما أف النفس تُمد الجسد  لا يُعتبر أف
بالحياة ونسمي ىذه الحياة "نفسًا" مع عممنا بأف النفس التي فينا والتي تمدنا بالحياة 
تتميز عف تمؾ الحياة، كذلؾ الله الذي يسكف في النفس الحاممة إياه يمدىا بالنور. 

بالمستأىميف لو يسمو عمى ذلؾ النور:" إف الله مع ولكف اتحاد الإلو الضابط الكؿ 
بقائو كمو في ذاتو يسكف كمو فينا بقوتو الفائقة الجوىر، ويمدنا لا بطبيعتو بؿ بمجده 

لأنو  divinityوبيائو، فيذا النور ىو بالتالي إليي، والقديسوف يسمونو بحؽ "ألوىة" 
مصدر تأليو. فيو إذًا ليس ألوىة فقط بؿ تأليو في ذاتو. فاليبة المؤلّية الصادرة عف 
الله تُسمى "ألوىة". والله يستطيع أف ينير الذىف ويؤليو، بؿ يستطيع أف يُبرز مف 
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)العدـ أي جوىر عقمي.
lxxviii
وتتجاوز نعمة التألو الطبيعة والفضيمة والمعرفة.  (

تحاد السرّي. وبيا الله كمو يأتي فيسكف في كياف المؤلييف والنعمة ىي التي تتُـ الا
كمو، والقديسوف بكميتيـ يسكنوف بكؿ كيانيـ في الله كمو، ممسكيف بالله كمو، وغير 
حاصميف عمى مكافأة أخرى غير الله، للبرتقاء الذي أكمموه لمصعود إليو. إنو يمتصؽ 

ه. وىو يستسيغ البقاء في ىذا بيـ كما تمتصؽ النفس بالجسد، وكما لو كانوا أعضاء
 (lxxix)الجسد بالتبني المؤقنـ، وفقًا لعطية الروح القدس ونعمتو.

وىنا يعطي بالاماس تعريفًا ووصفًا محددًا لمتألو بقولو:"إف التألو ىو الاستنارة 
المؤقنمة والمباشرة، التي لا بداية ليا، غير أنيا تتراءى بصورة غير معقولة في 

الاتحاد السرّي بالله، الذي يتجاوز كؿ عقؿ وكؿ استدلاؿ، في الخميقيف بيا. إنو 
الدىر الذي لا تعود الكائنات تعرؼ فيو الفساد، الاتحاد الذي يصير بفضمو القديسوف 
بمعاينتيـ نور المجد الخفي الذي لا ينطؽ بو، قادريف عمى اقتباؿ النقاوة السعيدة مع 

العظيـ والآب، رمز التبنّي المؤقنـ  القوات السماوية. إنو أيضًا الابتياؿ للئلو
والحقيقي، وفؽ عطية نعمة الروح القدس، التي يصبح القديسوف بفضميا أبناء الله 

  (lxxx)بورود النعمة ويدوموف فييا جميعًا.

يرى بالاماس أن طريق اليدوئية ىو أولى خطوات الوصول إلى الله، ومن ثم 
بو، ولكن عمى من يرغب أن يعيش الحصول عمي نعمتو التي تفتح طريق الاتحاد 

 ويسمك مسمك اليدوئيين عميو أن يسمك وفق مجموعة شروط أىميا:
 اليروب مف الحياة المعرضة لمدينونة.-ٔ
 أف يختار السيرة الرىبانية الغريبة عف الزواج.-ٕ
امتلبؾ الرغبة في السكف دوف اضطراب ولا ىـ في ىيكؿ اليدوئية، بعيدًا عف كؿ -ٖ

 .علبقة خارجية
 فؾ الارتباط بكؿ ما ىو مادي. -ٗ
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ربط الذىف بالصلبة غير المنقطعة إلى الله، التي بيا يجمع ذاتو كميًا في ذاتو، -٘
ويجد طريقة جديدة سرية لمصعود إلى السماوات. وقد سمي بالاماس تمؾ الطريقة 

 وىى حالة يربط فييا المرء ظلام الصمت الممقّن"، -بـ "الظلام غير المدركالسرية 
ذىنو بحرص وبفرح سري، في ىدوء البساطة، وكمّي، وممىء بالوداعة، في راحة وفي 
سكوف حقيقي، فيحمؽ فوؽ الكائنات. واىبًا ذاتو لله، يرى مجد الله، ويعايف النور 

)الإليي الذي لا يقع تحت الحواس، بؿ ىو رؤية قمبية.
lxxxi
) 

قيا في نفسو يضع بالاماس مجموعة من الشروط التي يجب عمى الفرد أن يحق
لكي يحقق الله في ذاتو ويعاين الله في نقاوة، ويمتزج قدر الإمكان بالنور الصافي 

 الذي لا شائبة فيو:

 التنقي بالفضيمة والخروج مف بوتقة النفس.-ٔ

 تجاوز النفس وترؾ الإحساس وكؿ ما يتعمؽ بالحسيات.-ٕ

 بيا الحواس.الارتفاع فوؽ الأفكار والاستدلالات والمعرفة التي تأتي -ٖ

 الاستسلبـ كميًا لقوة الصلبة اللبىيولية والعقمية.-ٗ

وبعد حدوث كؿ ذلؾ نستطيع أف نبمغ الجيؿ الذي يفوؽ كؿ معرفة، ونمتمىء فيو 
بجماؿ الروح البيي، حتى نعايف بصورة غير منظورة مزايا طبيعة الدىر الخالد 

.الأبدي
(lxxxii )

ويعطي بالاماس وصفًا دقيقًا لتمؾ المعاينة ويعرّفيا بقولو:"أما مبدأ  
المعاينة الروحية فيو بالعكس الصلبح الناجـ عف نقاوة السريرة. وىو أيضًا معرفة 
حقيقية وأصمية لمكائنات، والحقيقة الواقعية التي ليست حصيمة الدراسات، والتي 

بيف ما ىو صالح ونافع حقيقة وما ىو تتراءى مع النقاوة وتستطيع وحدىا التمييز 
ليس كذلؾ. وغايتيا الجيؿ الذي يتجاوز المعرفة، والمعرفة التي تتجاوز كؿ تصوّر، 
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المشاركة السرية لمسر والرؤية التي لا يُعبّر عنيا، المعاينة والمذاؽ السرّي والخفي 
.لمنور الأبدي

(lxxxiii )
 

عمى الاتحاد بالله ومن ثم ولكن ما الشروط الواجب توافرىا في المرء كي يحصل 
معاينة أنواره وطاقاتو؟ يضع بالاماس مجموعة ضوابط إذا حققيا المرء في نفسو 

 يستطيع من خلاليا أن ينال تمك النعمة ومنيا:
 الانفصاؿ والتجرد عف الغنى المادي والمذة الجسدية ليعتنؽ الحياة الإنجيمية.-ٔ
الكامؿ، الذي يرى المحبة اللبانفعالية التوطد في التجرد حتى يبمغ حالة الإنساف -ٕ

والمقدسة والإليية تممئ نفسو، فيشتيي الله بصورة فائقة الطبيعة، ويتحد بو اتحادًا 
ذ تستولي عميو ىذه المحبة كميًا يرى مف الضروري أف  يسمو عمى ىذا الكوف. وا 
 يفحص ويراقب بعناية قدرات جسده وقوى نفسو؛ لعمو يمقى فييا طريقة للبتحاد

)بالله.
lxxxiv
) 

وىنا نجد بالاماس يتحدث عن مفيوم التجمي والإشراق الإليي، خلال تجربة 
فنجده يقوؿ:"إف التلبميذ المختاريف، كما تُرتّؿ الكنيسة قد عاينوا  المشاىدة والمعاينة،

في ثابور جماؿ الله الجوىري والأزلي، لا المجد الذي ينالو الله مف المخموقات، بؿ 
الإشراؽ الفائؽ الضياء نفسو الذي لجماؿ المثاؿ الأوؿ، الرؤية غير المنظورة نفسيا، 

نساف وتؤىمو لعلبقات شخصية مع الله، ممكوت الله رؤيا الحمية الإليية، التي تؤلو الإ
نفسو الأزلي والذي لا نياية لو، النور عينو الذي فوؽ المعقوؿ والذي لا يُدنى منو، 
النور السماوي، اللبمتناىي، اللبزمني، الأزلي، النور الذي يُنبع عدـ الفساد، والذي 

  (lxxxv)يؤلو معاينيو.

تمك الأنوار الإليية وذلك المجد الإليي،  ولكن ىل المتألو عندما يعاين ويرى 
يشعر كما نشعر نحن؟ أو بطريقة أخرى ىل تحدث تمك المعاينة بصورة حسية 
طبيعية لا تتغير فييا طبيعة المُتحد مع الله؟ أو ىل ىى رؤية تتجاوز الذات 
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 يجيب بالاماس قائلًب:"ألا ترى أف المتحديف بالله والمؤلّييف الذيف يشخصوفوتفوقيا؟ 
إليو إلييًا لا يبصروف كما نُبصر نحفن إنيـ يبصروف بحواسيـ، بصورة معجزة، ما 
يتجاوز الحواس، وبعقميـ ما يتجاوز العقؿ، لأف قدرة الروح القدس تمج قدراتيـ 

 ( lxxxvi)البشرية وتتيح ليـ معاينة ما يتجاوزنا.

ىؿ يسمح  والسؤاؿ ىنا، ىؿ تحدث المعاينة بصورة مباشرة مع اللهن أو بصورة أخرى،
الله للئنساف أف يعايف الجوىر الإليي دوف وسيطن وىنا يسوؽ بالاماس مجموعة 
براىيف يؤكد مف خلبليا عمى حقيقة المعاينة والكشؼ والتجمّي الإليي عمى الإنساف 
فيقوؿ:" وقياسًا عمى كلبـ الله وظيوراتو لأنبياء العيد القديـ، وما حدث مف تجسده 

إنسانًا كاملًب، وأخذ صفاتنا البشرية فداءً وخلبصًا لمجميع. فيؿ إنسانًا وتنازلو ليصير 
سيأنؼ مف أف يحؿ في الإنساف ويظير لو ويكممو دوف وسيطن، في حيف أف ىذا 
الإنساف ليس تقيًا وحسب، بؿ متقدسًا ومتطيرًا جسدًا وروحًا، مسبقًا، بحفظو لموصايا 

 ( lxxxvii)الروح الكمّي القدرةن.الإليية ومتحولًا ىكذا إلى عربة ومركبة لاقتباؿ 

وىذا يقودنا مباشرة إلى الحديث عن الفرق بين الجوىر والطاقة الإلييتان،وعن 
كيفية معاينة الإنسان لتمك الكيانات الإليية؟ ولتوضيح ذلك يجب العودة إلى 

بنى اللبىوت الأرثوذكسي تعاليمو أصول التعاليم القويمة للاىوت المسيحي. فقد  
ى موضوعيف متكامميف؛ لتجنب أي ذوباف في الألوىة مف شأنو أف حوؿ التألو عم

بما فييا اليوية  -يؤدي إلى خسارة الشخصية الفردية: أوليما أف الإنسانية الحؽ 
تُصاف بالمسيح وتعود إلى كماليا وبيائيا الأصمييف. ثانييما   -الشخصية الفريدة

الذي قاؿ بو القديس جريجوري الأخذ بعيف الاعتبار التمييز بيف الجوىر والطاقات، 
النيصّي. حيث يؤكد التقميد الآبائي اليوناني أف التألو يتحقؽ بالنعمة مف خلبؿ قدرة 
الطاقات الإليية المقدسة. لا يمكف أف يكوف ىناؾ أي اشتراؾ في الطبيعة الإليية إذا 

 (lxxxviii)كاف المقصود بالطبيعة الإليية ىو "الجوىر" الإليي لا "الوجود".
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ىناؾ إطار عاـ يدور فكر بالاماس في فمكو، ويتـ مف خلبلو تحديد فكره ، ولذلؾ 
في الله. وقد  energy والطاقة   Essenceوذلؾ مف خلبؿ التمييز بيف الجوىر

كاف ىناؾ سبب رئيس ساىـ بشكؿ حاسـ ودفع بالاماس إلى صياغة لاىوتو، تمثؿ 
نفسو.  كاف خصمو، برلعاـ في اىتمامو بتأكيد إمكانية الشراكة الحقيقية مع الله 

الكالابري، يرى أف معرفة الله تتحدد أو تنحصر فقط مف الناحية العقمية. أو مف 
خلبؿ "إنارة العقؿ" غير العادية التي تفوؽ العقلبنية في حالة التجارب الصوفية غير 

؛  العادية. في الحالة الأولى، كانت المفاىيـ عف الله مجرد تبريرات أو التجريد العقمي
كاف العقؿ البشري يكتسب "حالة"  -حالة التجربة الصوفية  -في الحالة الثانية 

باللبتينية( والتي تجعمو يتقبؿ الحقيقة الإليية. وفي كمتا  -تسمي )"الموطف الأصمي
الحالتيف لـ تكف ىناؾ شركة حقيقية مع الوجود الإليي. كاف برلعاـ الكالابري متشددًا 

عاء الرىباف البيزنطييف، المعروفيف باليدوئييف، برؤية النور بشكؿ واضح في إنكاره اد
الإليي نفسو ؛ قاؿ إف رؤاىـ كانت في أحسف الأحواؿ رؤى نور حسّي متمركز حوؿ 

 (lxxxix)الله، وأف رؤيتيـ كانت في أسوأ الأحواؿ مجرد تصورات وىلبوس شيطانية.
رؤية لمنور وعمى النقيض، يرى بالاماس، أف تجربة اليدوئييف لـ تكف مجرد 

المخموؽ، كما أنيا ليست مجرد استنارة روحانية خارقة لمعادة يناليا القديسوف 
الزاىدوف فقط،؛ إنيا جوىر الحياة الإليية، ولكنيا جوىر واقعي لمحياة المقدسة، التي 
ظيرت وتحققت في أشخاص القديسيف، أعضاء جسد المسيح. ونظرًا لأف ىذا النور 

أف مف يرى ىذا النور، بالاماس "غير مخموؽ".  " يكتب  إليي مقدس، فيو إذف نور
لا يمكنو أف يميز لا الوسائط ولا الغاية أو حتى الجوىر، ولكنو يدرؾ فقط كونو نورًا 
دراكو عمى أنو متميز عف أي شيء مخموؽ. وفي الوقت  وعمى رؤية ىذا النور وا 

وصوؿ إلييما، لا يعنياف أي نفسو، فإف التأليو والاتحاد بالله، المذيف يمكف للئنساف ال
 (xc)انتقاص مف سمو الله المطمؽ. 
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 Gregory of Nyssaباتباعٍ صارٍـ لتقميد القديس جريجوري النيصي 
،  Pseudo-Dionysius the Areopagite  الزائؼ  الأريوباجي  وديونيسيوس

يفوؽ نطاؽ وقدرات  divine essenceيرى بالاماس أف الجوىر الإليي  
المخموقات، وبذلؾ ىو غير قابؿ لممعاينة عمى الإطلبؽ لممخموقات أو وتصورات 

حتى المعاينة مف قبؿ القديسيف، وتجربة ومعايشة  سموه، باعتباره جانبًا أساسيًا 
يجابيًا لمرؤية الممنوحة لمقديسيف: "في الرؤية الروحية نفسيا، يظير نور الله  وا 

التمييز الحقيقي بيف جوىر الله المتعالي فقط غير المعمف بشكؿ كامؿ." " إف 
المتعالي والطاقات غير المخموقة التي مف خلبليا يتواصؿ مع المخموقات ىو 
الطريقة البالمية لمتأكيد عمى أف التعالي والشركة حقيقياف. الله متساٍـ كميًا وغير 

 معروؼ في جوىره، لكنو يكشؼ عف ذاتو ويتواصؿ معنا مف خلبؿ طاقاتو.

والذي يُنظر إليو عمى أنو المفيوـ الأساسي  -معروؼ جيدًا ىذا التمييز ال
لا يمكف فيمو تمامًا إلا عندما يُنظر إليو في إطار ىيكؿ طاقة الشخص.  -لمبالامية 

فميما بحثنا في البَالامية وحاولنا فيميا، وفي نفس الوقت تجاىمنا حقيقة أف إلو 
وقد ورد  (xci)طريؽ مسدود.بالاماس ثالوث ومشخص؛ فذلؾ سيؤدي في النياية إلى 

ىي `` أقنومية ''  –أو الضوء غير المخموؽ  -التعبير القائؿ بأف الطاقات الإليية 
مرارًا وتكرارًا في كتابات القديس جريجوري بالاماس، وغالبًا ما يظير ىذا التعبير في 
الاقتباسات المستعارة مف كتابات القديس مقاريوس، الكاتب الروحي الذي قدّره 

دوئيوف البيزنطيوف عمى وجو الخصوص بسبب عقيدتو في التأليو، والتي يرى فييا الي
)أف ذلؾ النور ما ىو إلا  معاينة حقيقية للئلو الحي.

xcii
كما أف ىذه الكتابات  (

تشير بشكؿ متكرر إلى صحة وواقعية )حقيقة( رؤية النور. وتؤكد ببساطة عمى 
في ضوء معنى "أساسي جوىري" حيث إنو لا يعد مفيوماً  'hypostatic'الأقنومية 
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لمعقؿ أو ضربًا مف نتاج الخياؿ البشري، كما أنو ليس نموذج لشيء تجريدي وىمي 
)مخموؽ.

xciii
 ) 

في سياؽ ىذا النقاش، تولى القديس جريجوري ميمة إثبات أف الشركة 
تي تمنحيا الصلبة الحقيقية مع الله كانت ممكنة مف خلبؿ التقديس، وأف رؤية الله ال

كانت دلالة عمى ىذه الشركة الروحية. وقد رفض بالاماس منذ البداية الخمط بيف 
رؤية الله وبيف رؤية طبيعة الله. كانت طبيعة الله غير مرئية، ولكف النور أو الطاقة 
الإليية التي كانت في متناوؿ الروح البشرية. في ىذه المرحمة، وىنا يرصد الشارحوف 

ف لمقديس جريجوري تطورًا في تفكيره مقارنة بالتقميد الآبائي السابؽ. يتمثؿ المعاصرو 
في التمييز بيف الجوىر الإليي المتعالي الذي لا يمكف الوصوؿ إليو وغير المعروؼ، 
والطاقات الإليية التي تنتمي إلييا والتي يتـ توصيميا إلى الناس مف خلبؿ الأقانيـ 

(xciv)الثالوثية. 
كوف التمييز بيف الجوىر والطاقة في الله مستحيلًب تمامًا في الواقع، سي 

إذا لـ يكف لدى المرء مفيوـ واضح عف معنى الأقانيـ الإليية. والتي مف خلبليا 
مف –يظير اختلبؼ الطاقة بالفعؿ عف الجوىر فوجود الله لا يقتصر عمى الجوىر 

ؿ طاقاتو أو ، ولكنو موجود بالفعؿ في الخميقة مف خلب -وجية نظر بالاماس
(xcv)أفعالو.

ومع ذلؾ وعمى وجو التحديد، ولأف الرب غير قابؿ لمتغير أو التحوؿ في  
ىو مصدر تمؾ الطاقات والقوى  Logosطبيعتو الإليية المقدسة، فقد أصبح الكممة 

التي تيبنا البقاء، والتي تنقِذنا مف الفساد، والتي توصؿ تمؾ الطاقات أو القوى الإليية 
البشرية المخموقة، تمؾ الطاقات التي تنتمي بشكؿ طبيعي إلى الرب  إلى الطبيعة

فحسب. إف تمؾ الطاقات أو القوى الإليية المقدسة ليست الجوىر الإليي المقدس؛ 
لأنو حتي في المسيح، فالمخموقات لا يمكنيا أف تشارؾ جوىر الإلو، وتصبح تمؾ 

تغير في شخصو، فإف الصفات بشرية لدينا كما ىي عند المسيح. ومف خلبؿ ال
المسيح الكممة يمنحو الحياة غير المتغيرة الملبئمة لو باعتباره خالؽ الكوف وسيده. 
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والتي تعكس تمؾ الرؤية عف  بالاماس   ويظير ىذا بصورة واضحة في كتابات
(xcvi)التجسيد البشري باعتباره جانب أساسي ومحوري.

 

ومبادئ رئيسة مستمدة مف ومف خلبؿ ىذا المنظور العاـ، القائـ عمى أسس 
 post-Chalcedonian Byzantιneالخمقيدوني ما بعد  اللبىوت البيزنطي

، يصبح St. Maximus the Confessorومف القديس مكسيموس المعترؼ 
البعد الحقيقي لمفيوـ الأقانيـ الإليية واضحاً.  وكما أوضح عالـ اللبىوت اليوناني 

Christos Yannaras  مؤخراً في كتاب بارز إلى حد ما، أف الحضور الوجودي
لمطبيعة البشرية الشخصية يتضح  The Ontological existenceالأنطولوجي 

ويظير مف خلبؿ التجسد البشري لمطبيعة الإليية في شخص المسيح. إف الطاقات 
انبثاؽ والقوى الإليية المقدسة تمثؿ وجود وبقاء الرب، بما يمثؿ أيضا التعبير عف 

مف جوىره المقدس )أعني الخمؽ(. وبالتالي، يقوـ ىذا الأمر وبشكؿ واضح  الكؿ
[، ]ويكتب hypostaseίsعمى أساس تجسد الرب عبر الأشخاص أو الأقانيـ ]

معبراً عف ذلؾ قائلًب[: "أف الرب قد سمح لنفسو أف يتـ رؤيتو في جريجري القديس 
فسو مف خلبؿ طاقاتو الإليية كشفًا جوىره الحقيقي، كما أنو سمح بالكشؼ عف ن

 (xcvii) يتناسب مع طبيعتو الإليية، وطبقاً لنعمة التبني، والتأليو غير المخموؽ لمرب".

وبذلؾ يصيرَ تجَسّد الكممة ىو المفتاح الأساسي لفيـ المشكمة. فالكممة أحد 
الأقانيـ الإليية صار جسدًا واتخذ طابعًا بشريًا. عمى مستوى ىذا الأقنوـ الواحد، 
صار الله إنسانًا، واختبر النمو والتغير والتطور، ومات أخيرًا عمى الصميب. أما فيما 

 لا يقبؿ التغيير. لا يوجد فيو "صيرورة" وبالتأكيد لا موت. يتعمؽ بطبيعتو الإليية فالله
ولكف بافتراض الطبيعة البشرية، أصبح أقنوـ الكممة موضوع ىذه التغييرات والتجارب 
البشرية، بما في ذلؾ الموت نفسو. لـ يزؿ الله منعزلًا في سموه، بؿ "أحب العالـ كثيرًا 

مات وخصائص جوىره، القابمية لمتبادؿ، عدـ حتى بذؿ ابنو الوحيد". لـ يبؽ مقيدًا بس
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لكنو تغير شخصيًا، ومات، واختبر التعقيد  -القابمية لمفساد، التبسيط، وما إلى ذلؾ 
الذي تنطوي عميو الحياة الفردية المتعاقبة للئنساف. إنو عمى مستوى شخصيتو، أو 

، أي ()نوسيسأقنومو )وليس طبيعتو الإليية التي لا تتغير( أف الكممة قبمت الكي
(xcviii)إفراغ الذات الذي ينطوي عميو اتخاذ "شكؿ الخادـ".

 

ولكن ىل رؤية جوىر الله عمي ىذه الشاكمة مثل رؤية الأشياء المنظورة؟ 
يجيب بالاماس عمى ذلك بالنفي؛ ويقول إن طاقات الله المشاىدة لممتأليين تختمف 

نظورة، ويوضح ذلك من عن جوىر الله، ورؤية الله ليست تُشبو رؤية الأشياء الم
قولو:"إننا ندعو شمسًا، شعاع الشمس ومصدر الشعاع عمى خلال ىذا المثال في 

ف قيؿ أف النعمة  السواء، ولا ينتج عف ذلؾ أف ثمة سمشيف. فيناؾ إذًا إلو واحد وا 
المؤلية الصادرة عف الله ىي الله. إف النور أيضًا يمت إلى ما حوؿ الشمس فلب جرـ 

ر. فكيؼ إذًا يكوف النور الصادر عف الله لإنارة القديسيف جوىر أنو ليس الجوى
وىـ يحصموف عمى ذلؾ النور ليس عف طريؽ اتصالات عقمية، بؿ لأنيـ ( xcix)اللهن.

في الله يعرفوف الله، ولأنيـ بإتحادىـ بالله قد اكتسبوا ىيئة الله، ويدركوف بقدرة إليية 
يشخص إلييا مف ليس ليـ ىيئة الله  نعـ الروح القدس الإليية، التي لا يقدر أف

)ويبحثوف بعقميـ فقط عما حوؿ الله.
c

  ) 

وبذلك يمكن القول أن الاتحاد مع الله يحدث بالخبرة الآتية من النعمة 
الإليية، التي تخوّل وتمنح الإنسان ىيئة الله. عن طريق الإشراقات الإليية 
النورانية، التي بيا يحدث التألو وينال القديسون النعمة الإليية.  ويتفرع عن ىذه 

لأىمية في نفس الوقت، وىى أن ىذه الرؤية البالامية، قضية غاية في الخطورة وا
المعاينة وذلك التألو البشري الحاصل، نتيجة الاتحاد والاستنارة الإنسانية بالطاقات 
ذا كان  والجوىر الإليي، ىل ىو إتحاد مع الجوىر الإليي أم مع القوى الإليية؟ وا 
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ليية كذلك فما طبيعة ذلك الجوىر وتمك القوة ىل الجوىر ىو الله؟ وىل القوة الإ 
 مخموقة أم غير مخموقة؟.

يجيب بالاماس بأف الاتحاد والمعاينة ىي معاينة وخبرة مباشرة يعيشيا 
ويعاينيا المصمّوف والقديسوف، مع المجد الإليي ونعمة الروح القدس والطاقات الإليية 
غير المخموقة. وىو يؤكد عمى امتلبؾ تمؾ الطاقات الإليية لقوى جوىرية حيف 

ة طبيعة أف توجد ولا أف تُعرؼ إف لـ تمتمؾ قوة جوىرية. ولو قمنا إف يقوؿ:"ليس لأي
ىذه القوى الإليية ليست جوىرية ولا طبيعية، فبالتالي ىي ليست الله، أو إذا كانت 
قوى إليية وطبيعية وجوىرية ولكف مخموقة، فإف جوىر الله الذي يمتمكيا ىو أيضًا 

ا الطبيعية والجوىرية مخموقة، ىذه مخموؽ؛ لأف الجوىر والطبيعة المذيف قواىم
الطبيعة وىذا الجوىر الذي يمتمؾ تمؾ القوى، ىو نفسو مخموؽ، ويُعرؼ عمى أنو 

)مخموؽ.
ci
)  

ولكي يتجنب بالاماس الوقوع في مشكمة المماثمة والمطابقة والاختلبط بيف 
"فلب الإنساف والجوىر الإليي الفائؽ عف كؿ اختلبط بشري، نراه يؤكد ذلؾ حيف يقوؿ:

يجب بالتالي مماثمة عطية الروح المؤلية بجوىر الله الفائؽ الجوىر: فيى القوة 
ف كانت ىذه لا  المؤلية لجوىر الله الفائؽ الجوىر. إلا أنيا ليس تماـ ىذه القوة وا 

الروح غير المحدودة، ما خلب الذي  تتجزأ في ذاتيا. فأي مخموؽ يمكنو اقتباؿ تماـ قوة
( ولذا اقتبؿ ٖ٘: ٔلأف الروح القدس كاف قد حؿّ وقوة العمي ظممتو )لو قا حُمؿ في بطف عذراء، 

وقد أكد بالاماس مرارًا وتكرارًا أف نقاوة القمب شرطًا أساسيًا  (cii)(.ٜ: ٕ"كؿ مؿء اللبىوت") كو 
لمحصوؿ عمي النعمة الإليية، فأصحاب القموب غير النقية لا يحصموف عمى المعرفة الإليية، 
لأنيـ لف يستطيعوا التخمّص مف الشيوات ومف التعمؽ بالأشياء الجسدية المادية حتى أنو يقوؿ:" 

لجديدة ىذا العظيـ، مف يجيؿ رجاء التألو، لا يستطيع أف يرذؿ لذة مف لا يؤمف بسر النعمة ا
الجسد والماؿ والغنى والمجد البشري، وبذلؾ يسقط في زمرة غير الأنقياء. فالقمب النقي إذًا ىو 

 (ciii)الذي يقتبؿ الاستنارة.
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 خاتمة:

نتائج توصّل الباحث من دراسة موضوع التصوف واليدوئية عند بالاماس إلى مجموعة من ال
 نوجزىا فيما يمي:

مثّؿ بالاماس حمقة ميمة مف حمقات تطور الروحانية اللبىوتية المسيحية، حيث نجد لممرة  أولًا:
 الأولى توضيحًا شاملًب لنظاـ الرىبنة الشرقية الأرثوذكسية.

وضع بالاماس منيجًا محددًا تمثّؿ في اليدوئية طريقًا لموصوؿ إلى الله والاتحاد بو ومعاينة  ثاتياً:
أنواره الكاممو، رؤية حقيقية وليست مجرد خياؿ أو رؤى غيبية أو حتى رؤية منامية، ويجدر القوؿ 

بؿ بأف ىدوئية بالاماس ىذه مثّمت نقطة فارقة في تاريخ اللبىوت البيزنطي الشرقي في مقا
الحكمة واللبىوت الغربييف، وىذا إف دؿ عمى شيء إنما يدؿ عمى مدى أصالة فكر بالاماس 

 الروحي.

ىناؾ نقطة ميمة أخرى تأكد مف خلبليا حرص بالاماس عمى الحفاظ عمى التعاليـ القويمة  ثالثاً:
الموجودة  لمروحانية الأرثوذكسية، تمثمت في دفاعو عف المعرفة الروحية مقابؿ المعرفة العقمية

عند الفلبسفة، مؤكدًا عمى أف المعرفة الحقيقية ىي المتمثمة في الحفاظ عمى تعاليـ المسيح 
والتمسؾ بحفظ وصاياه وكذلؾ وصايا التعميـ الكتابي. موضحًا في الوقت نفسو قصور منيج 

 الفلبسفة الاستدلالي عف الوصوؿ إلى الجوىر الإليي الحقيقي.

لا يدع مجالًا لمشؾ أف الجسد ليس شيئًا منبوذًا عديـ الفائدة في عممية  وضّح بالاماس بما رابعًا:
الصعود إلى الله؛ فالإنساف خمقة الله، وىو عمي صورة الله ومثالو؛ ولذلؾ أعمى مف قيمة وأىمية 
الجسد بإعتباره حمقة أساسية مف حمقات الحصوؿ عمى المعرفة والاتحاد الإليي، كما وضّح 

لخلبص؛ فقد اتخذ المسيح جسدًا بشريًا لخلبص الإنساف، وبذلؾ حافظ عمى أىميتو في عممية ا
الرؤية المسيحية التي تيتـ بالجسد والروح وتضعيما معًا في بوتقة واحدة، وبذلؾ يشكلبف المركب 

 الإنساني.

أثبت بالاماس أف ىناؾ تعارضًا بيف طريؽ الوحي ممثلًب في تعاليـ الكتاب المقدس،  خامساً:
وبيف طريؽ العقؿ ممثلًب في العموـ الدنيوية التي مارسيا الفلبسفة مف وجية نظره، وتبني وجية 

 النظر التي ترى تفوؽ الديف عمى العقؿ والمنطؽ.   
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عف سابقيو، حيث وضّح طريؽ الاتحاد مع الإلو  وضع بالاماس منيجًا لاىوتيًا متميزًا سادسًا:
المتسامي عف كؿ إدراؾ بشري لجوىره الحقيقي، متخذًا اليدوئية طريقًا لموصوؿ إلى معاينة 
الأنوار والتجميات الإليية، مف خلبؿ تفرقتو بيف الجوىر والطاقة الإلييتيف. إلى جانب نقطة ميمة 

لزىد الشخصي والمحافظة عمى طقوس الإيماف وىي قدرة بالاماس عمى الجمع بيف الورع وا
 المسيحي مف جانب آخر. وىذا ما ميّز ىدوئية بالاماس.  

أما فيما يتعمؽ بمفيوـ التألو فيو مفيوـ حقيقي ارتآه بالاماس اتحادًا حقيقيًا بيف اليدوئي  سابعًا:
قيقية مف خلبؿ والإلو، تفاعؿ حي وواقعي، وليس مجرد معرفة نظرية مجردة بؿ معاينة ورؤية ح

 قوة النعمة الإليية وبمساعدة الروح القدس.  

 المصادر والمراجع:

 أولًا: المصادر

 العربية والمترجمة إلييا:-أ

 العيديف القديـ والجديد. -ٔالكتاب المقدس: 

الدفاع عف القديسيف اليدوئييف "الثلبثية الثالثة"، تعريب دير القديس  -ٕجريجوري بالاماس: 

 ـ. ٜٜٙٔجاورجيوس، منشورات التراث الآبائي، بيروت، 

تعريب دير القديس جاورجيوس،  الدفاع عف القديسيف اليدوئييف "الثلبثية الثانية"، -ٖػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ: 

   ـ.ٜٜٙٔمنشورات التراث الآبائي، بيروت، 

الدفاع عف القديسيف اليدوئييف "الثلبثية الأولي"، تعريب دير القديس  -ٗػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ: 

 ـ.ٜٜ٘ٔلآبائي، بيروت، ، منشورات التراث أجاورجيوس، ط

الدفاعاف والحوار مع تريفوف ونصوص أخرى: ترجمة أ.آماؿ فؤاد، مراجعة  -٘يوستينوس )القديس(: 

 ـ.ٕٕٔٓ، دار باناريوف، القاىرة، ٔمجموعة مف المراجعيف، ط
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 المصادر الأجنبية:-ب

Palamas (Saint Gregory)   :Dialogue Between an Orthodox and a Barlaamite, 

translated by Rein Ferwerda, introduction by Sara J. Denning-Bolle, Global 

Academic Publishing, New York, 1999. 

 ثانيًا المراجع:

 العربية والمترجمة إلييا:-أ

 ، مدارس الأحد بروض الفرج، القاىرة،ٔدرجات المحبة المسيحية والكينوسيس، ط -ٔإبراىيـ )رؤوؼ(: 

 ـ. ٕٓٓٓ
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 الأصٍزي فسوضٍش عىد انجٍئخ فهضفخ

 دزاصخ  إٌكُلاٌُتٍخ  
Francis of Assisi Environmental Philosophy 

 An Eco-theological Study 

 

 مقدمة

إف بحث ودراسة موضوعات فمسفة البيئة، بكونيا إحدى فروع الفمسفة التطبيقية 
المعاصرة، التي تيتـ بتوضيح العلبقة بيف الإنساف وبيئتو الطبيعية، مف وجية نظر فمسفة 
العصور الوسطى، إنما يبدد وينفي المعتقد الشائع، الذي يرى أف فمسفة العصور الوسطى لـ 

جدوى تخص الواقع العممي لمحياة الإنسانية. مف ىذه الزاوية فإننا  تتطرؽ إلى موضوعات ذات
نحاوؿ استكشاؼ رؤى جديدة لموضوعات فمسفة العصور الوسطى، تواكب وتحاكي النظرة 

 المعاصرة لمشاكؿ الإنساف والبيئة المحيطة. 

 ، فيو يحمؿ أىمية-فمسفة البيئة عند فرنسيس الأسيزي -وفيما يتعمؽ بموضوع الدراسة 
ؾ الإنساف أىمية الرحمة والرفؽ بالمخموقات الحية ادر بالغة مف جانبيف: الأوؿ، يتمثؿ في إ
، نفس النظرة نحو أقرانو مف البشر وىذا يعزز مف امتلبكوالمتعايشة معو في ىذا الكوف المتسع، 

ىذا ىو لذلؾ يجب التركيز عمى تطوير الوعي بالمشكلبت البيئية، و . وذلؾ ىو الجانب الأخر
. وتيدؼ إلى نشر الحقيقي مف طرؽ موضوعات تتعمؽ بفمسفة البيئة في منظورىا العاـ لمغزىا

جميع الكائنات ، بؿ يجب تعميميا لتشمؿ روح الرحمة والإخاء بيف الإنساف وأقرانو مف البشر
، Ecotheologyاللبىوتي  البيئة حقيقي" جديد، يسمى عمـ إيكولوجي أملًب في بعث "ديفالحية، 
 . أيضًا ا تضمنتو رؤية فرنسيس الأسيزيوىذا م
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ويُعد القديس فرنسيس الأسيزي رائدًا في مجاؿ فمسفة البيئة والمحافظة عمى الطبيعة، 
 البيئي التدىور قضايا يعالج حتى أصبح أيقونة ومميمًا لمميتميف بمجاؿ فمسفة البيئة. فحتى لو لـ

ة جادة تستطيع تيارات فمسفة البيئة يعد محاول عممو إلا أف. التموث بالمفيوـ المعاصر أو
تجاه  لما ينبغي عمينا فعمو مفيدة؛ أخلبقية بوصفو معالجة دينية المعاصرة الاستفادة منو؛

يأتي ىذا مف منظور رؤيتو لفكرة الخمؽ والأصؿ  .والبيئة المحيطة عمى حد سواء المخموقات
المشترؾ لجميع الكائنات الحية. فكؿ الخميقة تتمتع بأىمية معينة داخؿ المنظومة الإليية 
المتكاممة لمخمؽ؛ ولذلؾ يجب احتراميا ومعاممتيا بشكؿ جيد. تمؾ ىي النقطة الرئيسة والأبرز 

عمييا اللبىوت الفرنسيسكاني في الوقت نفسو،  التي ارتكزت عمييا رؤية فرنسيس الأسيزي، وأكد
 والتي تُعد مف أىـ ركائز فمسفة الأخلبؽ البيئية المعاصرة. 

ونحف إذ نتحدث عف فرنسيس الأسيزي نجد أننا بصدد شخصية مف الشخصيات التي 
ضمف إطار نظرتو ، الوسطى العصور في الكاثوليكية الروحانية مسار عمى بالغًا أحدثت تأثيرًا

 وممارسة والأخلبؽ والروحانية والفمسفة جديدة لمعلبقة بيف الإنساف والطبيعة. وكذلؾ اللبىوتال
الطبيعة، التي يؤدي كؿ منيا  أجزاء لجميع الروحية فقد شعر بالاستقلبلية .الاجتماعية المشاركة

أعمالو دوره وفؽ ما أراده الله لو. وقد اتضحت معالـ نظرتو ومحبتو لمبيئة الطبيعية مف خلبؿ 
المختمفة، ومنيا: "نشيد المخموقات" أو "الأخ الشمس"، و"العظة إلى الطيور"، وقصتو الشييرة مع 
ذئب جوبيو، كذلؾ استخدامو لمصطمحات الأخ والأخت في حديثو عف الكائنات والمخموقات 

لمياه"، مثؿ، "الأخ الشمس"، و"الأخت القمر والنجوـ"، و"الأخ النار"، و"الأخ الريح"، و"الأخت ا
و"الأخت الأـ الأرض"، وغيرىا مف المصطمحات التي تدؿ عمى تقديره البالغ لمطبيعة بجميع 
أجزائيا، وكذلؾ محبتو العميقة لجميع المخموقات. أيضًا شدد عمى ضرورة معاممة البيئة والحياة 

ومميمًا  يعًافرنسيس شف يكوف بأف الاقتراح الذي أوصى البرية باحتراـ وتقدير كبيريف. مف ىنا جاء
 .البيئة لرواد ومنظمات البحث في موضوعات فمسفة

وىناؾ تساؤلات رئيسة تطرحيا دراسة موضوع فمسفة البيئة عند الأسيزي، تتمثؿ في 
الآتي: أولًا: ىؿ ىناؾ حاجة ممّحة إلى إعادة قراءة روايات وعظات الكتاب المقدس عف الطبيعة 
والمخموقاتن  ثانيًا: ما الأصؿ الحقيقي للؤزمة البيئيةن وىؿ يعيش الإنساف بمعزؿ عف البيئة 

المحيطة بون ثالثاً: ما الدور الذي لعبتو فمسفة العصور الوسطى المسيحية في مجاؿ  الطبيعية
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البيئةن وما رؤية  أوغسطيف وتوما الأكويني في ىذا الاتجاهن رابعًا: ما الإسياـ الذي قدمو 
فرنسيس الأسيزي في مجاؿ فمسفة البيئةن وما المقصود بمفيوـ التكاممية داخؿ إطار فمسفة البيئة 

ه ن  خامسًا: إذا كاف مفيوـ المركزية البشرية يمثؿ ركنًا حقيقيًا مف أركاف الأزمة البيئية عند
 الحالية، فما الحموؿ المقترحة لتخفيؼ حدة المفاىيـ الواردة في ىذا الإطارن 

اقتضت دراسة ذلؾ الموضوع استخداـ المنيج التاريخي؛ لعرض أما عن منيج الدراسة: فقد 
في فمسفة العصر الوسيط حتى فرنسيس الأسيزي، والمنيج التحميمي؛ لمحاولة  تطور مفيوـ البيئة

فيـ وتفسير آراءه، ومف ثـ توضيح علبقتيا بفمسفة البيئة وعناصرىا المختمفة. واستخداـ المنيج 
 النقدي كمما دعت الحاجة إلى ذلؾ.

 تي:في ضوء تمك التساؤلات، ووفق منيج البحث قمت بتقسيم عناصر الدراسة كالآ

 مقدمة

المسيحي التصور في أولًا: البيئة  
البيئة عند الأسيزي " منظور عاـ". ثانيًا: مفيوـ  

 ثالثاً: مواقفو تجاه المخموقات
 رابعًا: تأثير فرنسيس الأسيزي في مجاؿ فمسفة البيئة

 خاتمة

 أولًا: البيئة في التصور المسيحي

نحاوؿ في تمؾ النقطة مف نقاط الدراسة استكشاؼ واستجلبء النظرة المسيحية لمبيئة 
ىؿ يجب أف يقوؿ الديف شيئًا عف ومكوناتيا، ضمف إطار فمسفة العصر الوسيط. وىنا نتساءؿ، 

أو بمعنى أخر ىؿ يضع الديف قوانيف أخلبقية معينة تحدد العلبقة بيف  معاممة الحيواناتن
يعتقد عديد مف المؤمنيف ذلؾ، وينظروف إلى الدور الذي لعبتو الطبيعيةن.  الإنساف وبيئتو 

. بالنسبة لمعديد مف فاضمةالأدياف تاريخياً في مساعدة المجتمعات عمى تطوير قوانيف أخلبقية 
لتشمؿ الحيوانات. عمى  عطؼمحبي الحيوانات، يجب أف تمتد المعتقدات الدينية حوؿ الرحمة وال

، ٜٚٛٔ) Andrew Linzey " أندرو لينزي" الإنجميزي ب عالـ اللبىوتكت ،سبيؿ المثاؿ
عف الدور الذي تمعبو التقاليد الدينية )أو يمكف أف تمعبو( في تعميـ باستفاضة (، ـٜٜٚٔ
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التعاطؼ والعدالة فيما يتعمؽ بالحيوانات، وخمص إلى أف جميع ديانات العالـ تقريبًا لدييا مبادئ 
)مع المعاممة الإنسانية لمحيوانات.توجييية أخلبقية متسقة 

ciii
 البيئي التدىور تيديدات فإف كذلؾ (

 في يظير بدوره الذي العالـ، بفيـ حاسـ بشكؿ نفسو يربط أف يجب اللبىوت أف لمبعض توضح
 فترة منذ القائمة الفجوة لسد مقنعة أسبابًا ىناؾ أف الآف الكثيروف يشعر حيث .البيئية العموـ
 دقيقًا اىتمامًا الجيد اللبىوت عمـ لذلؾ يتطمب. العممي والتفكير الديني التفكير بيف طويمة

 التطور ووتيرة استخداـ الطاقة عمى المترتبة الآثار إلى بالإضافة العممية، بالمناقشات
ciii).التكنولوجي

 متزايد اعتراؼ يوجد حيث، الديني المجتمع في الآف المخاوؼ ىذه تجذرت لقد (
ciii).وأخلبقية في المقاـ الأوؿ روحية كمشكمة البيئية بالأزمة

 ) 

البيئية، فيناؾ وجيتي نظر تتنازعاف تمؾ الرؤية:   المسألة المسيحية تجاه أما عف مواقؼ
 جميع عمى البشرية والسيطرة، الدائـ بالتقدـ الإيماف نحو أكثر تميؿ ترى أوليما أف المسيحية

 عمى تركيز فيناؾ. وحكمو فحسب الإنساف لصالح الأرض صمـ وترى أف الله، الحيوانات
ciii) الله إلى أقرب الإنساف ووضع، البيئة عف الإنساف انفصاؿ

) 

 الدينية التقاليد ومف العبرية التقاليد مجمؿ مف المسيحية يأتي ىذا نتيجة لانحدار
 كاف الذي، المسيحية العقيدة الفرد مركز بقيمة الاعتراؼ حيث أصبح الأخرى، القديمة والفمسفية
 السموؾ يشكؿ ما حوؿ الإجماع مف القميؿ ىناؾ كاف لكف. الحياة ىذه في سموكو نتيجة خلبصو
إشارات قوية ، القديـ العيد مثؿ، الجديد العيد يقدـ ولـ. الطبيعي والعالـ الحيوانات تجاه المسيحي

 تحت فراخيا فالدجاجة تجمع إيمانية، كرموز الحيوانات يسوع فقد استخدـ (ciii).في ذلؾ الاتجاه
 حياتيـ أف لأتباعو أكد لكنو الضاؿ، الخروؼ عمى بالعثور يفرح الذي الراعي جناحيا، ومثؿ

 أىؿ إلى الأولى رسالتو الرسوؿ في بولس ذكر كما. الوحوش يعيشيا التي تمؾ مف قيمة أكثر
 الشاغؿ الشغؿ وكاف. الحيوانات وليس البشر مع كاف الأساسي الله تركيز أف كورنثوس
 يمتمكوف الذيف لمبشر فقط متاحة الحياة ىذه وكانت، الموت بعد الحياة تحقيؽ ىو لممسيحييف

ciii).خالدة أرواحًا
) 

تشددًا،  أكثر نظر وجية الأوائؿ المسيحييف اللبىوتييف مف عديد استنادًا إلى ذلؾ أقر
 فإنيـ، خالدة لروح امتلبكيـ في متفرديف صورتو عمى البشر جعؿ الله لأف نظرًا أنو تنص عمى
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التي رأت أف الوجود  القديمة الأفكار مع متوافقًا الرأي ىذا كاف. الطبيعة بقية فوؽ الحاؿ بطبيعة
وىا ىو أرسطو الذي ميّز . الخميقة قمة في أيضًا الإنساف وضعت والتي، يخضع لتراتبية صارمة

 العقلبنية بأف Stoicismالرواقية  جادلت الإنساف عف بقية المخموقات بفضؿ عقلبنيتو. وبالمثؿ
، -الآلية مثؿ - البشر تمتع بالتالي. الآلية إلى أقرب وجعمتيـ الطبيعة بقية البشر عف ميزت

ciii).لاستخداميـ صُنعت والتي، الطبيعة عمى الفطرية بالييمنة
 ) 

الذيف يُطمؽ عمييـ آباء الكنيسة المسيحية فى الألفية الأولى  والقديسوفواصؿ اللبىوتيوف وقد 
شجب تعاليـ الكتاب المقدس لقسوتيا عمى الحيوانات، بؿ اعتبروا أف ىذه القسوة تستحؽ شجبًا 

لأنيا تحط مف قدر الإنساف أولًا، وتضفى إىانة أخرى عمى الحيوانات التي تعرضت  ؛مضاعفًا
السبب الأوؿ  عصياف آدـ وحواء ثانيًا، وصار أينساف، في الأصؿ لوجود مؤلـ بعصياف الإ

وىو أقؿ قبولُا مف الناحية الكمية،  راسخًا فى التراث المسيحي: حيث يقوـ عمى أساس الأخير
بنظاـ غذائي  والتزموا حيث كاف ىناؾ زمف قبؿ السقوط شعر فيو الناس بأنيـ يمتمكوف الخمود،

ciii).الأليفةلحيوانات نباتي، وتنعموا بالزمف، ورافقوا كؿ ا
) 

 -ٜٚٓٔ) Lynn Townsend White في حيف رأى المؤرخ الأمريكي "ليف وايت" 
لا يخضع لمتكرار ويسير في  أنو نظرتيا لمزمف عمى الييودية لـ ترث مف المسيحية أف  (ـٜٚٛٔ

 الله خمؽ، تدريجية مراحؿ فعمى. الخمؽ أيضًا عف المشيورة القصة بؿ خط مستقيـ فحسب،
 وطيورىا وحيواناتيا نباتاتيا وكؿ والأرض السماوية والأجراـ والظلبـ النور والقوي المحب

 ىيمنتو أسس وبذلؾ، الحيوانات جميع بتسمية الإنساف وقاـ. آدـ في النياية الله وخمؽ وأسماكيا،
مف المخموقات  لأي يكف ولـ: وحكمو الإنساف لمنفعة صراحةً  ىذا كؿ الله خطط (ciii).عمييا
 مصنوع الإنساف جسد أف مف الرغـ وعمى. الإنساف وتمبية رغبات خدمة سوى غرض أي المادية

ciii).الله صورة عمى مخموؽ إنو: الطبيعة مف جزء مجرد ليس فإنو، الطيف مف
واستطرد شارحًا  (

 الديانات أكثر، -الخصوص وجو عمى- الغربي شكميا في المسيحية وجية نظره، موضحًا أف
 مف كؿ كاف، الثاني القرف مف مبكر وقت في. العالـ شيدىا التي الإنساف، حوؿ تتمحور التي

 يصراف ـ ،ٕٕٓ -ٖٓٔ Irenaeus  إيرينايوس والقديس (ـ ٕٕٓ - ٓٙٔ) Tertullianترتمياف 
 بذلؾ يشترؾ. الثاني آدـ، المتجسد المسيح بصورة ينذر كاف آدـ الله شكؿ عندما أنو عمى

 وديانات القديمة الوثنية عكس عمى، فالمسيحية. لمطبيعة الله سمو في -كبير حد إلى -الإنساف
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 أصرت ولكنيا والطبيعة، الإنساف بيف ازدواجية فقط تؤسس لـ(، ربما الزرادشتية باستثناء) آسيا
ciii).الخاصة غاياتو لتحقيؽ الطبيعة الإنساف يستغؿ أف ىي الله إرادة أف عمى أيضًا

لذلؾ ألقى  (
 المسيحية لتمسكيا عمى بالموـ( ـٜٚٙٔ" )البيئية لأزمتنا التاريخية الجذور" التاريخي، وايت مقاؿ

الإنساف، وبالتالي تُعد عنصرًا فاعلًب في  لخدمة إلا لـ توجد الطبيعة أف المفترضة"  بالبدييية
 الثنائي التعارض في تكمف جذورىا أف أكد البيئة، لأزمة حلبً  تقديمو وفي محاولة ". البيئي الدمار
 يخرجانا لف والتكنولوجيا العمـ مف المزيد: بأف وجادؿ(. الطبيعة) والخمؽ( الثقافة) المسيحية بيف
ciii).القديـ ديننا في التفكير نعيد أو، جديدًا دينًا نجد حتى الحالية البيئية الأزمة مف

)  

أما وجية النظر الأخرى فيي التي تنظر إلى الموضوع في إطار رؤية الكتاب المقدس. 
الآيات  –الرابع  الإصحاحتيموثاوس، إلى أىؿ الأولى لتوضيح ذلؾ نعود إلى ما جاء في الرسالة 

لَأنَّوُ يُقَدَّسُ بِكَمِمَةِ ٘الش كْرِ، لَأفَّ كُؿَّ خَمِيقَةِ الِله جَيِّدَةٌ، وَلَا يُرْفَضُ شَيْءٌ إِذَا أُخِذَ مَعَ "- :(٘ – ٗ)
لَبةِ  انطلبقًا مما ورد في مضموف تمؾ الآية نجد أف خميقة الله كميا حسنة وتستحؽ  ".(ciii) الِله وَالصَّ

التقدير، ومف ثـ يجب المحافظة عمييا والاىتماـ بيا مف منظور فكرة الخمؽ. وعمى ىذا الأساس 
نقطة رئيسة مفصمية، تمثمت حوؿ رنسيس الأسيزي، المتمركزة تأتي معالجتنا لقضية البيئة عند ف

بالعودة إلى مصادر الفكر المسيحي المبكرة و علبقة الجنس البشري ببقية الخميقة.في مضموف 
 تطوير في أساسيًا حافزًا مثّؿ الحقيقي، الزاىد عف التعامؿ مع المحيط البيئي، نجد أف نموذج

 متخيميف، العالـ مف قصد عف الأوائؿ القديسوف فقد تقاعد. جديدة لبيئات كمبتكر الإنساف فمسفة
 عمى الكاممة السيادة تأكيد مستعيديف، الأرضية الجنة إنشاء يعيدوف كانوا تطييرىـ خلبؿ مف أنيـ
ciii).الدينية التجربة مف جزءًا البرية ترويض وأصبح. السقوط قبؿ موجودة كانت التي الحياة كؿ

) 
 نظرة نجد أنيـ امتمكوا –فرنسيس  أسلبؼ - والرىباف النساؾ وأفعاؿ معتقدات ومف خلبؿ تقييـ

ciii).الواقع رائعيف في إيكولوجييف وتأثيرًا
 بيئة في، اجتماعية حماية أي دوف، بأنفسيـ ألقوا لقد (

 القوى ومع أنفسيـ مع صراعًا تمامًا فقد توقعوا. التخوـ رجاؿ أعظـ قسوة تتطمب جديدة معادية
فقد ذىب القديس  .والشياطيف الشرسة الوحوش تسكنيا مأىولة غير طبيعية بيئة في البيئية،

 لجميع الأوؿ النموذج (،ـٖٙ٘ –ٕٔ٘) Saint Anthony the Great الكبير أنطونيوس
 كانت، المسيحية الأنثروبولوجيا تطور وفي الجغرافيا روحانية في ليعيش الصحراء إلى النساؾ
ciii).السقوط قبؿ آدـ بجنة إيحاءً  البرية بوحوشيا الزاىد صحراء

وقد أشار القديس أثناسيوس  ( 
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St. Athanasius (ٕٜٖ- ٖٖٚ)قادتو الرغبة  عندما أنو القديس أنطونيوس، سيرة كاتب، ـ
 كيؼ فيمسوؼ سألو وعندما".  المكاف مف دافع حبو لله أحب، "الجبؿ داخؿ الخموة إلى الإليية
 يمكنني أختار عندما فيو. المخموقات طبيعة ىو كتابي، "ورد ما عمى أجاب، كتب بدوف يعيش
ciii).الله كلبـ قراءة

) 

أف الله صالح  التي تنص عمى ،فكرة القديس بولس نفسوالقديس أثناسيوس وقد تبنى 
يرى البعض حيث كؿ شيء في الكوف.  وبو وُجدجميع الأشياء في السماء والأرض في المسيح، 

، ومف ناحية أخرى مبكر لما يسمونو التمركز المفرط عمى الإنسافاليوـ أف عقيدتو ىي ترياؽ 
للؤمؿ في أف تشارؾ الحيوانات في القيامة. عمى الرغـ مف أف الحيوانات  داعمًا وفالكثير  يراه

أثناسيوس، إلا أف قيامة الحيوانات ىي بالفعؿ نتيجة طبيعية معقولة  دائرة اىتماـربما لـ تكف في 
)الزماف ستشيد استعادة كؿ الأشياء في المسيح.للبعتقاد بأف نياية 

ciii
) 

 مع والطبيعة الجسد حوؿ اليونانية المفاىيـ فقد انضمت، الوسطى العصور أما في
 ىذا وشكؿ. الطبيعي العالـ تجاه وواجباتيـ الطبيعة في البشر مكانة حوؿ المسيحية المفاىيـ
 عمى. والتجارب والبشر الحيوانات تجاه الغربية النظر لوجية إطارًا الأفكار مف القوي المزيج
 أعمف الذي العاـ الإطار أف إلا، لاحؽ وقت في نزاع موضع كانت معينة أفكارًا أف مف الرغـ

 (ciii).اليوـ حتى أفكارنا عمى يؤثر ظؿ، الحية الكائنات بيف لمبشر المتفوقة المكانة

، البيئة لعمـ محتمؿ غير مرشح (.ـٖٓٗ–ٖٗ٘) Augustine أوغسطيف القديس ويبدو
فرنسيس  عكس عمى. في ذلؾ الاتجاه ومفيدًا للبىتماـ مثيرًا منظورًا يقدـ فكره ذلؾ فإف ومع

 ويجد، البيئة حماية دعاة مف أنو عمى لموىمة الأولى الأفريقي الأسقؼ إلى يُنظر لـ، الأسيزي
 لديو أف للبىتماـالمثير  مف، ذلؾ ومع. البيئة بمسألة يتعمؽ فيما، غير مجدى لاىوتو أف البعض
 أوغسطيف أنثروبولوجيا فبمناقشة (ciii).صحيح بشكؿ إذا فُيـ وفُسرُ  في ىذا الجانب ليقدمو الكثير
 الناضج لاىوتو فإف. نفسو المخموؽ لمنظاـ فيمو إلى بالإضافة، وفساده الإنساف لخطيئة وفيمو

 المخموقات حيث إف، كميةينظر إلى الوجود نظرة  إنو. إيجابيًا باعتباره المادي العالـ يحتضف
 فكر يوفر ذلؾ عمى علبوة. والرحمة الإنساف رعاية تستحؽ وبالتالي، بطبيعتيا كميا حسنة
 البيئية والمشكلبت الحميـ التغيير يقود أنو يبدو ولما البشرية لمحالة مقنعًا تشخيصًا أوغسطيف
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فيو يبدأ بالسعي وراء الحقيقة، بالتأمؿ في الذات، الذي يقود إلى إدراؾ الحقيقة  .الأخرى
ومسؤوليتو عف   ىذا الوعي الذاتي ىو الذي يقود المرء إلى الوعي بالخطيئة .والأخلبؽ
)أفعالو.

ciii
 لمبشرية الأكبر صورتو مف تمثؿ جزء الطبيعة في أوغسطيف ولذلؾ نجد أف آراء( 

 مشيد إلى مثاليًا طبيعيًا منظرًا غيرت والتي، آدـ سقوط عواقب عكست الطبيعة لأف الساقطة؛
 الله تصميـ إظيار في استمرت الطبيعة أف مف الرغـ عمى. والمعاناة بالموت وثيقًا ارتباطًا مرتبط
ciii).البشرية الخطيئة بسبب التصميـ ىذا أُفسد فقد، وأىدافو

)  

حيث . البشرية لمييمنة تعريفو في الوجود بتراتبية أوغسطيف مف ناحية أخرى اعترؼ
يقوؿ: "وعميو فإف كاف العقؿ والذكاء يرفعاننا فوؽ جميع ىذه الحيوانات، فيو الجزء الذي يجب 
أف ننميو وىو يجعمنا أسمى مف الحيوانات. وحتى طيور الجو ليست أفضؿ منا، بؿ خاضعة لنا 

)لما تمتاز بو نفسنا العاقمة".
ciii
 العقؿ لكف، الميزاف في والله الحيوانات بيف لبشرا يقع وفقًا لذلؾ (

 عمى متفوقوف البشر فإف، النباتات عمى تتفوؽ الحيوانات أف حيف وفي. الله إلى أقرب يجعميـ
 ليست جميعيا لكف، الله خميقة قيمة بكونو جزءًا مف لو المقياس وفؽ ىذا كائف كؿ. الجميع
 وفقًا"، الخرافات ذروة" يُعد القيمة في متساووف الجميع بأف الاعتقاد إف. القيمة متساوية

 يمكننا أنو مضيفًا"، والأشجار الوحوش وبيف بيننا مشتركة حقوؽ كما أكد بعدـ وجود. لأوغسطيف
 ونحف لا نكترث بذلؾ؛ لأف، الألـ مف تموت أنيا الحيوانات صرخات خلبؿ مف ندرؾ أف

 العقيدة ىذه وقد ظمت. مشتركة بطبيعة بنا يرتبط لا -العقلبنية الروح إلى يفتقر الذي-الوحش
)الحديث. العصر حتى الحيوانات لمعاممة المسيحية

ciii
) 

كتابو  في والعقؿ الإيماف حدود رسـ الذي(، ـٕٗٚٔ-ٕٕ٘ٔ) أما توما الاكويني
 كتاب أف يُقر الذي أوغسطيف مفيوـ فقد ردد. Summe theologica الخلبصة اللبىوتية

 حقائؽ إلى المؤمنيف يقود فقد، الله مف أُعطي العقؿ لكف نظرًا لأف. الله لكتاب مكمؿ الطبيعة
 اليرمية أرسطو نظرة أيضًا -أوغسطيف مثؿ -توما وقد قبؿ. الإليي الوحي حقيقة مع متوافقة
ciii).الموجودات مف عمى أنيا سمسمة لمطبيعة

 تستفيد النباتات" أف الأكويني أعمف، أرسطو وبعد (
 والحيوانات النباتات مف الإنساف ويستفيد، النباتات مف الحيوانات وتستفيد، غذائيا في الأرض مف

ciii).ىرمي تسمسؿ عمى والحيواف الإنساف بيف التمييز معًا. بذلؾ ينطوي
 التفوؽ أف حيث أوضح( 

 تفتقر الحيوانات لأف ونظرًا. خالدة روح وجود يعني مما، العقؿ امتلبؾ عمى قائمًا كاف البشري
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. الآخرة الحياة في المشاركة يمكنيا وبالتالي لا خالدة، أرواح افتقرت إلى امتلبؾ فقد، العقؿ إلى
 تتخذ الحيوانات أف ويبدو. الاختيار أيضًا عمى القدرة إلى افتقروا فقد، عقلبنييف غير كانوا ولأنيـ
ciii).الحرة والإرادة العقؿ مارست لأنيا وليس، وفقًا لبنية أجسادىا قراراتيا

)  

وىى  الإنساف، أجؿ مف جعميا موجودة، العقؿ إلى الحيوانات أف افتقار تومابذلؾ أقر 
" فيـ، أفعاليـ عمى السيطرة" إلى يفتقروف ولأنيـ، الإنساف مصمحة لتحقيؽ مجرد وسائؿ وأدوات

 البشرية مركزيتو بسبب توما نظاـ كثيروف وقد رفض (ciii).لمعبودية طبيعي بشكؿ يخضعوف
ciii).الزمف عمييا عفا ثابتة لميتافيزيقيا المزعوـ وولائو الصارمة الأخلبقية

 في توما بذلؾ ساعد (
 .قريب وقت حتى الكاثوليكي الأخلبقي اللبىوت بو ابتمي الذي السموؾ لسوء تقميد تأسيس

)ورسخت في الأذىاف لفترة طويمة. اللبىوت التقميدي في المعتادة الممارسات مف وأصبحت
ciii
) 

 استخداـ عمى قيود توجد وأنو لا البشر، أجؿ مف خمقت الحيوانات أف توما لكف اعتقاد
 عمى لمساعدتيـ البشري؛ للبستخداـ موجودة الأشياء وكؿ، الأرض عمى لممخموقات الإنساف
 الشخصية في دور ليا يكوف أف يمكف لا القسوة، التي لـ يكف مبررًا لاستخداـ. الله مف الاقتراب
 الذيف الصالحيف المسيحييف فإف، ضدىا لاىوتية قيود وجود عدـ مف الرغـ عمى لذلؾ. الصالحة

 البشر يجعؿ لـ ذاتو حد في العمؿ ىذا. جيد بشكؿ الحيوانات سيعامموف يتصفوف بالرحمة
 السموؾ حيث مف الخير تعريؼ حيث تـ. الأخلبقية المكانة إلى تفتقر الحيوانات لأف صالحيف؛

 إلى تؤدي أف يمكف الحيوانات عمى القسوة إف توما ذلؾ قاؿ ومع. الآخريف فحسب البشر تجاه
وبالتالي . بصورة كمية يختمؼ قاسيًا سموكًا يشكؿ ما تعريؼ أف مف الرغـ عمى، البشر تجاه القسوة

 عمى، عمييا لمتجريب لاىوتيًا أساسًا وأرست الحيوانات لعلبج قياسيًا مرجعًا توما حجة أصبحت
 كاف، النيضة عصر خلبؿ التجارب تطورت وعندما. عصره في يمارس يكف لـ ىذا أف مف الرغـ

ciii).حاضرًا التبرير لذلؾ
) 

 ويمكف. مباشر بشكؿ الحية غير الطبيعة أو الحيوانات الأخلبؽ تشمؿ لا، للؤكويني وفقًا
 لمحياة الضرورية الحرة الإرادة أو المجرد التفكير تمارس لا الحيوانات لأف ذلؾ؛ يحدث أف

 لله بيا البشر يديف ما بقدر مباشر غير بشكؿ الحيوانات تشمؿ الأخلبؽ فإف ذلؾ ومع. الأخلبقية
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 يغذي الحيوانات مع التعاطؼ فإف، بالفعؿ رأينا كما، ذلؾ عمى علبوة. معيـ يتعاطفوا أف ولحسنو
)الإنسانية. العلبقات في ضرورية فضيمة عادة أيضًا

ciii
) 

عف غائية الخمؽ واليدؼ وىناؾ جانب أخر لفكر توما الأخلبقي، ىو المتعمؽ بفكرتو 
 علبقاتنا إف حيث مف عميؽ، إيكولوجي يبدو أنو يُنذر بمشروع النيائي لجميع المخموقات.

 عمى وتأكيده. الله يمثؿ غايتيا ومنتياىا الطبيعي، تكمف في كوف الكوف ببقية الله وعلبقات
 الكائنات ط جميعلارتبا شاممة رؤية يولد لمخمؽ الأوسع المجتمع في المخموقات جميع مشاركة
 المتمركزة الصارمة الأخلبقية نظريتو كانت وبالتالي إذا. وارتباطيا بالله أيضًا البعض ببعضيا

 لغة توفر لأنيا لموجود ككؿ مفيدة؛ الموسعة نظرتو تكوف فربما، اليوـ مفيدة غير الإنساف حوؿ
)قوية. بديمة

ciii
 في وأودعيا خمقيا الله لأف الله؛ إلى أحد الطرؽ الحيوانات تمثؿ ،لتوما بالنسبة (

 عمى خمقت التي ىي فقط العقلبنية الكائنات بأف يؤمف وبينما. إليو تقودنا لذلؾ ىي الوجود؛
 صفات وتحمؿ الله شبو عمى مخموقة بأنيا( المخموقات جميع) الحيوانات يصؼ فإنو"، الله صورة

 يحوي. شيء كؿ في موجود الله." موجدىا جميعًا الله في ترغب المخموقة الأشياء وكؿ خالقيا،
ciii).الإليي العقؿ سر داخؿ الموجودة الكائنات جميع

) 

 يُفيـ أف يجب وجود الكائنات أف عمى إصراره في بقوة توما لمنطؽ البيئية البنية مف ىنا تظير
 بجميع، كمو والكوف. الله ومع، ككؿ الخمؽ مع، البعض بعضيا مع المتعددة اطار علبقاتيا في

)".لو كنياية الله تجاه مكرس، أجزائو
ciii
) 

 المجتمع خير أف يؤكد إيكولوجي-كوني كمبدأ العاـ الصالح مفيوـ توما طور ىكذا
 لممجتمع الموسع التفسير ىذا يركز. الخميقة كؿ أي مجتمع، أوسع مجتمع داخؿ يقع البشري
البشرية  والمصالح الحياة عف بالدفاع يمتزـ ولا للؤخلبؽ، شامؿ فيـ إلى الحاجة عمى جيدًا البيئي
مف واقع تمؾ النظرة نستطيع أف  (ciii).الخميقة وكؿ، الحياة أشكاؿ كؿ عف بالدفاع بؿ، فحسب
 في التوسع ىذا. العاـ عف الصالح التقميدي لممفيوـ موسع إيكولوجي فيـ إلى الحاجة نمتمس

 البشرية لقوة المتزايد النطاؽ إدراؾ فيو بدأنا لعصر الأىمية بالغ أمر الأخلبقييف والولاء الاىتماـ
 (ciii).البيئي مستوي النظاـ وتدىور المختمفة الحيوانات أنواع إبادة عمى
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في الحقيقة ىناؾ عدة نقاط يجب الوقوؼ عندىا ومناقشتيا في ىذا الإطار: حيث 
اختمفت الآراء وتباينت في النظر إلى دور الفمسفة المسيحية في مجاؿ فمسفة البيئة، فمف ناحية 
يرى البعض أنيا أىممت وىمشت دور المخموقات والبيئة الطبيعية في مقابؿ تركيزىا المفرط عمى 

ف كنا لا نتفؽ مع تمؾ النظرة المفرطة في تركيزىا عمى الإنساف، مكانة الإنس اف في ىذا الكوف. وا 
والطابع اليرمي لعلبقتو بالبيئة وبقية المخموقات، ووضعو فوؽ قمة ىرـ الخميقة واعتبار 
المخموقات مجرد أدوات ووسائؿ تساعده في تنفيذ رغباتو وبسط سيطرتو عمى البيئة؛ لأف ىذا قد 

ساف إلى استخداـ صلبحياتو تجاه الطبيعة بشكؿ خاطئ. ومف ناحية أخرى لا يجب يقود الإن
رشادات  إغفاؿ جوانب أخرى تتعمؽ بالبيئة في التصور المسيحي، ومنيا:  ىناؾ آيات وعظات وا 
متعددة حوتيا تعاليـ الكتاب المقدس حثت عمى أىمية دور المخموقات المختمفة في نظاـ إدارة الله 

تالي تقوية أواصر الصمة بيف الإنساف وبقية المخموقات وكذلؾ البيئة الطبيعية. أيضًا لمعالـ. وبال
ىناؾ قصص ومواقؼ متعددة تجمع القديسيف والحيوانات في التراث المسيحي، مما يدؿ عمى 
محبة القديسيف لمحيوانات. أما فيما يتعمؽ بأوغسطيف وتوما الأكويني، نجد أف ىناؾ وجيتي نظر 

ىذا الصدد؛ فإف كاف كلبىما قد ركز عمى أىمية ومكانة الإنساف وتعزيز مكانتو في طُرحتا في 
سمـ الخميقة لامتلبكو لمعقؿ. إلا أنيما قدما رؤية في مفيوـ الخمؽ ومشاركة جميع المخموقات في 
عالـ الخمؽ، ومشاركة جميع المخموقات في عالـ الخمؽ الإليي تحمؿ طابعًا ميمًا في ىذا الاتجاه 

 الناحية الأخلبقية.   مف 

 ثانيًا: مفيوم البيئة عند الأسيزي " منظور عام".

اسمو (، ـٕٕٙٔ-ٔٛٔٔولد فرنسيس الأسيزي، أحد أشير القديسيف الكاثوليؾ حوالي )
ـ. لعائمة  ٔٛٔٔفي أسيزي بإيطاليا حوالي عاـ  "جيوفاني دي بيترو دي برناردونيالعمماني "

سمسمة مف التجارب الروحية عندما كاف شابًا أليمتو أف يتبع حياة بسيطة مف  وقد امتمؾثرية، 
)الفقر والتسوؿ والوعظ بالإنجيؿ المسيحي.

ciii
 )

كاف فيمسوفًا وواعظًا وشاعرًا وصوفيًا ومحبًا  
لمطبيعة وراىبًا كاثوليكيًا. أكدت كتاباتو أف قمة التعاطؼ مع الحيوانات تؤدي إلى قمة الرحمة تجاه 

رية: "إذا كاف لديؾ رجاؿ يستبعدوف أيًا مف مخموقات الله مف ممجأ الرحمة والشفقة، فسيكوف البش
في  محققةيجب أف تبدو ىذه الكممات الحكيمة لذلؾ  أقرانيـ.لديؾ رجاؿ سيتعامموف بالمثؿ مع 
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: ئيةالغذا اليوجا" كتابلالعالـ الحديث الذي يقتؿ عشرات المميارات مف الحيوانات سنويًا، وفقًا 
يؤكد أف الموقؼ  الذي. Food Yoga: Nourishing the Soul والروح" والعقؿ الجسـ تغذية

لعدـ المبالاة بحقيقة أف ما يقرب  اجذريً  االفظ وغير المبالي تجاه الحيوانات يمكف أف يكوف سببً 
. )مف مميار شخص يعانوف مف الجوع كؿ يوـ

ciii
 ـ فيٕٕٙٔ أكتوبر ٖ فرنسيس في وتوفي (

 بعيده الكاثوليؾ الروـ ويحتفؿ. ـٜٕٕٔ فرنسيس عاـ قداسة التاسع غريغوري البابا أعمف. أسيزي
 (ciii).أكتوبر كؿ عاـ ٗ في

استنادًا إلى روايات مكتوبة عف حياتو، بالإضافة إلى قصص وأغاني المتجوليف في 
أوروبا في العصور الوسطى، كاف فرنسيس صوفيًا وصانع سلبـ متفانيًا ومحبًا لمحيوانات والعالـ 

أولئؾ الذيف يعانوف مف بلمغاية  ميتمًاوكاف  العامة،الطبيعي. كاف ممتزمًا أيضًا بالوعظ بمغة 
أو المرض أو الموت. كاف والده تاجر أقمشة ثري في أسيزي، وكانت والدتو مف منطقة  الفقر

)، يمتمؾ مسكنًا فارىًابروفنساؿ في فرنسا، وكاف كلبىما 
ciii

مرفية  مما ساعد عمى توفير حياة( 
 تحولاً  خلبلو شيد خطير مرض مف عانى أنو ورد البموغ مرحمة بداية في أو شبابو أواخر وفي. لو

 أمواؿ بعض إعطاء الرفض ىذا تضمف. الاجتماعية والطبقة والده ثروة رفض إلى بو أدى روحيًا
ciii).بالإنجيؿ الوعظ أثناء القدميف حافي أسيزي شوارع في والسير، لمفقراء والده

) 

 الله خمؽ كؿ مع تقاربو تعكس التي الأحداث المذكورة في سيرتو، مف ىناؾ العديد
 جوبيو ذئب مع السلبـ وصنع sermon for birds لمطيور وعظو ذلؾ في بما، ومخموقاتو

Wolf of Gubbio، المخموقات نشيد الدينية والأغنية The Canticle of All Creatures ،
 مع عميؽ تقارب إلى أيضًا تشير، فرنسيس نفسو كتبيا التي، الشمس نشيد باسـ أيضًا والمعروفة

 النار وعناصر، الشمس في ظاىر بأنو مجده يوصؼ الذي، الله مدح خلبؿ مف الطبيعية البيئة
 مف العديد توجد (ciii).الفانية والأخت الجسد" الأـ الأرض الأخت" و والريح والنجوـ والقمر والماء

 الريؼ في التجواؿ لصالح الثروة رفض الذي الرحيـ الراىب فرنسيس باعتباره عف القصص
تمؾ  أدت وقد، روحيًا باعتبارىـ متآخيف الله مخموقات جميع والتعامؿ مع الطبيعة مع والتفاعؿ

ciii).الحديث العصر دينية في بيئية كأيقونة ظيوره الروايات إلى
) 



 محاضرات فً فلسفة العصور الوسطً الأوربٌة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 
242 

                                                                                                                                                                      

ما ىو  منيا . بالحيوانات المسيحييف القديسيف تربط التي المواد مف رائعة مجموعة وىناؾ
 .St بادوا أنطونيوس والقديس الطيور، يبشر وىو الأسيزي فرنسيس القديس مشيور مثؿ قصص

Anthony of Padua  (ٜٔٔ٘– ٕٖٔٔوىو يكرز للؤسماؾ )شيرة وىناؾ قصص أقؿ. ـ ،
 العمماء معظـ رفض رغـ ذلؾ. البحر ووحش برينداف والقديس كولومبا القديس المثاؿ: سبيؿ عمى

واللبىوتية،  التاريخية، أىميتيا رغـ، فولكمورًا أو أسطورة واعتبروىا المادية الثروة ىذه واللبىوتييف
 في عدة جوانب، منيا:

 بالاحتراـ الروحانية ربط المسيحية داخؿ الانتشار واسع إيجابي تقميد عمى شيادة إنيا ،أولاً 
 التي المسيحية داخؿ السمبية التقاليد مف الرغـ عمى ،ثانيًا. الحيوانات والحساس تجاه الخيري
، لمشيطاف عقلبنية غير أدوات، الأحواؿ أسوأ في، واعتبرتيا، الحيوانات مكانة بشدة مف قممت

 والأصؿ البشرية غير المخموقات تجاه الخيّرة الله عناية القديسيف ىؤلاء عف الأدبيات توضح
 عمى يترتب، الله في المشترؾ الأصؿ ىذا بسبب ،ثالثاً. الله في الحياة أشكاؿ لجميع المشترؾ

 المخموقات بتسمية لذلؾ قاـ فرنسيس. البشر وغير البشر بيف قرابة علبقة وجود بالضرورة ذلؾ
ciii).مثمو المصدر نفس ليا أف يعمـ كاف لأنو الأخت؛ أو الأخ باسـ

) 

 وعاطفتو ليـ وعظو خلبؿ مف لممخموقات الكبير احترامو بإظيار فرنسيس يكتؼِ  ولـ
 النبيمة السموؾ معايير بيا طبؽ التي الطريقة في ليـ تقديره مدى بؿ أظير تجاىيـ، الصادقة
 تجاربو وفي كمصدر لمغذاء، المخموقات لفضؿ الصحيح الاستخداـ حوؿ معتقداتو في، عمييـ
ciii).الخميقة أمجاد وسط التأممية

تحدث عف "السماوات" و "الأرض" و "العالـ" و "كؿ وقد  (
مف المفيوـ  -بؿ وجية نظره بالكامؿ  -المخموقات التي تحت السماوات. ولا تنبثؽ المصطمحات 

مجموعة مف القوانيف العممية التي تحكـ  ، التي تعنيحديث لمطبيعة باعتبارىا الطبيعة المعقدةال
الكوف، أو تجسيد ىذه القوانيف، ولكف مف المصطمحات والمفاىيـ التي وجدىا في الكتاب المقدس 

التي  )الصلبة( الميتورجية لمتطمبات، وخاصة في المزامير والأناشيد الدينية Vulgataلفولغاتا 
)كاف يتموىا يوميًا.

ciii
) 

لـ يتردد في قولو إنو يحركو الحب. و  بيف جميع المخموقات،الترابط الكوني  وقد أظير فرنسيس
 Sir Brother" "الأخ الشمس " مف خلبؿالإلوفي نشيد المخموقات، يمتدح القديس فرنسيس "
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Sun"،  الأخت القمر والنجوـو "Sister Moon and the stars"،  الريحالأخ و "Brother 
Wind"،  الأخت الماءو "Sister Water"،  الأخ النارو "Brother Fire"،  الأخت الأـ الأرضو 

"Sister Mother Earthلأنو يرى الأسرة  (؛أـ –أخ أخت  )". إنو يفعؿ ذلؾ بيذه المصطمحات
بادؿ التي لجميع العلبقات. علبقة المحبة والاعتماد المت االبشرية القائمة عمى الحب، نموذجً 

، ىذا يقودنا إلى إيجاد حؿ لممشكلبت البيئية الخطيرة جدًا نتمتع بيا مع بعضنا البعض ومع بيئتنا
)والكارثية التي نواجييا في بعض الأحياف.

ciii
) 

انطلبقًا مف تمؾ الرؤية المعاصرة التي تيدؼ إلى إيجاد مخرج للؤزمة البيئية، نجد أف 
الجوىرية والتي ستوفر حلًب لتمؾ الأزمة. وقد تمثؿ ذلؾ  فرنسيس الأسيزي وضع يده عمى النقطة

ciii).في نظرتو لمفيوـ الخمؽ
 جزء ولكنو، بالضرورة الطبيعية لمبيئة مميتاً عدوًا فالإنساف ليس (

 جزءًا كونو يدرؾ أف يجب الذي الطبيعية البيئة في الوحيد العنصر ىـ البشر الواقع في. منيا
 مف جزء لأننا أنفسنا؛ حماية أيضًا يمكننا بذلؾ. فعاؿ بيا بشكؿ والعناية حمايتيا ويمكنو، منيا
 ما بؿ، لمبيئة فحسب جيد ىو ما فيـ إجراؤه يتـ الذي البيئي النشط العممي البحث يخدـ فلب. الكؿ
). الطبيعية لمبيئة جيد ىو بما مرتبط للئنساف مفيد ىو ما للئنساف أيضًا؛ لأف جيد ىو

ciii
) 

ىنا يجب التنويو عمى ضرورة إعادة النظر في موضوعات فمسفة البيئة مف خلبؿ مفيوـ 
الخمؽ، باعتبار أف جميع ما خمقو الله يحمؿ أىمية معينة ضمف إطار منظومة الخمؽ الإليية 
الكبرى. وىذا يرسخ لرؤية أخلبقية بيئية واعدة، تعمؿ عمى إعادة النظر في الموروث الذي خمفتو 

بتمركزىا المفرط حوؿ الإنساف. مما يسيـ في  -في بعض الأحياف–مسيحية المتحيزة النظرة ال
عف –إدراؾ حتمية التعايش وفؽ منطؽ ترابط المخموقات جميعًا في ذلؾ الكوف الفسيح. وسنخرج 

بخطاب مقنع حوؿ اللبىوت والأخلبؽ البيئية المسيحية، مف واقع مفاىيـ  -طريؽ ىذه النظرة
 سو، ووفؽ الرؤية التي طرحيا فرنسيس في ىذا الإتجاه.   الكتاب المقدس نف

 ثالثاً: مواقفو تجاه المخموقات:

 للؤخلبقيات القيمة اللبىوتية المصادر مف عديد عمى الفرنسيسكاني الخمؽ لاىوت يحتوي
 نصوص في تعتمد عمى التأمؿ. بالخميقة حسية تتعمؽ ذاتية فردية مف تجارب المعاصرة، البيئية
 وقد ترؾ (ciii).لمغاية متطورة كريستولوجية لاىوتية ورؤى الخمؽ، خبرة ضوء في الجديد العيد
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 ويكوف بذلؾ قد سبؽ ىو. المخموقات بيف جميع والحب الإنجيؿ لعيش مثالًا  وراءه فرنسيس
 النيوض عمى قادرة لاىوتية مف واقع رؤية البيئية الحديثة، الاىتمامات الفرنسيسكانية والمدرسة
 أىمية ليا الخميقة كؿ أف الفرنسيسكاني التقميد اعتبر المسيحية؛ فمطالما البيئية الأخلبؽ بمجاؿ
 التقميد اعتبر وقد، البيئية الأخلبؽ في مجاؿ إسياماتيا أىـ ىو وىذا، وأخلبقية لاىوتية

 يحمؿ الجميع أف يُفيـ أف بمجرد. صورة الله يحمؿ إنو: دينيًا ىدفًا لمخمؽ أف دائمًا الفرنسيسكاني
يجب أف  كما .الأخلبقية الناحية مف الخمؽ أىمية يدرؾ المرء أف ذلؾ عمى يترتب، دينية أىمية

، المسيحية المقدسة والكتب، المسيح بيسوع البيئية للؤخلبقيات الفرنسيسكانية المقاربة ترتبط تمؾ
 المسيحي لمفكر الراديكالية البشرية المركزية مف يخفؼ أف النيج ليذا مف ىنا يمكف. والتقاليد

 مف عديد يفترضو الذي الخميقة وبقية البشرية بيف الحاد الوجودي التقسيـ يقوض لأنو المعاصر؛
ciii).المعاصريف المسيحييف

 الأخلبؽ مجاؿ في يساىـ أف الفرنسيسكاني لمتقميد وفقًا لذلؾ يمكف (
ciii).العالـ في الله إعلبف عف كتعبير لمخميقة كبيرًا حبًا الأفراد يميـ لأنو المسيحية؛ البيئية

) 

ارتباط عديد مف القديسيف  أما عف مواقؼ فرنسيس تجاه المخموقات، فنجد أنو رغـ
طور علبقة فقد يرتبط ارتباطًا وثيقًا بالاتجاه الشعبي لبركات الحيوانات.  وبحيوانات معينة، فإن

كاف و سي مف الحيوانات. جاء إليامو الرئيو عميقة مع الكائنات الحية مف خلبؿ افتتانو بالطبيعة. 
الروحية، ومباركتيا، والسعي لفيميا  قاوةينظر إلى الحيوانات عمى أنيا أمثمة حية عمى الن

مف خلبؿ أشير أناشيده حبو لجميع المخموقات، وخاصة الطيور، وقد عبّر عف والتواصؿ معيا. 
)."نشيد الخلبئؽ" و "عظة الطيور"

ciii
تاباتو، التي أحدثت وفي إحدى الميالي أنشد أىـ وأشير ك (

أثرًا بالغًا في مجاؿ فمسفة البيئة، وأصبحت أيقونة يقتنييا محبي البحث البيئي، وكأنو ينثُر شعرًا، 
 وىو ما عُرؼ باسـ نشيد المخموقات، أو نشيد الأخ الشمس، حيث قاؿ:

 والشامخ القدرة الكمي الطيب إليي يا 
 الخير وكؿ والعفة والمجد المدائح تعود إليؾ 
 وحدؾ، أنت الشامخ، أييا بؾ تميؽ إنيا 
 إليي، يا الحمد، لؾ باسمؾ يبوح أف بشر يستحؽ لا 
  الشمس، الأخ السيد خصوصا خميقتؾ، كؿ مع 
 الضياء، خلبلو مف فتمنحنا بالنيار يأتينا الذي ذلؾ 
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 عظيـ، بألؽ ومشع جميؿ وىو 
 الشامخ! ذا يا إلينا، رمزؾ إنو 
 والنجوـ، القمر للؤخت إليي يا الحمد لؾ 
 الحمد، لؾ السماء في ومتألقة ونفيسة لامعة، خمقتيا لقد 
 الريح للؤخ إليي يا 
 .إياه أكرمتنا الذي المناخ وكؿ والسكوف والغيوـ واليواء 
 الماء، للؤخت إليي، يا الحمد لؾ 
 .والنقية والعزيزة المتواضعة تمؾ 
 النار، للؤخ إليي، يا الحمد، لؾ 
 الميؿ، بو أضأت الذي ذلؾ 
 ، الحمد لؾ المرح القوي الجميؿ ىو 
 الأرض، الأـ للؤخت إليي، يا 
 صدرىا عمى وتحممنا تدعمنا التي تمؾ 
 .والأشجار والزىور الغزيرة الثمار وتنتج 
)جميؿ. بتواضع واعبدوه أشكروه إليي، والخير يا الحمد لؾ 

ciii
) 

 ويمكف شيء، كؿ في الله فروح. الإلو وعف أنفسنا عف تخبرنا الحيوانات فرنسيس أف أدرؾ لقد
 كؿ ترتبط بو الكماؿ الإليي الذي ىو الممموس غير الداخمي الشكؿ. مخموؽ كؿ عمى آثاره رؤية

ciii).المنتشر الواحد المصدر مف وتتدفؽ الأشياء
) 

في إحدى فتشيد عديد مف الأساطير الأخرى لمقديس فرنسيس عمى حبو لمحيوانات. كما 
الصياديف سمكة تنش أو السمكة الطبيبة. لقد شعر بالأسؼ الشديد عمى المرات منحو أحد 

كمما سنحت لو الفرصة لمقياـ بذلؾ أطمؽ سراح و عمى الفور إلى الماء.  ىاالسمكة لدرجة أنو أعاد
مف توخي مزيد مف الحذر حتى لا يتـ صيدىا مرة  الأسماؾالأسماؾ التي تـ صيدىا، محذرا 

)أخرى.
ciii
عندما التقى  عف بقية القصص، س فرنسيس والحمائـ لا تقؿ إثارةقصة القديكما أف  (

الطيور والتفت إلى الحمائـ بالكممات التالية: `` يا  بإعطائو وبصبي اصطاد بعض الحماـ، أقنع
بسيطة جدًا، بريئة جدًا، وعفيفة جدًان ىؿ سمحتـ بالقبض  لماذا أنتي أخواتي الحمائـ الصغيرات،
يُقاؿ إف و  مف الموت وأجعؿ أعشاشؾ لتكبر وتتكاثر حسب أمر الله.عمى أنفسكـن إني أخمصؾ 

فرنسيس  أف فييا ورد التي الأياـ في( ciii)فرنسيس اشترى الحملبف مرارًا وتكرارًا لإنقاذىا مف الذبح.
 إلى تحدث، الطيور أنواع مف والعديد والضفادع والديداف السيكادا مع خاصة علبقات لديو كاف
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 الفخ مف السلبحؼ صغار بعض بإنقاذ وقاـ، الماء إلى الأسماؾ وأعاد، رحلبتو في الحيوانات
ciii).ليا أعشاش وعمؿ

) 

والحنونة مع الحيوانات محببة بلب شؾ.  المطيفةمف ناحية أخرى، كانت طريقة فرنسيس 
ساعة  ى ما يقارببإصبعو وقض داعبوعمى سبيؿ المثاؿ، عندما صادؼ صرصور الميؿ، 

مبتيجة في الاستماع إليو، لا يمكف لممرء أف يتجنب الانجذاب إليو والرغبة في محاكاة بساطتو 
 (ciii)أطمؽ سراحو.بحناف ثـ  قاـ بتدليموعالؽ في فخ،  أرنبالطفولية. وبالمثؿ، عندما يعثر عمى 

 ب فائؽحتى تجاه الديداف الصغيرة كاف يتوىج بحف: "ميمشةاىتـ فرنسيس بمخموقات تبدو وقد 
الطريؽ ويضعيا في مكاف آمف، حتى لا تسحقيـ أقداـ المارة  مفلذلؾ اعتاد أف يمتقطيا  تجاىيا؛

."(
ciii
في الأوقات تحولو إلى رمز قوي لمعديد مف محبي الحيوانات  وقد أدت تمؾ المواقؼ إلى (
ciii).الحديثة

الأذى بيا. جادؿ فرنسيس بأف واجبنا الأوؿ تجاه الحيوانات ىو عدـ إلحاؽ لذلؾ  (
علبوة عمى ذلؾ، يُنسب إليو الفضؿ في ادعائو أنو إذا تـ استبعاد الحيوانات مف دائرة التعاطؼ 

)والشفقة لدى الإنساف، فسيستبعد البشر أيضًا البشر الآخريف مف تمؾ الدائرة.
ciii
)  

نوافذ  في كؿ ىذه القصص المحببة جدًا، رأى فرنسيس الطيور أو الحملبف أو الأرانب
)عف الله. تخبرناالطبيعة كميا، حتى الطبيعة غير الحية، و  ،ماؿ الله حقًاعمى ج

ciii
 إيمانو وبسبب (

 واليوـ. يسوع ولادة مشيد في الحيوانات أدرج فقد، البشر مثؿ تمامًا الله صنع مف الحيوانات بأف
 مف عديد وتقيـ. الحيوانات لصالح يعمموف الذيف لممسيحييف إلياـ مصدر فرنسيس القديس يظؿ

 ىذا في. فرنسيس القديس عيد ذكرى وىو، أكتوبر ٗ في الحيوانات طقوس مباركة الآف الكنائس
ciii).الراىب الكاىف يباركيـ حيث، الكنيسة إلى الأليفة حيواناتيـ الكنيسة أعضاء يجمب، الحدث

 )

حينما قاؿ: ومف التعبيرات الرائعة التي ذكرىا فرنسيس، تشبييو لمعلبقة بيف التربة وروح الإنساف، 
إف التربة وروح الإنساف ىما شيئاف متشابياف تمامًا. كلبىما يعطش، وكلبىما ينتظر أف تنفتح 

)السماء لتطفئ الظمأ.
ciii

مستخدمًا لغة رمزية ذات دلالة كبيرة، ففي إحدى رحلبتو مكث في  ( 
 وىي تياوظيف أنجزت قد التربة وكاف المكاف ينعـ بسكينة حيث تشعر فيو أف. قديـ متداع برج

 فرنسيس متحدثاً إلى صديقو ليو، حينما أثار إعجابيـ ذلؾ السيؿ قاؿ .تامة بقناعة الآف تستريح
 ىذه تمثؿ. رافينا في مرة رأيتيا مقدسة بأيقونة تذكرني إنيا: "الأسفؿ، يا أخي ليو في الذي

 عمى مستمقية وىي الرب أـ ليو أخي يا ىذه أعجوبة وأية. المقدسة العذراء مريـ المذىمة، الأيقونة
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 ويداىا أرجواني خمار رأسيا وعمى باطمئناف يبتسـ بأكممو ووجييا الذراعيف، معقودة فراشيا
 والأشواؾ الصخور أتمفتيما قد وقدماىا ذابمتاف، ووجنتاىا المنزلي، العمؿ مف تخددتا قد العجوزاف

 فميا مف تتدفؽ الخفية الداخمي الفرح ابتسامة تلبحظ أف فبإمكانؾ ذاؾ ورغـ. الأرض في التي
 إنيا واجبن أي. سكينتيا في الآف وىي بواجبيا قامت لقد. وجفنييا وصدغيا حنكيا عمى وتصب

 ليو، أخي يا المستكيف، المثمر السيؿ ىذا في أحدؽ وأنا والآف. العالـ منقذ أنجبت التي تمؾ
)الخريؼ. في الطريقة بذات العذراء الأرض تناـ: لنفسي أقوؿ

ciii
) 

 أعمـ إنني: "الرب ونادی التراب بتقبيؿ وبدأ وجيو عمى سقط وحيدًا نفسو وجد وعندما
 أرى سوؼ فيو، أنظر بئر أي في أجدؾ سوؼ ارفعيا، صخرة أية تحت. مكاف كؿ في أنؾ

 ىذا في موجود فأنت ولذلؾ. محفورًا أسمؾ أجد سوؼ فييا، أحدؽ برقانة أية خمؼ وجيؾ،
 وتسمعني تراني أنت. المحظة ىذه في شفاىي عمييا أضغط التي الأرض وفي فـ أيضًا، الكيؼ
ciii).عمي وتشفؽ

 جدًا المتواضعة الأخرى والمدائح، الأرض أخت أو الأـ" لػ العميؽ التبجيؿ إف (
 وتقدر بالأرض وثيقًا ارتباطًا مرتبطة حياة تعكس نشيده، في مختمفة لمخموقات تقديميا يتـ التي
 في، المثاؿ سبيؿ عمى. الوثائؽ في سردىا يتـ التي الطبيعي العالـ وسط البسيطة التجارب بشدة
. جدوؿ مف بالقرب مسطحة صخرة عمى المتواضع عشاءىـ فرنسيس وأتباعو نشر المرات إحدى

 مدح فرنسيس "الأخ النار اعتادوا. كما، معًا المخيـ نار حوؿ الأخواف جمس عندما أخرى وأحداث
Brother Fire" ،الديني النشيد في" الميؿ تضيء خلبلو مف الذي.(ciii

 وكاف يرى أف الحشرات (
 مف تحايا: "إلينا بالدعوات ويبعثيـ السماء، في عرسًا يقيـ الذي المموؾ، أعظـ الرب، مبعوثو
)العظيـ. الممؾ

ciii
. هوبينما كاف يتكمـ، قفز أرنب صغير مف تحت العشب، رفع أذنيو والتفت فرآ (

نو كاف ينوي أف يرقص. وسرعاف ما أعمى ساقيو الخمفيتيف ك أاتكو بيدوء  ولـ يخؼ، بؿ نظر إلي
: " ىؿ رأيت يا أخي أخانا الأرنب الصغير الذي كاف صديقوفرنسيس  ثـ سأؿ اختفى في الدغؿ.

)برؤيتنا، لقد لوح بساقية الصغيرتيف وحيانا إشارة طيبة. اسعيدً 
ciii
 ثوراف أيضًا ذات مرة، مر (

 منخرييما ويمعقاف الشماؿ، وذات اليميف ذات بخجؿ فاللبمعتي برقبتييما يطوحاف مقدساف
، قمحية بآذاف متوجيف قوية برقاب وسمينيف، ناصعيف أبيضيف كانا. الخشنيف بمسانييما الرطبيف
 محاربيف، وأي نبالة أية: "ليحيييما وتمتـ يده ومد بمنظرىما يستمتع كي واندفع فرنسيس، تفاجأ
. العريضة الثمجية البيضاء أردافيما عمى طبطب الييما الوصوؿ وعند"! الرب كادحو ىـ ىؤلاء
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 قد لكنت الخالؽ كنت أنني لو: "ضاحكًا قاؿ .البشر مثؿ وكرـ برقة فيو وحدقا الثوراف التفت
 ثيراف ولا حمير دوف مف الفردوس نتخيؿ أف يمكف ىؿ. القديسيف مع الفردوس في الثيراف وضعت

 حمير وثيراف مف لابد لمفردوس كلب. كافيف ليسوا والقديسوف فالملبئكة. أستطيع لا أنا طيورن ولا
ciii)."وطيور

)  

 حالما ولكنو. الطريؽ حافة مف الجميمة الربيع زىرة يمتقط كي وفي إحدى المواقؼ انحني
 نمنع لا أف يجب. الطريؽ تزيف كي الله بعثيا لقد"رأيو  غير وقد فجأة، ذلؾ عف مسؾ يده مد

واجبيا. وحينما قاؿ ذلؾ لوح بيده إلى زىرة الربيع وكأنو كاف يودع أختو  تأدية مف الله مخموقات
)الحبيبة.

ciii
 الجديد الفرنسيسكاني التفاني نتائج إحدى كانت لقد. الفريدة وىذا نوع مف الجمالية ( 

 الذي لمنظاـ العاـ الأعمى لممثؿ ممتاز مثاؿ فيو وبالتالي، ما بطريقة المسيح تقمد التي للؤشياء
ciii).الطبيعية لمبيئة محددة مبتكرة استجابة إلى يؤدي

) 

 فرنسيس نحو ذىب. لمغرؽ آيمة كأنيا وتتمايؿ تتقافز السفينة كانت وأثناء سفره بحرًا
 بصوت ينشد كاف البحر، نحو رأسو امتد. يصمي وراح المطوية الأشرعة بيف ركع حيث المقدمة،
. وسكنت فأطعتو تسكني، لأف يوما دعاؾ الذي المسيح، تذكري مسحوؽ، مخاطبًا المياه: متذبذب

 صوت لمماء . وكاف"تسكني أف الآف وأستحمفؾ المتواضع، خادمو أنا، أناديؾ المسيح، بسـ
 وخضوع، فرنسيس برقة يتوسط اليائج والبحر الناس وبيف السفينة، داخؿ والناس تصرخ عاصؼ،
 قد الرب وكأف كمماتو، يسمع كاف كأف البحر فرنسيس يصمي كاف. تستكيف أف المياه مناشدًا
 يسمميا سوؼ التي بالروح أقسـ ثـ. لينصتوا آذانيـ انتصبت كميـ الموت؛ وكذلؾ أيضًا سمعيا

 ولكنو قميلًب، صخبو مف وخفض الأمر أوؿ في البحر، سكف فقد المعجزة.  وحصمت الرب، إلى
 لـ الميؿ وعند رقيقًا، صار حتى فشيئًا، شيئًا أذعف ولكنو الخضوع، تجنب محاولًا  غاضبًا، ظؿ
 مف أقوى فالروح السر، ىنا يكمف. رقراؽ متواضع بسلبـ أحاطيا بؿ بيوس، السفينة يضرب يعد

)المنيار. العالـ وتدعـ الإنساف جسد مف تنسمخ أف عمى وقادرة الموت، مف وأقوى البحر،
ciii
) 

أما عن أكثر قصص فرنسيس شيرة مع المخموقات، فتمثمت في عظتو إلى الطيور. 
 في المبكرة تجاربو مف فرنسيس لمحيوانات إخلبص تُظير التي الأولى الحوادث إحدىوىى 

ciii)."الأوائؿ الزاىديف عف رُويت التي القصص كبير حد إلى وتشبو ممارسة العزلة
 الحادثة إف (
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 التقشفية المُثُؿ بيف لمتفاعؿ العميؽ الإنتاجي التأثير أوضحت التي دراماتيكية والأكثر الأولى
 الحماسة مف الحالة ىذه في .حاسمة لحظة في وقعت الخمؽ فرنسيس تجاه موقؼ عمى والإنجيمية
 الشييرة عظتو ووعظيـ، بيفانيا مف بالقرب حقؿ في الطيور بعض واجو، الشديدة الإنجيمية
  (ciii).لمطيور

 حاد جانب عمى جمس الصغيرة احدى المدف إلى حدث ذلؾ أثناء تنقلبتو حيف وصؿوقد 
بعمؽ، ثـ تفوّه بكممات تفوح حبًا وتقديرًا وتعاطفًا نحو  وتحسر حولو ثـ نظر. صخري جبؿ مف

 كاؼ ىذا إف. ىذا مف أكثر شيء عف نبحث ولا ىكذا الفردوس تكوف أف لابد: " قائلًب  البيئة،
 مف سرب كاف الأعمى، إلى نظر كاؼ. حينيا سمع زقزقة كثيرة تعموه، ثـ مف روأكث الإنساف لروح

 الميؿ، لقضاء إلييا عائدة وىي ىناؾ، أعشاشيا كانت. الدلب شجرة باتجاه يطير السنونوات
 بيوتيا إلى تمجأ أف قبؿ بسعادة تنظر وراحت الحديقة في انتشرت ثـ الأغصاف عمى حطت

 نحو فرنسيس ببطء تقدـ .لمنوـ أنفسيا وتسمـ الممساء صدورىا عمى رؤوسيا تضع كي الصغيرة
ciii).الطيور ليحيي يده ومد الطيور تجمع عند كاف الذي الجاري، الماء

 ابؽ" :لصديقو وقاؿ (
 بكممة أغذييا فمسوؼ قمحًا معي أحمؿ لا وما دمت تخيفيا فأنت تتحرؾ لا أخي، يا أنت حيث
ذراعيو، قائلًب:  ناشرًا يغطييا وراح فوقيا انحنى الطيور، إلى التفت وحيف تسمعيا، كي الرب مف

 أراكـ وليذا. ذلؾ تعرفوف وأنتـ كثيرًا، يحبكـ والإنساف الطيور أب الرب، إف الطيور، أييا إخوتي
 إليو، الشكر وتقدموف رشفة كؿ بعد السماء نحو الصغيرة رؤوسكـ ترفعوف الماء تشربوف حيف

 لغصف غصف مف وتطيروف بالغناء فتمتمئ الصغيرة صدوركـ الصباح في الشمس تضرب وكذلؾ
 السماء عاليًا إلى تطيروف أنتـ والأغنية، الخضراء والأشجار الشمس بعث الذي الله اسـ ترددوا
 كي عمييا الأميات وتجمس بالبيوض أعشاشكـ تمتمئ وحيف. سماعكـ ويمكنو منو تقتربوا كي

وبينما  (ciii)التعب. عميكـ لييوف لكـ ويغني المقابؿ الغصف عمى يحط ذكرًا الربة طيرًا يغدو تفقس،
 الحمامات، أيتيا أخواتي العصافير، أيتيا حماـ وقاؿ ليـ جميعًا:" إخواني سرب كاف يتكمـ مر

 وكي اليواء عبر بيا تسافروا كي الأجنحة منحكـ لقد:  إياىا الله وىبكـ ىبات أية جميعًا قدروا
 تجوعوا، لا كي الأشجار و الأرض الطعاـ فوؽ مف عديدة أنواع نثر ولقد الشتاء، عند تدفئكـ

)بالأغاني وحناجركـ وملؤ صدروكـ
ciii
 الأماـ إلى أعناقيا ومدت أجنحتيا السنونوات ثـ طوت .(

 سنة كؿ الربيع تجمب التي السنونوات بأخواتنا مرحبًا" .فرنسيس ليحيييا والتفت بانتباه، وانصتت
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 المجنحة الأشياء كؿ قبؿ أنتف السنونوات، عزيزاتي يا الحساب، يوـ في النحيمة. الأجنحة عمى
 أنباء تفنيف القبور، شواىد فوؽ الزقزقة وتبدأف المقابر نحو ستطرف أبواقيا، مع الملبئكة حتى قبؿ

الأبدي، ثـ  الربيع ليحيوا الربيع زىور نحو قبورىـ مف وسيثبوف الموتى وسيسمعكف. البعث
 تنقر فرنسيس وراحت مف العصافير واقتربت الحمامات وىدلت بسعادة، ذيوليا السنونوات ضربت
 كؿ في لوح ثـ. الطيور وبارؾ الصميب إشارة ورسـ رؤوسيا فوؽ بيده ورفرؼ. برفؽ رداءه

 المساء حؿ وسنونوات، وحماـ عصافير مف أخوتي يا المساء حؿ لقد" .مودعًا إياىا الاتجاىات
ف. لمنوـ فاذىبف  السنونوات سيدة تروف يجعمكـ فميتو الحمـ عمى القدرة وأعطاكـ الله تمطؼ وا 
)ضخمة. سنونوة مثؿ أعشاشكـ فوؽ تطير

ciii
 فرنسيس وتمتـ سيقاف حوؿ الطيور ثـ تجمعت (

 إقامتو مف عائد أخوكـ، أنا إنو نعـ، نعـ، الطيور، أيتيا أخواتي الطيور، أيتيا أخواتي : "منفعلب
 في معًا سنعيش المقدس، الجبؿ ىذا عمى الآف جئت، لقد. والغريبة البعيدة الجزر في المؤقتة
ف الأخير،  وأكوف أبينا، الرب، إلى ذلؾ أوصؿ وسوؼ تخبروني أف لكـ بد فلب شيء أي أردتـ وا 

 مائؿ ورأسو أصفى فرنسيس ثـ قدمي في بمطؼ مكانو مف الحجؿ طائر ، ثـ حدؽ"جانبكـ إلى
ciii).البشر مثؿ

)  

 ليما لوح المبمميف، جناحييما ينفضاف أسوديف رأى فرنسيس طائريف وفي إحدى المواقؼ
 لو آه: قائلًب  وتنيد "!يرتدياف كيؼ انظر. الطيور مممكة راىبا ىما ىذاف: "وقاؿ .وحياىما بيده

 تقوؿ أف البرية والخنازير والذئاب والكلبب والخراؼ والثيراف الطيور يعمـ أف الإنساف يستطيع
 الغابة، أعماؽ مف صباح، كؿ الطريقة بيذه تستيقظ كميا الخميقة كانت لو آه"! ارحمنا يارب "فقط
. "ارحمنا يارب" وتصدح الرب تحمد الحيوانات كؿ تسمع فناء كؿ مف اسطبؿ، وكؿ شجرة كؿ مف

 تستطيع لا بينما. الفردوس ويدخؿ طبيعتو يتجاوز أف بإمكانو الذي الوحيد ىو رغـ أف الإنساف
ciii)."الله رحمة مدى يعرؼ أحد ذلؾن لكف لا تفعؿ أف الحيوانات

ىنا يجدر التنويو عمى أف  (
كممات مثؿ، أنا وأنت، تشيد عمى إحساسو العميؽ بمرافقة وأخوة الحيوانات والطيور، حيث يقوؿ: 

 مكاف كؿ وفي دائمًا تمدحوه أف لذا يجب، خالقكـ كثيرًا لله مدينًا أنتـ، الطيور الصغيرات "أخواتي
 مف وحفظيا، الحرية أعطاىا قد الله بأف الطيور تذكير وبعد. ثلبثيًا مزدوجًا ثوبًا أعطاكـ لأنو

، كملبذ" والودياف والجباؿ، والشراب والطعاـ، لمطيراف اليواء وأعطاىا، الفمؾ في الطوفاف
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، الصغيرات أخواتي يا، احذروا ولذلؾ. معؾ أحسف لأنو كثيرًا؛ يحبؾ: يقوؿ، " كمنازؿ والأشجار
)الجحود. خطيئة مف

ciii
) 

 حيث تكشؼ. فرنسيس الجديد تجاه المخموقات تمؾ العظة موقؼ مف خلبؿ ذلؾ تعكس
 نموذجًا والمخموقات. كما قدمت القديس بيف المتبادليف والاحتراـ الحب مف جديدة مشاعر عف

 أجراىا التي العديدة المقاءات خلبؿ ثابتًا سيبقى نموذج - والخمؽ القديس بيف لمعلبقة جديدًا
 وبالمثؿ عندما . المخموقات نشيد في عنده صيغيا أعظـ إلى تصؿ حتى المخموقات فرنسيس مع

 الطريقة وبنفس. مخموقات عاقمة كأنيـ الرب تسبيح إلى ودعاىـ بشرىـ، الأزىار مف وفرة وجد
 ينابيع الجميمة مثؿ الأشياء وكؿ والغابات والحجارة العنب وكروـ الذرة حقوؿ بطيارة بالغة حث
 ويمجدوه عف الله يحبوا أف والريح واليواء والنار والأرض الحقوؿ في الخضراء والأشياء المياه
 يختبرىا لـ، عادية غير وبطريقة"، الأخ" اسـ المخموقات جميع عمى أطمؽ، أخيرًا. خاطر طيب

 (ciii).الحساس بقمبو المخموقات أسرار ميز، أبدًا الآخروف

 فرنسيس الأسيزي، التي حياة قصص جميع في مماثؿ نمط عف الكشؼ ورغـ أنو قد تـ
 والحمير والذئاب الطيور تشمؿ حياتو عف الفنية الأعماؿ في وعديد، كثيرة بحيوانات ترتبط

)خاص. بشكؿ مؤثرة عظة الطيور تبقى لكف. بصحبتو
ciii
 أف دلالي بشكؿ حيث توضح (

، المسيحية التعاليـ مف جزءًا المخموقات رفاىية وتقدر أف .تعي حقيقتيا الذاتية أف يجب الإنسانية
خوانيـ البشر بيف والارتباط تنفصـ لا التي القرابة عف وتعمف ciii).الله ظؿ في المخموقات مف وا 

) 
 العامة فرنسيس مُثُؿ دائـ بشكؿ دمج الذي الحدسي الإبداع مف انفجارًا وقد مثمت عظة الطيور

ciii).لمخميقة تفسيره مع لنظامو
 : خطبة فرنسيس، منيا يمكف أف تحددىا جديدة لذلؾ ىناؾ مفاىيـ (

 الأطفاؿ ترنيمة و ٛٗٔ المزمور مثؿ، وردت في الكتاب المقدس أدبية أف ىناؾ نصائح( أ)
ذات  روحية باعتبارىا كائنات الطيور يخاطب( ب) فرنسيس. أليمت ربما، ٖ دانياؿ في الثلبثة

 أنو يبدو. الطيور إلى يرمز أو يصادؽ أو القديس فييا يأمر التي الحوادث( ج)  دلالات رمزية.
 ىذه نشأت. بطريقة التواصؿ نفسيا كمخموقات الطيور خاطب فرنسيس قد قبؿ قديس يوجد لا

 حيث تحتوي (ciii).الجديدة الإنجيمية حماستو مع الزىد تجربة اتحاد فرنسيس نتيجة ذىف في الفكرة
 كبيرة لتغييرات تخضع ولكنيا، سابقة مسيحية مصادر مف الأصؿ في مشتقة تعبيرات عمى العظة
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 أو تمدىا التي الجديدة الأفكار سياؽ مع تتلبءـ التي أو، العالية الفرنسيسكانية الروح لمغاية وفؽ
أف ، المعاصريف الباحثيف مف وعديد الأوائؿ حياتو سيرة كتاب لاحظ كما. مبتكرة بطرؽ تكمميا

 يتموىا كاف التي الدينية والأناشيد المزامير مف في ىذه الخطبة إليامو مف بعضًا فرنسيس استمد
 في البحتة والأدبية الميتورجية النصائح فرنسيس فقد أخذ . الميتورجية الطقوس سياؽ في كثيرًا

 تركز مشاعر عمى الافتتاحية وقد احتوت كمماتو. لمخميقة حقيقيًا عنوانًا ليقدـ عمييا وبنى ظاىرىا
ciii).المقدس الكتاب في مصادر موجودتيف فكرتيف عمى

: الرب تمدح أف المخموقات واجب مف (
. وجودىـ واستمرار الخميقة تراتبية ضمف الأساسية طبقًا لمكانتيـ عميو يعتمدوف وىـ خمقيـ لقد

 وأجنحة، لتمبسو ريشًا أعطاؾ لقد...  كثيرًا خالقؾ تمدح أف يجب"... فرنسيس  وبمقارنة قوؿ
 باركوا :المقدس الكتاب مف التالية والعبارات"، لؾ ضروريًا كاف ما وكؿ، الطيراف مف تتمكف حتى
 طيور كؿ يا، الرب باركوا....  الأبد إلى عالياً  ومجدوه الحمد لو غنوا، الرب أعماؿ كؿ، الرب

 جميع يا سبحوه. والقمر الشمس يا سبحوه...  الأبد إلى عالياً  ومجدوه سبحوا لو غنوا، السماء
 حدد. الآبديف أبد إلى وأقاميـ فخمقوا أمر لأنو. . . . السموات أسمى يا سبحيو! الساطعة النجوـ
 في الطيور مكانة عمى لمتأكيد فرنسيس العبارات ويستخدـ ". تجاوزىا يمكف لا التي حدودىا
 التي ومكانتيا الطيور مكانة عمى علبمة إنيا. بو تمتعوا الذي الخاص الله فضؿ وعمى الخميقة

 عند الخاصة ومكانتيـ"(،  اليواء النقي في منزؿ)" الخاص مكانيـ فمدييـ. جيد دوف يحظوف بيا
ciii).الله

) 

 فرنسيس يصؼ. العظة في أخر جديد عنصر عمى الضوء الدقيؽ التغيير ىذا يسمط
 كؿ. المخموقات لرفاقو فرنسيس المتزايد احتراـ عمى ذلؾ يؤكد. عمييا ويثني" نبيمة" بأنيا الطيور
 ىو ليذا مواز أقرب ولعؿ. "بيا يفتخر أف يجب الذي الخاص وطابعو، الخاصة قيمتو لو مخموؽ
. نو و لا سميماف في كؿ مجده كاف يمبس كواحدة منياإقوؿ لكـ أو لكف :" لمزنابؽ يسوع مدح
 ومشاعر"(، دائمًا تحبو أف يجب)"...  والمخموقات الله بيف والمحبة المتبادؿ الاحتراـ ىناؾ

 يُظير تقدير!"(، الطيور، إخوتي)" والبشرية المخموقات بيف الأسرية والمودة المتبادؿ الاحتراـ
  (ciii)شديد. باحتراـ يستمعوف بدورىـ وىـ، ويكمميـ الله بكممة ليـ يكرز لأنو فرنسيس لممخموقات؛

 ىذه أف يتضح. فرنسيس عمى المقاء ىذا أحدثو الذي الدقيؽ التأثير قياس خلبؿ ومف
 رسالتو فرنسيس وسع فقد. الخمؽ فرنسيس تجاه موقؼ في حاسمًا مركزيًا تحولًا  قدمت الحادثة
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 حتى الله بكممة الأخرى لممخموقات يكرز كاف. فقط البشر وليس، الخميقة كؿ لتشمؿ الإنجيمية
 بيف يعيده أف فرنسيس يأمؿ كاف الذي الرسولي التناغـ عالـ في أيضًا المشاركة مف يتمكنوا
 الرسولية مُثمو مع الخمؽ حوؿ فرنسيس افتراضات دمج الذي العامؿ ىو العظة لقاء وكاف .البشر
 عززت والتي، لمخمؽ جديدة ونظرة، جديدة توليفة بينيما الديناميكي التفاعؿ وأنتج. العامة

ciii).عمومية في الوقت نفسو الأكثر الفرنسيسكانية الأىداؼ
) 

تأثير كبير في مسار فمسفة البيئة والتعامل مع أما القصة الأخرى التي كان ليا 
الحيوان بطريقة مختمفة، والتي لا تقل شيرة عن قصتو مع الطيور، فيي التي تتعمق  بحواره 

خشى بشدة مف قبؿ الذي التيـ الحيوانات والبشر عمى حد سواء، وكاف يُ  مع ذئب جوبيو:
وحينما تواصؿ معو أخبره صفقة معو. واجو فرنسيس الذئب و أبرـ  جوبيو، حينيا مواطني مدينة

أكد فرنسيس لمذئب أنو إذا امتنع حينيا ، الجوعالسبب الوحيد وراء لجوئو إلى القتؿ ىو أف  الذئب
)وأىؿ المدينة سيضمنوف لو الطعاـ لبقية حياتو. وعف المزيد مف القتؿ، فإن

ciii
وأخبر فرنسيس  (

 الخراؼ، واصطياد الحظيرة نفسو عف تمؾ القصة راويًا لأحد أصدقائو أف ذلؾ الذئب اعتاد دخوؿ
 باسـ الذئب محذرًا الغابة؛ إلى وذىب القرية سكاف عمى بالأسؼ شعر حتى. القرية يدمر كاف لقد
)الآف. بعد الخراؼ مف أيا ليأكؿ يأتي لا أف الله

ciii
) 

 فرنسيس حيث يعالج. القديسيف لسير ميمًا تقميدًا الحكايات ىذه وفي الحقيقة تتبع
 والطبيعة فرنسيس بالحيوانات لدى القرابة إحساس جرأة كما يمتمؾ .والوحوش البشرية بيف القطيعة
 بيف التواصؿ مف تربطو شبكة، الله محبة تدعمو، رحب كمجتمع الطبيعي لمعالـ نظرتو تكمميا
فرنسيس  رؤية في للئعجاب إثارة الأكثر الجوانب فإف. لمخمؽ الطبيعية والعناصر الحية الأنواع
 لمخدمات المشتركة المتبادؿ للبعتماد المعقدة والعلبقات، الخمؽ قيمة حوؿ افتراضاتو في تكمف
)المخموقات. بيف

ciii
) 

تتمثؿ  الأخلبقيات إحدى تمؾ، القصة ىذه مف يستفيد كؿ منا أخلبقيًا أف مف ىنا يجب
لمحيوانات ومف ثـ إيجاد لغة  الاحتراـ تقديـ خلبؿ مف والحيواف الإنساف العدائية بيف في استبداؿ

ciii).تفاىـ مشتركة
قد شكؿ ما فرنسيس إلى الحيوانات  لحديثالتقميد السردي لذلؾ نجد أف  (

، اتحيوانوالإقامة تكافؤ أو مساواة بيف الأشخاص  نستطيعلا فإف كنا عاطفي. تال حوّؿالتيسمي 
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وجية نظر  التعاطؼ ىو الفعؿ العاطفي لمرؤية مفف (ciii)ترجمة مخاوفيـ. عمى الأقؿ يمكنناف
أخرى وتجربة خيالية لأفكارىا وعواطفيا ومآزقيا ". ىذا شيء مشابو لما حاولو فرنسيس مع 

عاطفية فيمًا لمتعاطؼ الذي يوسع العلبقات العاطفية إلى غير البشر تالترجمة ال تمؾ الذئب. تقدـ
الحدود العاطفية لكيفية تخيؿ  ،لبشر". تُظير نسخ قصص فرنسيس التي تـ تناقمياوأكثر مف ا

الناس لمعلبقات بيف الإنساف والحيواف في التقاليد المسيحية وفي عالـ ما بعد المسيحية. في 
تـ رسـ الخطوط العريضة لنموذج جديد في التقميد الفرنسيسكاني. سواء مف خلبؿ   الوقت نفسو

أو الترجمة أو أي طريقة أخرى لمتعبير عف اليوية، ىناؾ سوابؽ تاريخية لمحجة  إعادة التشريع
قامة القائمة بأنو يمكننا تكويف مجتمعات عاطفية أكثر شمولًا وتوسيعيا والحفاظ عمييا.  علبقات وا 

)عاطفية بيف الإنساف والحيواف.ت
ciii
 قد ىاجموىا؛ بدقة المسيحية يدرسوا لـ الذيف مف وىناؾ كثير (

 في الكاثوليكي التفكير عناصر لكف بالنظر إلى بعض. الجمالية الناحية مف مفمسة تبارىاباع
 الحيوانات تجاه الأخلبقية مسؤولياتنا في نفكر عندما مفيدة تكوف قد الوسطى، نجد أنيا العصور
 النظاـ أو لمحيوانات المسؤولة الرعاية لتعزيز ميمة عاـ. وقد تمثؿ موارد بشكؿ والخمؽ
 (ciii).البيئي

 يكممو الطبيعة وعناصر الحيوانات مع الحميمة بالقرابة فرنسيس المتدفؽ إحساس إف
 فرنسيس القوي إصرار لكف واسع، مجتمع في بوصفيـ شركاء للئنسانية توما رؤية جيد بشكؿ
 الارتباط في الانتباه ىو ما يسترعي شخصية لغة عبر والطبيعة الحيوانات تسمية عمى

 بمسؤوليتنا الوعي مف تزيد" أخت" و" أخ" كػ والحيوانات الطبيعة تسمية في طريقتو إف. بالحيوانات
 الخميقة إضعاؼ إلى تؤدي التي الحالية والإنتاجية الاستيلبكية ممارساتنا بعض تقييد تجاه

ضعاؼ  العاـ الصالح أولوية عمى توما تأكيد فإف لمخطر. وبالمثؿ جنسيا وتعريض استقرارىا وا 
 تجاه بمسؤوليتيـ المسيحييف يُشعر أف يمكف - الفردية المصمحة مجرد - الخاص الصالح عمى

 أي، بشرية دولة أو مجتمع خير مف أعمى عاـ خير عف يتحدث إنو. الطبيعة وبقية الحيوانات
ciii).الكوف نظاـ خير

)  

 تناقض في تقؼ والتي وخمقو الحيواف لحياة تفسيرات الأكويني فرنسيس وتوما يقدـ حيث
 مجرد أو للؤشياء كمجاؿ لمطبيعة الحديثة التكنوقراطية والرؤية ضد ممارسة وحشية الآلة ممحوظ
 الأساسية العناصر حشد يمكف كيؼ جيدًا فرنسيس وتوما يُظير. واستخداميا تشكيميا يمكف موارد
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 تفسير يواصموف الذيف لأولئؾ دعوي تحدٍ  لتقديـ اليوـ الوسطى العصور في الكاثوليكية في
، لمبشر خدمتيـ في إلا ليا قيمة ولا، الجوىرية القيمة إلى تفتقر أشياء أنيا عمى الحيوانات
 فرنسيس عمى آراء يرفضوف الذيف ومف الأفضؿ لأولئؾ. والعناية والنعمة، الله محبة عف ومنقطعة

" كلبسيكية" بميتافيزيقيا مرتبطة باعتبارىا وآراء توما" الطبيعي التصوؼ" بػ ومشوبة ساذجة أنيا
 الخمؽ عقيدة تبني عمى بدلًا مف ذلؾ والمساعدة آرائيـ. في النظر يعيدوا أف، الزمف عمييا عفا

 والطبيعة الحيوانية لمحياة بيا نديف التي الواجبات في أكثر نقدي بشكؿ والتفكير أكبر بجدية
ciii).عاـ بشكؿ

) 

 رابعًا: تأثير فرنسيس الأسيزي في مجال فمسفة البيئة

حاوؿ كثيروف تقييـ الدور الذي لعبو القديس فرنسيس الأسيزي كرائد لمحركات الخضراء 
 إنزاؿبشكؿ عاـ والدفاع عف الحيوانات بشكؿ خاص. وفقًا لممؤرخ ليف وايت، حاوؿ فرنسيس 

قامة ديمقراطية  ،الخمؽ قمة عمىفيو  برجو العاجي المتربعالإنساف مف  جميع بينو وبيف وا 
جماؿ الطبيعة يعكس حكمة الخالؽ. وبالتالي يجب عمى الناس  يث رأى أفحمخموقات الله. 

احتراـ العالـ الطبيعي وحمايتو. علبوة عمى ذلؾ شدد فرنسيس عمى القرابة بيف جميع المخموقات، 
ف الكؿ قد خمقو نفس الإلو. وعميو، دعا جميع الكائنات بإخوتو وأخواتو. أحب فرنسيس إحيث 

ديداف الأرض مف  يحمؿكاف فقد ي يجدىا معظـ الناس مثيرة للبشمئزاز. حتى تمؾ الحيوانات الت
ciii).تُسحؽالعشب، حتى لا  إلىمرة أخرى ويعيدىا الطريؽ 

) 

مف الرغبات  الخاليفرنسيس ومف الآثار التي يجب الاستفادة منيا، ىو أسموب حياة 
ليس مف الضروري و الماؿ.  ولا يحب اكتناز رداءً بسيطًا كاف يرتديفقد . وبساطة العيشالمادية 

عمّمو معظـ الذيف يت ئًالديو شيأف أسموب حياتو المؤكد مف ، لكف محاكاة نمط معيشتو بالكامؿ
نفاؽ المزيد والمزيد مف  يعيشوف في مجتمعات استيلبكية، حيث الرغبة المستمرة في التعايش وا 

 (ciii)في التدمير السريع لممحيط الحيوي. الماؿ عامؿ رئيس

ينظر إلييا  ـف شخص ما يؤمف بالحقيقة الحرفية لأساطير القديس فرنسيس، أكاأسواء و 
لابد أف فرنسيس قد  ا، وىومؤكدً  اواحدً  ئًاىناؾ شيإلا أف حكايات جميمة،  سوىعمى أنيا ليست 

شعر بتعاطؼ غير عادي وقرابة غير عادية مع الحيوانات. يُظير مثالو بوضوح أف حب وخدمة 
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لا يمنع مف محبة الحيوانات وخدمتيا. وىذا ىو السبب في أف القديس كؿ مف الله والبشرية 
)فرنسيس الأسيزي يعتبر بحؽ أحد أعظـ الشخصيات في تاريخ الدفاع عف الحيواف.

ciii
)  

مف وجية نظر اللبىوت الإيكولوجي، ىناؾ أربعة جوانب مف خدمتو تستحؽ اىتمامًا و 
 يسوع تقميد محاولاً . رثة سترة وارتدى والده ثروة حيف تخمى عف. بالبساطة يتعمؽ : الأوؿ:خاصًا

 بأف الأناجيؿ في بعمؽ المتجذرة فرنسيس الفكرة لذلؾ عاش. والمنبوذيف اىتمامو بالفقراء في
 أخلبقي كشرط الحياة بساطة فرنسيس فقد رأى .الروحي لمتقدـ عائؽ ىي المادية الثروة

)للئنجيؿ.
ciii
 الإنجيؿ بأف الادعاء حرفياً  فرنسيس طبؽ لقد. )الأخوّة(بالقرابة أو  يتعمؽ والثاني:  (

 والتي نفسو، الإلو خمقيا التي المخموقات جميع بقرابة كما احتفؿ. الخميقة كؿ بو يكرز أف يجب
ىـ  فالمخموقات. حي غير أـ حيًا أكاف سواء، الخميقة في ما أصغر إلى المحبب إنجيميا امتد

خوتنا رفقاءنا  في متضمنة الكونية الشركة أو القرابة فكرة أف مف الرغـ وعمى وأخواتنا، وا 
 فرنسيس الكبير احتراـ أف إلا، الخالؽ الله عقيدة وىي متطمب رئيس مف متطمبات، الأناجيؿ
 لاىوت حيث رأى. نوعًا مف الخروج عف التقميد – التقميدي اللبىوت حيث مف - كاف لمخميقة

 عمؽ مما، تفكيره في الازدواجية شديد وكاف والحيواف الإنساف بيف حادة فروقًا الوسطى العصور
 إحساس كاف. الروحية والأشياء الأرضية الأشياء بيف( التقاليد معظـ فعمت كما) التناقضات

تمسكو الشديد بالتعاليـ  مف الرغـ عمى - الأخرى المخموقات مع والقرابة فرنسيس بالصداقة
فرنسيس أف  يدرؾ فمـ: بالسخاء يتعمؽ والثالث: (ciii).آنذاؾبقوة لثقافة عصره  مخالفًا - الإنجيمية

 إظيار إلى سعى بؿ، المشترؾ فحسب خالقيـ بحكـ المخموقات جميع بيف وجوديًا ىناؾ ارتباطًا
المعدميف  لا نحو، المحبة بروح يفيض كاف لقد. الأخلبقي الكرـ أعماؿ خلبؿ مف الوحدة ىذه

 ليا ليس التي الأخرى والمخموقات والطيور والزواحؼ الميمشة الحيوانات حتى بؿ، فحسب
 البشر أف العميؽ معناه في عميو العثور يمكف المرحمة ىذه فرنسيس في لفيـ والمفتاح. إحساس
)تقدير.  أقؿ عمى بالمسيح شبييًا كرمًا يعكسوا أف عمييـ كاف ثـ ومف، المسيح لتقميد مدعووف

ciii
) 

للبحتفاؿ،  مكانًا الخمؽ فرنسيس عالـ فقد رأى ،بالاحتفاؿ المتعمؽ أما الجانب الرابع، فيو
 الجد محمؿ عمى أخذ لقد. التي يتبناىا معظـ الأفراد مف النظرة الآلية لمخميقة النقيض وذلؾ عمى

حتى ، شيء كؿ في ورأى خالقيا تمدح مخموقات عف تتحدث التي المزامير في الآيات تمؾ
 في لممخموقات عظيـ تجمى ىو الشمس" للؤخ نشيد" الشيير كتابو إف. الله لمحبة استجابة، الجماد
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 والرياح والقمر الشمس يرى فيو، لاشعورية مادة أنو عمى عادة إليو حيث يُنظر. خالقيا مدح
 البعد كؿ بعيد" الساذجة الطبيعة" بػ إليو نشير وما الإليي، الكوني الوعي مف جزء والنار والماء
 الأىمية فيـ عمى ذلؾ يمكف .خالقيا لجماؿ والشيادة الغناء في بميغ فيو السذاجة عنده؛ عف

 في أخيرًا ستتحقؽ والتي الخميقة داخؿ السلبـ لحالة تمييد أنيا فرنسيس عمى لحياة اللبىوتية
ciii).الزماف نياية

) 

، الكتابية إلى ذلؾ نجد أف فرنسيس امتمؾ رؤية حقيقية مقنعة حوؿ الطبيعة بالنظر
( ٕ، المخموقات لجميع الله محبة( ٔ: عمى عدة عناصر رؤيتو حيث ركزت. رمزيًاحممت طابعًا 

 الخمؽ مف مجتمع أنو عمى يُفيـ الذي الطبيعي العالـ( ٖ، والطبيعة بالحيوانات الوثيقة قرابتنا
وقد تجسد ذلؾ . مترابطة متنوعة وعناصر أنواع خلبؿ مشاركة مف يتحقؽ وتوازف بانسجاـ يتسـ

 The نموذج الكماؿ مرآة)يسمى  أو ما" الشمس الأخ نشيد، "فرنسيس شيرة كتابات في أكثر
Mirror of Perfection "مف الصوفية رؤيتو واضحة بجرأة تعرض"(، الرب مخموقات مدح 

 الأخ والنجوـ القمر الأخت"، الأخ أو الأخت الشمس " مثؿ الطبيعية لمعناصر تجسيده خلبؿ
، الأرض أمنا أختنا خلبؿ مف ربي يا لؾ الحمد: "يقوؿ كما". النار الأخ" و"، الماء الأخت، "الريح
ciii).ممونة بأعشاب متنوعة ثمارًا تنتج والتي، وتحمينا تعولنا التي

لا عجب أف القديس لذلؾ  (
، يتـ الاحتفاؿ باليوـ العالمي لمحيواف في يافرنسيس الأسيزي ىو شفيع الحيوانات والمدافعيف عن

. في ىذا اليوـ، يأخذ المسيحيوف حيواناتيـ الأليفة إلى مف كؿ عاـ توبرأك ٗيوـ عيده في 
. أيضًا ىناؾ شردةوالم حتجزةالكنيسة لتبارؾ، ويصمي العديد مف المؤمنيف مف أجؿ الحيوانات الم
في جميع أنحاء العالـ في  ياعدد لا يحصى مف الأحداث العممانية حوؿ الحيوانات والدفاع عن

)ىذا العيد الخاص.
ciii
) 

في تأسيس عديد مف المنظمات الدينية، بما  مساىمة ميمة فرنسيس وقد أنتجت رؤية 
رىبنة الإخوة "الرىبنة الفرنسيسكانية أو الدينية التي أصبحت في النياية  المنظمةفي ذلؾ 
. The Order of Friars Minor (OFM) or Franciscan Friars( OFM) "الأصاغر

معاصروه، يُصوَّر فرنسيس الأسيزي عادةً متظاىرًا سمميًا مع استنادًا إلى روايات كتبيا 
عمى مر القروف، أصبح و الحيوانات، في نشوة دينية، أو يتصرؼ كوسيط سممي أثناء النزاع. 

فرنسيس مرتبطًا بشكؿ متزايد بحب عميؽ لمبيئة الطبيعية وأعمف رسميًا أنو شفيع الكنيسة 
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ونة الأخيرة كاف فرنسيس الأسيزي مصدر إلياـ لمجيود الكاثوليكية لمحيوانات والبيئة. في الآ
، لممذىب الكاثوليكي الرسمي، ـٜٙٛٔالبيئية العالمية بيف الأدياف، مثؿ إعلبنات أسيزي لعاـ 

 Laudato Si ': On Care of Our Commonمثؿ المنشور الثاني لمبابا فرنسيس الأوؿ و 
House  ـٕ٘ٔٓفي عاـ.(ciii

" كتابو في وايت، ليف لدرجة أف وصفو المؤرخ  (  بأنو، "العموـ
 بيف المساواة فكرة استبداؿ حاوؿ"فرنسيس  بأف وجادؿ". الغربي التاريخ في روحي ثوري أعظـ"

في حيف رأى  (ciii)لمخمؽ. اللبمحدود الإنساف حكـ بفكرة، الإنساف ذلؾ في بما، المخموقات جميع
 فيو: الأرض مخموقات بيف المساواة عمى وجود فرنسيس حقيقة ىو التأكيد البعض أف ما أراده

ضمف إطار بشري في الوقت  ولكف الخميقة، كؿ وحدة عمى يركز إنو. ويطيعوف بسمطة يخاطبيـ
)نفسو.

ciii
 القديس لقب فرنسيس الأسيزي عمى الثاني بولس يوحنا البابا أطمؽ، ـٜٜٚٔ عاـ وفي (

 لفرنسيس العاـ التصور عمى الرسمي الطابع أضفى مما، البيئة لعمـ الكاثوليكية لمكنيسة الراعي
 تاريخيًا تضمنت قد "OFM" أف الرىبنة الفرنسيسكانية مف الرغـ عمى. "دينيًا بيئيًا ناشطًا باعتباره

 تـ ـٖٕٓٓ عاـ وفي، الرسمية غير التنظيمية ثقافتيـ مف واعتبارىا جزءًا الله خميقة الطبيعة حب
 عاـ ثـ بحموؿ .البيئية القضايا معالجة في بنشاط لممشاركة قادتيـ قبؿ أعضاء الرىبنة مف توجيو
 لمعدالة Justice, Peace, and Integrity of Creation( JPIC) مكتب ثمّف، ـٕٔٔٓ
 البيئي الإصحاح قضايا عمى لػمرىبنة الفرنسيسكانية المؤسسية الجيود الخمؽ ونزاىة والسلبـ

 الفرنسيسكاني النظاـ وضع وقد. فرنسيس الأسيزي لتعاليـ مؤسسيـ مباشرًا انعكاسًا باعتبارىا
 منظمات كما التزمت. رسمي أولوياتو بشكؿ مقدمة في البيئية العدالة قضايا العمماني

 باعتباره اللبىوتي إلى جانب التدريب ميماتيـ في البيئية العدالة بدمج أيضًا ،أخرى فرنسيسكانية
ciii).مؤسسيـ لموىبة حقيقيًا انعكاسًا

النظاـ  في راسخة علبقة وقد أسيـ ذلؾ في توطيد (
 تحمؿ خلبؿ مف الروحى الرضى تحقيؽ في والسلبـ البيئة مع بالانسجاـ تتعمؽ الفرنسيسكاني

ciii).البيئة تجاه المسؤولية
مستمدة  – متكاممة وحدة مف جزءًا، الفرنسيسكانية النظرة وأصبحت (

ciii).النسكية الحياة ومُثُؿ تجاربو عف تنفصؿ فرنسيس التي لـ مواقؼ مف
 يأتي ىذا كمو نتيجة (

 ذات أصؿ إليي، وىيالحيوانات مخموقات  واعتبارهمع الطبيعة  التي أقاميا الرابطة الخاصة
الاىتماـ برفاىية الحيوانات منتشرًا عمى نطاؽ واسع في القروف القادمة، فمف  فإف كافالله.  أدوات
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لا يختمؼ بأي شكؿ مف الأشكاؿ عف موقؼ معظـ كتاب  لدينا بيانًا واضحًا لموقؼ أف الملبحظ
ciii).القرف الثامف عشر حوؿ ىذا الموضوع

) 

 البيئة عمى السمبية آثارىـ تقميؿ إلى بحاجة البشر بأف القائؿ الرأي فإف، أخرى ناحية مف
ciii).جديدة مسيحية بيئة إلى فرنسيس التي تطورت القديس تعاليـ مف ومشتقة أيضًا، موجود

) 
عمى  في الأصؿ مستندًا الطبيعة عف لاىوتًا متجددًا المعاصروف الفرنسيسكاف اللبىوتيوف وطور
 اقترحت ذلؾ إلى بالإضافة. الصمة ذات المسيحية والنصوص وعممو فرنسيس الأسيزي موىبة
 لاحتضاف الفرنسيسكانية والمجتمعات والمؤسسات، والقادة، للؤكاديمييف، طرقًا الفرنسيسكاف تعاليـ
 أنيـ عمى، فيو البشر إلى يُنظر .اليومية وحياتيـ عمميـ في ممارستو يمكف الذي الطبيعة لاىوت

، وبالمثؿ. البشرية بالمجتمعات دائمًا يتأثر الذي الطبيعي العالـ في منغمسيف" الطبيعة مف جزء
 تنفيذىا ويجب الطبيعي لمعالـ مدمرة تكوف قد أنيا عمى والتكنولوجيا البشرية الزراعة إلى يُنظر
وأصبح لاىوت الطبيعة مف المتطمبات الأكاديمية لمدارسيف الفرنسيسكاف، معتمدًا .  كبيرة بعناية
 متعددة الدراسية المنح وتعزيز، الاجتماعية أو الطبيعية العموـ في دراسة متطورة عمى

 القادة تشجيع والتي يتـ مف خلبليا: المنظمات البيئية مع والعمؿ، والأدياف التخصصات
 البيئية. الدعوة مبادرات وتطوير بقوة، البيئي الإشراؼ تعزيز عمى المعاصريف الفرنسيسكاف

ciii).الأسيزي فرنسيس تأسيسًا عمى روحانية
) 

 والايديولوجيات والمنظمات والفمسفة واللبىوت النشاط إلياـ فرنسيس الأسيزي وقد واصؿ
 لمحياة العالمي الصندوؽ رئيس، فيميب الأمير اختار ـٜٙٛٔ عاـ ففي بالبيئة. المتعمقة المؤسسية

 لاجتماع مكانًا بإيطاليا أسيزي (World Wide Fund for Nature)  (WWF) البرية
 ذلؾ الاجتماع في دشف وقد -فرنسيس  رأس مسقط لأنيا - البرية؛ لمحياة العالمي الصندوؽ

 Alliance of Religions and Conservation (ARC) والحفظ  الأدياف تحالؼ العاـ

 لإعلبنات إلياـ مصدر أنو عمى بفرنسيس أيضًا الاعتراؼ وتـ، البيئي للئشراؼ بوصفو نموذجًا
، واليندوسية، والييودية، البوذية مف والطبيعة الإنساف عف والتي تضمنت رسائؿ: أسيزي

)ـ.ٜٙٛٔ عاـ أسيزي اجتماع عف الصادر في الكتيب والإسلبـ، والمسيحية ،
ciii
 إلى بالإضافة (

 أنو فرنسيس عمى إلى يُشار ما غالبًا، العممانية والبيئية الشعبية الثقافة في المصادر الموجودة
 Laudato ـٕ٘ٔٓ لعاـ البابوي المنشور في. البيئية العدالة حوؿ الحالية الدينية لمعقيدة نموذج
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Si's On Care for Our Joint House ،الاستشياد تـ، فرنسيس الأوؿ البابا كتبو الذي 
 نشيد إلى بالإشارة العامة الرسالة فرنسيس البابا حيث بدأ. مميمًا لموثيقة الأسيزي بفرنسيس

 نتشارؾ أخت مثؿ ىو المشترؾ بيتنا بأف يذكرنا الأسيزي فرنسيس القديس" أف وذكر المخموقات،
 شفيع إلى كؿ عناصر الخطاب وقد أشار في". لاحتضاننا ذراعييا تفتح جميمة وأـ حياتنا معيا
 بالطبيعة الاىتماـ بيف والألفة الارتباط مدى لنا يوضح" فرنسيس الأسيزي أف موضحًا، البيئة عمـ

 رائعًا بوصفيا كتابًا الطبيعة لنرى يدعونا" و" الداخمي والسلبـ بالمجتمع والالتزاـ لمفقراء والعدالة
)اللبمتناىي. وصلبحو جمالو عف لمحة ويعطينا فيو الله يخاطبنا

ciii
 ) 

 قد مجحفة بشرية مركزية ذات أنيا عمى المسيحية إلى ينظروف الذيف حتى النقاد
يجابي رائع كاستثناء بفرنسيس استشيدوا  بأىمية الاعتراؼ في نفسيا الكاثوليكية الكنيسة وبدأت. وا 

 رؤية طور فقد. البيئة عمـ شفيع فرنسيس باعتبار الأخير البابوي الإعلبف خلبؿ فرنسيس مف
 والشمس والأشجار الحيوانات مع الحميمة البشرية بقرابة قوي إحساس في متجذرة لمخمؽ قوية

 بيف والاختلبؼ التشابو أوجو لوصؼ الحية؛ وغير الحية الطبيعية العناصر مف وعديد والريح
 مجتمع بوصفيا شريكًا في للئنسانية مف خلبلو فيمًا يقدـ. الأخرى الحيوانية والأنواع البشرية
 التكنوقراطية ضد الرؤية قوي دعوي تحد لتوليد الأساس العامة الصورة ىذه وتوفر، الرحب الخمؽ
ciii).للؤشياء ومجاؿ موارد مخزوف مجرد باعتبارىا عف الطبيعة الحديثة

عندما أعمف البابا يوحنا و  (
عف فرنسيس شفيع عمـ البيئة، لـ يكف يفعؿ شيئًا أقؿ مف الاعتراؼ  ـٜٓٛٔبولس الثاني عاـ 

بالنداء العالمي لمثالو القوي الصديؽ لمخمؽ. ومع ذلؾ فإف التقميد المسيحي الذي جعمو مقدسًا، 
 تجاىؿقد  -ليس بدوف مبرر  -والذي يكرمو الآف ويثني عميو ويدافع عنو، ىو نفس التقميد الذي 

كونيا و  مما ألقى العبء عمى المسيحيةواضح، حتى بالنسبة لمخميقة. بشكؿ  الاىتماـ بالخميقة
حياة  يكمف فيفيـ ىذه المفارقة قد لكف مسؤولة بشكؿ مباشر عف الأزمات البيئية الحالية. 

  (ciii)أىميتيا البيئية المعاصرة. ، مف خلبؿ استحضارالقديس فرنسيس

 محمؿ الذيف أخذوا عمى، د أىـ الروادالأسيزي أح فرنسيس أخيرًا يمكف القوؿ أف القديس
وقد سبؽ في ذلؾ منظمات بيئية معاصرة  .الحيوانات مع بالتعاطؼ دياناتيـ التزاـ الجد

)كثيرة.
ciii
) 
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 خاتمة

توّصل الباحث من خلال دراسة رؤية فرنسيس الأسيزي حول فمسفة البيئة، إلى مجموعة من 
 النتائج، يوجز أىميا في الآتي:

أولا: توفرت لدى فرنسيس رؤية واضحة عف البيئة وأىميتيا مف منظور ديني لاىوتي، كما حوت 
نظرتو مفردات وعناصر تخص فمسفة البيئة؛ فيو لـ يدافع عف الحيوانات فحسب، بؿ تحدث عف 

 البيئة الطبيعية بجميع مكوناتيا، مثؿ التربة والمياه والريح والنار بؿ حتى الجمادات. 

مكف لمقديس فرنسيس الأسيزي أف يمثؿ إليامًا لحركات الأخلبؽ البيئية المعاصرة، مف ثانيًا: ي
خلبؿ الاستفادة مف أفكاره حوؿ وحدة الخمؽ وفكرة المساواة والمحبة والرعاية والقرابة أو التقارب 

التي بيف الخميقة إجمالًا، وىذا أدعى إلى التفكير في مفيوـ الإيكولوجيا المتكاممة، وفؽ الرؤية 
طرحيا الأسيزي. ويمكف اعتبار ذلؾ بمثابة وجية نظر بديمة عف الرؤية التي تتبناىا المسيحية 

 عند النظر إلى علبقة الإنساف بالطبيعة.

الإنساف، بؿ تعتبره في لإيكولوجية شاممة، لا تستثني يرى الباحث أف ىناؾ ضرورة ممّحة ثالثاً: 
. وىذا ما فعمو فرنسيس الأسيزي بالتحديد. فلب الحاليةطميعة الحموؿ لمخروج مف الأزمة البيئية 

 الإطار العاـ لتجربتو عف بصفة منفصمة والمخموقات والأشياء لمحيوانات حبو نفيـ أف يمكننا
المتكاممة. التي تيدؼ في المقاـ الأوؿ إلى الحفاظ والتأكيد عمى فكرة المساواة مف منظور  الدينية

 المشترؾ والمنبع الواحد.فكرة وحدة الخميقة ذات الأصؿ 

 أرسى والأخت في الإشارة إلى المخموقات المختمفة، لمصطمحات مثؿ الأخ رابعًا: باستخدامو
الخميقة. حيث تعد ىذه النظرة  كؿ والمساواة بيف بالوحدة الإيماف ىذا قواعد راسخة عف فرنسيس

ي لمطبيعة، فمو استخدمنا بمثابة مرشد لمخروج مف الأزمة البيئية، وسموؾ بعض الأفراد المعاد
مصطمح الأخ والأخت وكذلؾ القريب والمُحب في علبقتنا بمخموقات الله، ستصبح  الطبيعة 

 كتاب مفتوح يتأمؿ الإنساف جمالو وقدرة الله فيو.

خامسًا: ىناؾ فكرة ميمة يمكف اعتبارىا بمثابة تجديد لمخطاب اللبىوتي المسيحي تجاه الطبيعة. 
 فقد حاوؿ. واحتراـ جميع المخموقات ومعاممتيا بمطؼ التواضع فرنسيس بفضيمة تمثمت في إيماف
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تشمؿ  ديمقراطية حقيقية وأقاـ المخموقات، النظرة التي تقُر بسيطرتو عمى مف الإنساف تخميص
باعتبارنا أسيادًا أو أف  وليس ، الخميقة مف كجزء حياتنا نعيش فيجب أف .الله مخموقات جميع

خُمقت لتمبية احتياجاتنا فحسب.  فإذا أردنا المحافظة عمى البيئة للؤجياؿ القادمة المخموقات إنما 
يجب أف تتغير نظرتنا إلييا، مف خلبؿ إيجاد طرؽ جديدة تُسيـ في تعزيز أواصر العلبقة بيف 

 الإنساف والحياة الطبيعية.
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